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RESUMO

No processo de producdo deste artigo intitulado como O Festejo da Abolicdo, na
Comunidade Quilombola Dona Juscelina/Muricilandia —TO: o turismo cultural e
patriménio imaterial. Buscou-se fazer uma analise potencial da Comunidade
Quilombola Dona Juscelina para o turismo cultural, por meio do Festejo da Abolicao.
Além disso, a pesquisa teve como objetivos especificos investigar as representacdes
do patriménio cultural imaterial da comunidade, por meio do Festejo da Abolicéo, e
ainda identificar a percepcdo dos organizadores e mestres das manifestacbes
culturais do festejo, em relacéo a identidade quilombola. Para a producéao do presente
trabalho, foram utilizadas pesquisas bibliograficas, sendo em sua maioria por parte
eletrbnica e uma pequena parte fisica. Foi utilizada também a pesquisa de campo,
onde foram utilizados, dois modelos de questionario, sendo um deles o modelo das
fichas de celebracdes do Inventéario Participativo do IPHAN, e um questionario com
perguntas semiestruturadas para atingir os objetivos da pesquisa. Como resultado foi
constatado que a Comunidade Quilombola Dona Juscelina, através do Festejo da
Abolicdo tem um grande potencial pata o turismo cultural, pois ja € possivel constatar
gue o turismo ja existe na comunidade durante o festejo.

Palavras chaves: Comunidade Quilombola Dona Juscelina; Festejo da Aboli¢ao;
Turismo Cultural

ABSTRACT

In the production, process of this article entitled the celebration of the abolition in the
Quilombola community Dona Juscelina / Muricilandia-To: cultural tourism and
intangible heritage. It was sought to make a potential analysis of the Quilombola Dona
Juscelina community for cultural tourism through the Abolition Celebration. In addition,
the research had as specific objectives to investigate the representations of the
intangible cultural heritage of the community, through the Abolition Celebration, and
also to identify the perception of the organizers and masters of the cultural
manifestations of the celebration, in relation to the quilombola identity. For the
production of the present work, bibliographical researches were used, being mostly
electronic and a small physical part. Field research was also used, where two
guestionnaire models were used, one of them being the IPHAN Participatory Inventory
celebrations, and a questionnaire with semi-structured questions to achieve the
research objectives. As a result, it was overified that the Quilombola Dona Juscelina
Community, through the Abolition Celebration has great potential for cultural tourism,
since it is already possible to verify that tourism already exists in the community during
the celebration.

Keywords: Quilombola Community, Dona Juscelina, Celebration of Abolition, cultural
tourism



1. INTRODUCAO

A presente pesquisa nasce a partir do objetivo principal em analisar o potencial
da comunidade remanescente quilombola Dona Juscelina para o turismo cultural, por
meio do Festejo da Abolicdo. Além disso, a pesquisa tem como objetivos especificos
investigar as representaces do patriménio cultural imaterial da comunidade, por meio
do Festejo da Abolicéo, e ainda identificar a percepcéo dos organizadores e mestres
das manifestacdes culturais do festejo, em relagao a identidade quilombola.

Logo em seguida discursdes serao levantadas sobre o patriménio imaterial de
remanescentes quilombolas, afim de conceder melhor clareza do tema proposto e
propiciar a melhor compreensao do que seria o0 patrimoénio quilombola. Em seguida
sera discutido o potencial do turismo cultural em comunidades quilombolas,
procurando elencar os aspectos culturais das comunidades remanescentes 0s quais

sao potenciais atrativos locais.

Na sequéncia sera apresentada a metodologia qualitativa utilizada para a
elaboracdo do trabalho, expondo os dados coletados por meio de um inventario
participativo e entrevistas semiestruturadas, a fim de obter o melhor entendimento
deles através desse método de pesquisa, o qual diferente do método quantitativo

estuda algo que nao pode ser quantificado, mas sim qualificado.

Portanto, a partir do tema investigado neste trabalho, espera-se contribuir com
a possibilidade de implantar o turismo cultural étnico na comunidade, visando o
planejamento adequado o qual de fato possa trazer bénus sociais como valorizacao

do patriménio imaterial, circulagdo monetaria, propiciar fontes de renda, entre outros.

2. GENESE DA COMUNIDADE DONA JUSCELINA

Conforme o relato dos moradores mais antigos de Muricilandia, a cultura
quilombola em Muricilandia, surge com a fundacéo da cidade em 1952, quando um
grupo de oito retirantes nordestinos em sua maioria negros influenciados pela fé de
romeiros devotos de padre Cicero, partem da regido de Araguaina abrindo caminhos

na direcdo deste futuro municipio, na esperanca de encontrar a terra prometida.



Chegando nas margens do rio Muricizal, o grupo decide ficar, pois ali era uma
terra propicia ao cultivo, pois era terra de mata fechada onde tinha muita caga, e, no
rio muitos peixes e muitas arvores frutiferas, entre elas o murici, a fruta simbolo da

cidade onde surge o nome Muricilandia, conforme (mapa 1) abaixo.

Mapa 1: Localizagdo geografica da Comunidade Quilombola Dona Juscelina
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Fonte: Adaptada de (SODRE 2016 apud OLIVEIRA 2018, p. 44).

Conforme pode ser observado no mapa de localizacdo geografica da
Comunidade Quilombola Dona Juscelina, ela esta localizada dentro da area urbana
de Muricilandia, como esta sendo indicado pela seta. Vale ressaltar, que apesar de
estar localizada dentro do perimetro urbano de Muricilandia, apresenta fortes tracos

culturais afrodescendentes caracteristicos que remontam a vida rural.

A comunidade luta incansavelmente para conquistar seu territorio ancestral,
territério que “no seu passado histdrico os ancestrais dos quilombolas foram obrigados
a sairem ou expulsos das terras que ocupavam [...]” Oliveira (2018, p. 44) ficando sem
ter onde fazer suas lavouras de subsisténcia e assim tendo que trabalhar nas fazendas

circunvizinhas.



Neste sentido, o desenvolvimento da vida cultural neste povoado, ocorria da

seguinte forma, de acordo com o relato de “seu Dos Santos”:

A pesar da comunidade ser romeira, também havia outras manifestacdes
religiosas. Como por exemplo: festa de Santo Reis e também a festa do
Divino Espirito Santo. As vezes algumas pessoas pensam que a vida dos
religiosos é viver constantemente a rezar, mas nao € bem assim néo. Tinha
também seus momentos de diversao. Forré, jogo de bola, brincadeira de roda
e o0 lindd eram nossas brincadeiras da época, era muito bom, bem animado.
A brincadeira de roda acontecia da seguinte forma, todo mundo dava as méos
fazendo uma roda, no meio, ali ficava um menino contando versos ou outras
horas cantando, quando cansava ele puxava um membro da roda para o meio
e tomava seu lugar e assim dava continuidade na brincadeira (informacéo
verbal).!

Pode-se perceber entdo, nas narrativas de “seu dos Santos”, fragmentos da
cultura Afro-brasileira ja existente em Muricilandia, no entanto ndo se pensava em
identidade quilombola remanescente de negros escravos, como o lind6é (danca que
demarca uma das caracteristicas quilombola). Foi no ano 1968, dezesseis anos apoés
a fundagcéo da cidade que a manifestacdo cultural quilombola passa a ter mais
notoriedade, pois dona Juscelina? chega no povoado de Muricilandia no ano de 1962
no entanto, somente seis anos apds sua chegada que € iniciada a Festa do Treze de
Maio, pois dona Juscelina, que é neta de escravos traz consigo essa heranca deixada
por seu tio, a Festa do Treze de Maio ou Festejo da Abolicdo, como é mais conhecida

nos dias atuais.

Neste contexto, com base na observacdo empirica no periodo de 1980 a 1990,
o Estado e os remanescentes quilombolas ainda nao estabeleciam um dialogo, pois o
Estado ndo os reconhecia, logo eram conhecidos muitas vezes apenas como grupos

marginalizados, fruto do periodo escravocrata e da exclusdo imposta pela sociedade®.

Além da agitagéo cultural j& descrita desenvolvida por dona Juscelina, entre
1962 até por volta de 2001, existiram relatos timidos sobre a existéncia de um antigo
quilombo no municipio de Muricilandia raramente mencionado nos livros didaticos,

correlacionado com a Constituicdo Federal de 1988, nos Artigos 215, 216, seus

1 Seu Manoel Pereira Borges (conhecido popularmente por seu Dos Santos, devido ele exercer a
atividade de sineiro da igreja catolica da cidade, atividade que até hoje ele exerce). Entrevista cedida
ao autor da pesquisa Arystoteles Franklyn Chaves Borges no dia 16 de maio de 2018.
2 Juscelina é um apelido pelo que as pessoas da comunidade a chamam, por se assemelhar a
pronuncia entre Lucelina seu verdadeiro nome e Juscelina (e Juscelino o presidente que construiu
Brasilia), € um apelido que a valoriza.
8 InformacGes cedidas com base na observacdo empirica do autor enquanto residente da Comunidade
Quilombola Dona Juscelina.
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incisos e paragrafos, e Artigo 68 dos ADCT emana a possibilidade de reconhecimento
como quilombolas, dos grupos e comunidades negras que assumissem sua auto

definicdo como remanescentes dos quilombos (BRASIL, 1988).

Porém de modo geral, na Constituicdo Federal de 1988, verifica-se que o
Estado e os remanescentes de quilombo iniciam um dialogo ao reconhecer o direito
dos mesmos sobre a posse da terra. Conforme € relatado no artigo N° 68 da
Constituicdo Federal (BRASIL 1988, p. 161), “Aos remanescentes das comunidades
dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecido a propriedade

definitiva, devendo o Estado emitir- lhes os titulos respectivos”.

A partir deste contexto, as discussdes sobre a criagdo de uma comunidade
quilombola se tornam latentes em Muricilancia, principalmente no Festejo da Abolicao
organizado por dona Juscelina. Assim, apds a promulgacédo do decreto de n° 4.887,
de 20 de novembro de 2003, decreto que regulamenta o artigo 68 dos Atos das
Disposi¢cdes Constitucionais Transitoria. Esse decreto, legitima o processo de
reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulagcdo dos territérios quilombolas
(BRASIL, 2003). Nesse sentido os direitos dos remanescentes quilombolas passam a
ser reconhecidos conforme ressalta 0 seu 2° artigo, que reconhece a existéncia das
comunidades remanescentes de quilombos, como sendo: “um grupo étnico-racial,
segundo critérios de auto atribuicdo, com trajetdria histérica prépria, dotado de
relacdes territoriais especificas, com presunc¢ao de ancestralidade negra relacionada

com a resisténcia a opressao historica sofrida” (BRASIL, 2003).

Nesse contexto, em 2007, a Portaria Interna da FCP n° 98, de 26 de novembro,
institui o Cadastro Geral de Remanescentes das Comunidades dos Quilombos. E por
meio desse cadastro que a Comunidade Dona Juscelina € reconhecida como
comunidade remanescente quilombola pela Fundagéo Cultural Palmares (conforme
pode ser observado na certiddo de autodefinicdo de identidade étnica, expedida em
14 de outubro de 2009, no anexo A). Porém, a comunidade luta pela conquista do
territdrio ancestral, pois hoje apenas trés familias quilombolas tem a posse de suas
terras. No entanto, o processo de demarcacdo e reconhecimento do territorio foi
aberto em 2010 no INCRA, em Palmas, com o numero 54400.000823/2010-31 esta
em andamento, ainda néo tendo sido concluida a primeira etapa do RTID (Relatério



Técnico de Identificacdo e Delimitagdo) do territério, conforme relato do senhor
Manoel Filho Borges.

Para fortalecer essa luta, a partir do dia 19 e 20 de novembro de 2014 a
comunidade faz o Férum Permanente da Consciéncia Negra, onde séo realizadas
determinadas acfes em funcdo de conscientizacdo e combate ao modelo de
escravidao contemporaneo, assim como também movimentos de protestos contra
inimeras formas de preconceitos e criminalidade que os negros até hoje séo

submetidos.

Além deste evento, varias outras acdes sao implementadas para promover a
sensibilizacdo sobre os direitos afro raciais, principalmente no Festejo da Abolicdo.
Uma das a¢des que merece destaque foi a distribuicdo de panfletos repudiando a
“escravidao contemporanea” e uma passeata em forma de protesto pelo assassinato
de uma professora negra ocorrido na cidade do Rio de Janeiro em marco de 2018.
Esta acéo teve a intencdo de demonstrar aos integrantes da comunidade e ao fluxo
turistico gerado pelo Festejo da Abolicdo, que a constante luta ndo deve se delimitar
somente a Comunidade Quilombola Dona Juscelina, mas também as comunidades
quilombolas circunvizinhas, como a Comunidade Quilombola P¢é do Morro situada no
municipio de Aragominas- TO, a Comunidade Quilombola Cocalinho localizada no
municipio de Santa Fé do Araguaia- TO, e todas as comunidades quilombolas a favor

da igualdade social.

Portanto, além das manifestacdes culturais que demonstram a identidade
quilombola aos visitantes, o Festejo da Abolicdo tem como objetivo por meio de suas
acOes e debates gerados, a partir de palestras que fazem parte do Seminario de
Cultura Afro-brasileira, sensibilizar os participantes que embora tenha sido extinta a
escraviddo no Brasil, pela Lei Aurea em 13 de maio de 1888, assinada pela Princesa
Isabel, ndo foi criada nenhuma politica publica de apoio a insercdo dos ex-cativos e
libertos na sociedade, deixando-os desamparados e excluidos socialmente, isto €, 0
negro ganhou a liberdade mas néo a cidadania, marca histérica que deixa seu legado

até os dias atuais.

A Comunidade Quilombola Dona Juscelina é formada por duzentas e trinta e
seis familias, dando um total em média de novecentos quilombolas, estas, dependem,
em sua maioria, de empregos na rede publica estadual e municipal, pois na
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comunidade ja tem alguns quilombolas com curso superior, estes trabalham como
professores e diretores de escolas, 0os que ndo tem curso superior, estes trabalham
como merendeiras, guardas, e tem uma parte que dependem de assisténcia social
como por exemplo bolsa familia. Outra parte trabalham em fazendas como vaqueiro
e diaristas, pelo fato que a comunidade ainda néo ter a posse da terra ancestral, 0s
mesmos evadem da comunidade para trabalhar fora, enquanto seja definida a posse
e titulacdo e a regularizacdo do territorio quilombola, processo esse que ja esta
adiantado e, logo os membros da comunidade retornardo ao seu territério ancestral.
Tem também aqueles que morando em Muricilandia no quilombo, estes exercem suas

praticas agricolas em seus pequenos lotes urbanos.

No decorrer da pesquisa de campo, também foi possivel perceber, que a
maioria dos moradores da comunidade Dona Jucelina, se reconhecem como
remanescentes quilombolas, porém, existe uma pequena parte que ndo se reconhece.
Contudo, esta pequena parte que nao se reconhece como pertencente a esse grupo
étnico, permanece no quilombo por motivos oportunistas, pois estdo ali pela
assisténcia que recebe do governo federal. Desse modo, o senhor Manoel Filho
Borges relata que:

Essa grande parte que se reconhece, sdo aqueles que sédo descendentes dos
troncos, entdo por eles terem uma ligacéo direta ancestral com os fundadores
de Muricilandia e do quilombo, esses sim, esses se identificam, vestem a
camisa, militam, ombram lado a lado com o quilombo para o desenvolvimento
e o fortalecimento da identidade. Mas tem um pequeno grupo que néo, que
estdo na comunidade mais por causa do beneficio que recebem, essas

pessoas sdo aquelas que ndo tem vinculo ancestral com a comunidade
(informag&o verbal).*

A matriarca da comunidade também relata que os membros da comunidade se
reconhecem como remanescente quilombola, e procuram também conhecer mais
sobre suas origens através da historia, por outro lado, estdo interessados também na
ajuda que a Fundagédo Cultural Palmares tem dado. Ela relata que “apesar da
comunidade ser pequenina ela tem ajudado muita gente porque a minha comunidade

é pobre” (informacgao verbal)®. Essa ajuda que a matriarca menciona, esta relacionada

4 Manoel Filho Borges, entrevista cedida ao autor da pesquisa Arystételes Franklyn Chaves Borges na
data de 27 de outubro de 2018
5 Lucelina Gomes dos Santos, entrevista cedida ao autor da pesquisa Arystételes Franklyn Chaves
Borges na data de 28 de outubro de 2018
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ao beneficio das cestas alimentares que séo distribuidas em média trés vezes por ano

entres as familias quilombolas da comunidade.

Foram discutido nesse capitulo, assuntos relacionados a histéria do surgimento
da Comunidade Quilombola Dona Juscelina e suas caracteristicas como
remanescente quilombola. No capitulo seguinte serdo abordados o0s aspectos

metodoldgicos adotado para a elaboracéo da presente pesquisa.

3. METODOLOGIA

Para a producdo da presente pesquisa, foi utilizada como metodologia de
pesquisa, o0 método qualitativo, para analise dos dados, pois esse método tem como
objetivo compreender determinada coletividade a partir da interpretacdo e
contextualizacdo por meio da observacéo, analise documental e entrevista, em que
esta ultima é mobilizada ndo como método, mas como ferramenta oral, vindo ao
encontro dos objetivos da pesquisa. Para poder caracterizar esse método de pesquisa
faz-se necessario o embasamento teérico sobre obras publicadas de autores da area,
o método qualitativo estuda os niveis da realidade, os quais ndo podem ser
guantificados, (MINAYO, 2001).

Para Chizzotti (2003, p. 221) “O termo qualitativo implica uma partilha densa
com pessoas, fatos e locais que constituem objetos de pesquisa, para extrair desse
convivio os significados visiveis e latentes que somente sdo perceptiveis a uma
atencao sensivel” do pesquisador, ou seja, a pesquisa qualitativa tem como principal
ferramenta o préprio pesquisador, sendo ele quem analisa os dados coletados

buscando os conceitos, 0s principios, as relacdes e os significados das coisas.

E importante enfatizar, que a metodologia qualitativa neste trabalho foi
abordada em parceria com a observacao participante, j& que o pesquisador por ter
sido residente da comunidade dona Juscelina e parente de primeiro grau de um dos
organizadores deste evento, acompanhou e participou ativamente deles desde 2001.
Marujo (2012, p. 5 - 6) relata que a observacéao participante € compreendida como a

“‘observacao plena possivel na vida daqueles que estdo a ser estudados para



compartilhar suas experiéncias, pois 0 pesquisador participa enquanto, a0 mesmo

tempo, observa e desenvolve relacdes com os informantes”.

Neste sentido, o presente trabalho utiliza como instrumentos de pesquisa 0
“Inventario de Educacéo Patrimonial: Inventarios Participativo” (IPHAN, 2016), o qual
foi selecionado devido ser uma ferramenta de pesquisa participativa com objetivo de
fazer o inventario em conjunto com o olhar da populacéo local sobre si mesma e nao
com um viés mais técnico. No entanto, esse material foi utilizado somente em parte,
ou seja, somente os seus questionarios e capitulos voltados para “Celebracdes” e

“Expressdes Corporais”, foram aplicados voltados para o Festejo da Abolicéo.

Essa limitagcdo em relacédo a abordagem desse material ocorreu primeiramente
devido a escassez de tempo, além da auséncia da disponibilidade de voluntarios para
aplicacéo dele na integra, o que propiciaria a inventariagdo do patrimdnio imaterial da
Comunidade Quilombola Dona Juscelina como um todo. Por este motivo também, o
objeto de estudo foi delimitado, tendo como foco principal somente o Festejo da

Abolicdo e as manifestagdes culturais quilombolas presentes no mesmo.

O conceito de inventario pode ser entendido como o levantamento,
enumeracdo e descricdo de bens que representa um valor patrimonial para um
individuo e para uma comunidade, ou seja, “Inventariar € um modo de pesquisar,
coletar e organizar informagdes sobre algo que se quer conhecer melhor.” (IPHAN
2016, p. 07). O inventario imaterial participativo do IPHAN é antes de tudo uma
ferramenta de educacao patrimonial, onde o IPHAN (2016, p. 05) “[...] considera a
comunidade como protagonista no processo de inventariagcédo das referéncias culturais
a serem inventariadas”, pois € a comunidade que descreve e define quais referéncias

culturais constitui valor patrimonial.

Outro instrumento de pesquisa utilizado foi a aplicagcdo de entrevistas semi-
estruturadas, na qual através desta técnica de entrevista “o informante tem a
possibilidade de discorrer sobre suas experiéncias, a partir do foco principal proposto
pelo pesquisador; a0 mesmo tempo que permite respostas livres e espontaneas do
informante, valoriza a atuagéo do entrevistador” (SILVA LIMA, ALMEIDA e LIMA 1999,
p.133). Assim neste trabalho, foram utilizados dois roteiros de entrevistas um voltado

aos organizadores do Festejo da Abolicdo e outro voltado para os Mestres das



representacdes culturais do patriménio quilombola, que fazem parte do Festejo da
Abolicéo.

Um desafio constatado em toda pesquisa de campo, enquanto integrante da
comunidade e pesquisador, foi a dificuldade de se manter neutro perante a coleta de
informagdes por meio da aplicacdo da entrevista, pois o entrevistador sendo um
membro da comunidade investigada, traz em sua bagagem vasto conhecimento
empirico, e com isso ele prevé o que sera relatado pelo entrevistado. Todavia, houve
a busca da imparcialidade exigida ao entrevistador, tendo o foco em posicionar-se
como um auxiliador do processo para ndo interferir nos resultados das entrevistas.
Nesse sentido, Velho (1987, p.127) ressalta que “[...] sendo o pesquisador membro
da sociedade, coloca-se, inevitavelmente, a questdo de seu lugar e de suas
possibilidades de relativiza-lo ou transcendé-lo e poder por-se no lugar do outro” para
assim fazer a coleta de informacdes de forma imparcial seguindo os critérios de uma

boa pesquisa.

A seguir, no capitulo posterior serdo tratados os conceitos de patriménio
imaterial afim fazer com que vocé que esta lendo essa pesquisa, possa compreender

de forma precisa os conceitos discutidos no texto.

4. PATRIMONIO IMATERIAL

No senso comum o conceito de “patriménio” em muitos casos, € somente
associado para o seu sentido individual, ou seja, bens materiais transmitidos de
antepassados para seus herdeiros mediante testamento, como por exemplo, iméveis
com grande valor mercadoldgico, e também os bens de pequeno valor comercial, mas
de grande valor emocional, como uma foto, ou uma imagem religiosa. Nesse sentido,

Funari e Peregrini (2006, p. 08) destacam que:

Quando pensamos no que recebemos de nossos antepassados lembramo-
nos ndo apenas dos bens materiais, mais também da infinidade de
ensinamentos e licbes de vida que eles nos deixaram. A maneira de fazer
nhoques —que ndo se resume a receita, guardada com cuidado no caderno
com a letra da nossa querida mée ou avé —, 0 modo como sambamos (algo
gue nunca estda em um caderninho!), os ditados e provérbios que sabemos
de cor e que nos guiam por toda a vida sdo exemplos de um patrimdnio
imaterial inestiméavel.
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Ao analisarmos a citagdo do autor, é facil obter o entendimento de que o
patrimonio imaterial é algo de valor sentimental ou simbdlico, ou seja, sdo aspectos
da cultura de carater intangivel que representa algum valor para a sociedade.
Fernandes e Barbosa (2016, p. 03) relata que “no plano internacional patriménio
imaterial ficou definido como as préticas, representagdes, expressdes, conhecimentos
e técnicas [...Jque as comunidades, 0os grupos e em alguns casos os individuos,

reconhecem como parte integrante de seu patrimonio”.

Neste sentido, as representagdes culturais de qualquer comunidade ou nacao
séo representadas pelos seus habitos e costumes assim como também o modo de se
vestir, festividades tradicionais, idiomas e crencas tornando-se sua identidade social.
Concordando (ELITA, 2013 p. 69), relata que “a cultura imaterial faz parte da
identidade dos grupos sociais e, é transmitida de geracdo a geracdo. Preservar o
patriménio intangivel é conhecer a histdria dos povos, suas relagdes com a natureza

e formas de produzir a vida”.

Faz-se necessario a preservacdo da cultura assim como também seu
patriménio estabelecido pela sociedade que o produz, sendo que o termo “Cultura diz
respeito a tudo aquilo que caracteriza a existéncia social de um povo ou nacéo, ou
entdo de grupos no interior de uma sociedade” (SANTOS ,1996, p. 24). No Brasil, o
orgao responsavel pela identificacdo e registro do patriménio histérico cultural
brasileiro € o IPHAN (Instituto do Patriménio Histérico Artistico Nacional) criado em
1937, “estruturou sua politica de preservagao visando proteger bens moveis e iméveis
de valor excepcional”, (FONSECA 2017, p. 158).

No entanto, inicialmente sua politica de preservacéo ndo dava a devida atencao
para o patriménio cultural de natureza imaterial, tendo como principal instrumento de
protecdo o decreto n® 25 de Tombamento de 1937, que resguardava somente o
patriménio material como edificagfes, sitios arqueoldgicos e cole¢cbes. Este quadro

politico patrimonial ficou conhecido como uma politica restrita a “pedra e cal’.

A partir da Constituicdo Federal de 1988, que é reconhecido a relevancia de se
resguardar os bens de natureza material e imaterial, ficando ambos reconhecidos

como “patriménio cultural” pelo artigo 216:

art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
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referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

| — as formas de expressao;
Il — os modos de criar, fazer e viver;
lIl — as criacdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV — as obras, objetos, documentos, edificacbes e demais espacos
destinados s manifestacfes artistico-culturais;

V — os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, paleontolégico, ecolégico e cientifico (BRASIL, 1988 p. 126).

O aparato de protecado e registro do patriménio imaterial, passa entdo a ser
aprimorado com a criacdo do decreto n° 3.551 criado em 4 de agosto de 2000, o qual
“Institui 0 Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que constituem patriménio
cultural brasileiro, cria o Programa Nacional do Patrimonio Imaterial (PNPI) e das
outras providéncias,” Apds o processo de inventariagdo, o registro se da em quatro

livros conhecidos como “livros de registros”, conforme § 1° do Decreto n° 3.551(2000):

| - Livro de Registro dos Saberes: onde seréo inscritos conhecimentos e
modos de fazer enraizados no cotidiano das comunidades;

Il - Livro de Registro das Celebra¢Bes: onde seréo inscritos rituais e festas
gue marcam a Vvivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do
entretenimento e de outras préaticas da vida social;

Il - Livro de Registro das Formas de Expressdo: onde serdo inscritas
manifestages literarias, musicais, plasticas, cénicas e ludicas;

IV - Livro de Registro dos Lugares: onde serdo inscritos mercados, feiras,
santuarios, pracas e demais espagos onde se concentram e reproduzem
praticas culturais coletivas (BRASIL, 2000).

Entdo, € a partir da criacdo do decreto regularizador do artigo 216 da
Constituicao Federal de 1988 que se tornou possivel o processo de registro e protecéo
do patrimbnio imaterial brasileiro, visto que a pesar da Constituicdo Federal
reconhecer a relevancia de preservar os bens de natureza material e imaterial,
somente 12 anos depois isso se tornou possivel de fato.

No capitulo seguinte intitulado como patrimdénio imaterial e remanescentes de
quilombos, sera abordada uma discursao acerca dessa tematica afim de trazer os

conceitos e com isso possibilitar uma boa compreenséo do capitulo proposto.
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4.1 Patrimoénio Imaterial e remanescentes de quilombos

Para se refletir sobre o patrimbénio imaterial e remanescentes de quilombos,
afim de trazer uma abordagem detalhada desse tema, uma questao se torna util. “Mas

0 que vem a ser o patriménio imaterial quilombola™?

Para responder essa pergunta alguns autores conceituam o patrimonio
imaterial como sendo as praticas e conhecimentos, suas crencas, e tradicdes 0s quais
despertam um valor simbdlico para a comunidade a qual esse patriménio pertence
(FUNARI E PEREGRINI 2006; ELITA, 2013; FONSECA 2017). Nesse sentido,
podemos compreender que o patriménio cultural imaterial quilombola sdo herancas
culturais gue remetem aos conhecimentos, o modo de produzir, suas manifestacdes
através da danca, das historias contadas e que séo transmitidas através da oralidade

de geracdo a geracdo e que existem até os dias de hoje.

Neste contexto, infelizmente o reconhecimento dos bens imateriais de minorias
étnicas no Brasil é recente, inicialmente a perspectiva do juizo de valor as mesmas
era bem restrito, como as politicas do Sphan atual IPHAN, pois essas politicas tendiam
a “[...] valorizar as edificagdes representativas das formas estéticas e arquitetdénicas
europeias” (GURAN 2017, p. 215). Felizmente nos dias atuais ja ha um paradigma
critico desta limitacdo defendido por muitos autores, ao reconhecerem que durante
muito tempo os bens culturais coletivos a serem preservados, eram restritos a uma
elite brasileira que acabava por “reproduzir uma visdo colonizadora, monocultural e
eurocéntrica, negando as historias, as culturas, as memoarias e as identidades das
populacgdes negras.” (PASSOS, NASCIMENTO e NOGUEIRA 2016, p. 197).

E evidente que ao analisarmos a discuss&o destes autores podemos perceber
gue o reconhecimento patrimonial estava palpado na corrente elitista, pois ela
reconhecia apenas bens patrimoniais de apenas um grupo social, ou seja, 0
patrimoénio considerado de elite norteado por uma vertente estética europeia, uma
tendéncia que nao vigorou. Assim, para Silva Pereira (2012) os estudos relacionados
ao patrimbnio imaterial ou patriménio oral, € relativamente recente, pois é uma
distingao criada pela UNESCO no ano de 1997 para o reconhecimento e protecao do

patrimbénio imaterial, a autora considera que “uma das formas mais eficazes de
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preservar o patrimonio intangivel é garantir que os portadores do patriménio possam
continuar produzindo-o e transmitindo-o” (SILVA PERIRA 2012, p. 12).

Em 2002 é registrado pelo Programa Nacional do Patriménio Imaterial (PNPI)
o primeiro bem patrimonial nacional imaterial, sendo a fabricacao das panelas de barro
produzidas artesanalmente pelas paneleiras do bairro das Goiabeiras no Espirito
Santo, e se estendeu a demais minorias étnicas abrangendo inclusive populacdes do
Tocantins, ao registrar a boneca Ritxoko de origem Karaja em 2012. Neste sentido

Abadia (2010, p. 54) nos mostra que:

O patriménio imaterial reconhecido pelo IPHAN abrange desde as festas com
origem em celebracdes religiosas aos oficios ensinados a partir da tradigédo
oral, dos quais citamos: o0 jongo, o tambor de crioula, o0 samba de roda, o
oficio das baianas de acarajé, o oficio dos mestres de capoeira, todos esses
patriménios imateriais guardam em comum a presenca de elementos da
tradicdo africana e/ou do modo de vida dos seus descendentes.

Desse modo, o turismo ao estabelecer uma interface com as representacdes
culturais provindas do patriménio de remanescentes quilombolas, entre outras
minorias étnicas, quando mobilizado com planejamento adequado focado na
perspectiva sustentavel e participativa deve estar inserido nos nucleos destas
discussfes tedricas. Portanto, Neves (2003), afirma que o turismo além de ser um
instrumento importante para a promocéao social e dinamizacdo econdmica, pode ser
também uma atividade cultural, pois o ato de viajar conhecer novos lugares séo

aspectos culturais da humanidade.

No seguinte capitulo, serdo levantadas discursdes sobre o potencial do turismo
cultural em remanescentes de quilombos, afim de relatar um pouco da histéria do
turismo étnico-afro no Brasil e pontuar os aspectos culturais dessas comunidades que

podem ser potenciais atrativos ou, produtos turisticos dessas comunidades.

5. O POTENCIAL DO TURISMO CULTURAL EM REMANESCENTES DE
QUILOMBOS

Ao considerar as reflexdes acerca do potencial do turismo cultural em
remanescentes de quilombos é importante estabelecer um dialogo sobre o conceito

de turismo cultural.
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O Turismo Cultural compreende as atividades turisticas relacionadas a
vivencia do conjunto de elementos significativos do patriménio histérico e
cultural e dos elementos culturais, valorizando e promovendo os bens
materiais e imateriais da cultura. (MINISTERIO DO TURISMO 2006, p. 15).

Nesse caso, 0 conceito de turismo cultural esta ligado a motivagéo do turista
em vivenciar os aspetos de uma cultura diferenciada, ou seja, a viagem esti
relacionada a procura de conhecimento histérico cultural do local escolhido para
visitar. Assim, de acordo com Ministério do Turismo (2010, p. 16) vivenciar esses
aspectos culturais “implica em experiéncias positivas do visitante com o patrimonio
histérico e cultural e determinados eventos culturais, de modo a favorecer a percep¢ao

de seus sentidos e contribuir para sua preservagao”.

De acordo com estudos ja feitos relacionados ao turismo cultural étnico afro-
brasileiro a atividade turistica dessa natureza, comeca na Bahia onde esté o berco da
cultura afro-brasileira, o turismo cultural étnico diferente do turismo cultural tradicional
se interessa pela vida do nativo, tentando compreender seu modo de vida, pois ha um

maior vinculo entre o turista e o nativo (QUEIROZ 2017).

Nesse sentido, ao falarmos do potencial do turismo cultural em comunidades
remanescentes quilombolas, é, levantarmos uma discussdo sobre os aspectos
culturais dos descendentes dos negros escravizados no periodo do Brasil colonial,
aspectos esses, que as comunidades reconhecem como patriménio afro-brasileiro e
que podem ser considerados potenciais atrativos ou produtos turisticos de

remanescentes quilombolas.

Ha relatos de que o inicio da atividade turistica de carater étnico-afro se iniciou
nos Estados Unidos, visitando as comunidades de origem negras, com roteiros que
retratavam experiéncias étnico-culturais (VANTIN 208, apud RIBEIRO e SANTO,
2018). No Brasil, segundo Ribeiro e Santos (2018, p. 80) “os roteiros sao também
formados como elementos do cotidiano ligados a histéria, cultura, religiosidade e

modo de vida”.

Observa-se, portanto que os remanescentes de quilombo tem muito a nos
mostrar, pois seus habitos e costumes, seu modo de cultivar a terra, suas historias

contadas pelos grids®, seu modo de interagir com a natureza, sua culinaria,

6 O termo grid6 é um termo utilizado para se referir aos anciées da cultura Afro- brasileira na
comunidade, sdo os conhecedores da cultura negra ancestral.
15



artesanato, religiosidade e manifestagfes artisticas sdo opcdes para o turista que
procura vivenciar aspectos auténticos do local escolhido para conhecer, agregando
ndo s6 conhecimento mas também respeitando o0 patriménio cultural dessas
comunidades (SOUSA e GONSALVES 2016)

Desse modo, conclui-se que o turismo cultural étnico-afro brasileiro, quando
bem administrado e planejado, pode fazer com que aja interacdo do turista com a
comunidade local de modo harmonioso no jogo de trocas simbdlicas entre visitante e

visitado.

A sequir, sera abordada a teméatica Festejo da Abolicao: patriménio imaterial e
identidade quilombola, procurando investigar as representacdes do patrimoénio

imaterial existente no festejo.

6. FESTEJO DA ABOLICAO: PATRIMONIO IMATERIAL E IDENTIDADE
QUILOMBOLA

O Patriménio imaterial quilombola, pode ser entendido como o conjunto de
elementos culturais ndo palpaveis de grupos étnico-afros. Entretanto, nem todo
elemento cultural pode ser caracterizado como patrimonio imaterial dessas
comunidades, pois 0s elementos culturais que constituem patriménio sdo aqueles que
a comunidade os reconhecem como seus, ou seja, esses elementos culturais
despertam um sentimento valorativo que demarca sua identificacéo e se traduz como

elementos do patrimonio imaterial.

Nessa perspectiva, pode-se compreender que com o processo de fundagao da
cidade de Muricilandia em 1952, os retirantes que ali chegaram trazem com eles o
lindd, uma danga de roda, onde envolvem canc¢des em forma de versos e trocas de
pares, essa danc¢a é um elemento cultural que os identifica nesse comeco de historia

da comunidade conforme pode ser observado na (foto 1) abaixo.

16



1. Foto: Apresentacédo do lindd no Festejo da Abolicéo

Fonte: BORGES 2018 (Acervo do pesquisador)

Dez anos ap6s a fundacédo da cidade, dona Juscelina chega em Muricilandia
trazendo consigo, um elemento fortalecedor da identidade cultural daquele grupo de
negros que ali se residiam, ela traz a Festa do Treze de Maio, esse festejo tem um
grande significado para os quilombolas que ali residem, pois, através das
representacdes culturais realizadas no decorrer do festejo, os quilombolas se veem
naquelas representagdes e isso faz com que sua identidade como remanescente

quilombola se fortaleca.

Neste sentido dona Nena, Mestre do grupo Negras Mariamas relata que o que
contribui no Festejo da Abolicdo para a afirmacéo da identidade quilombola “sdo os
quatro dias de festas, onde tem varias apresentacdes, tem o seminario, tem inclusive
as Negras Mariamas que se apresentam num desses quatro dias de festa né, ai que
nés se sente mais ainda forte né, sendo quilombola” (informagéo verbal).” A partir do
relato da entrevistada, é possivel perceber que quando o grupo se apresenta no
festejo exercendo um papel de protagonismo, no qual as pessoas que compdem o
grupo participa ativamente no festejo, esse papel faz com que essas pessoas se
sintam importante, sentindo orgulho em participar do festejo e de ser membro da

comunidade quilombola em pesquisa.

7 Maria Zilma Cruz Moura de Sousa, entrevista cedida ao autor da pesquisa Arystételes Franklyn
Chaves Borges na data de 01 de novembro de 2018
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2. Foto: Grupo Negras Mariamas apresentando no Festejo da Abolic&o

Fonte: BGES, 2018 (Acervo do besquisador)

O grupo “Negras Mariamas” (foto 2) é um grupo formado em sua maioria por
mulheres novas e velhas. Os homens que compdem o grupo, estdo ali apenas para
tocar os tambores para as mulheres dangcarem. O grupo traz uma proposta de inserir
as mulheres de idade nos eventos da comunidade, dando uma funcgdo ativa na
realizacdo do festejo. Antes da criacdo desse grupo as mulheres de idade estavam ali
mais como coadjuvante, com a criacdo do grupo essas mulheres se tornam

protagonistas na realizacao do festejo.

Uma outra manifestacdo cultural que sempre se apresenta no festejo é a
capoeira (foto 3), uma arte considerada genuinamente brasileira, desenvolvida pelos
escravos como meio de defesa contra os feitores das fazendas de café e senhores de
engenhos, assim como também se defender dos capitdes do mato, que viviam de
capturar escravos fugitivos das senzalas. Neste sentido afirma seu Erisvelto Brito dos

Santos:

A capoeira chegou aqui no ano de 1999 com o Mestre Pinoti, 0 mesmo
morava e mora até hoje em Araguaina, ele ficou aqui por um curto periodo
de tempo, ficou dando aulas de capoeira aqui por trés meses somente. O fato
da comunidade ter pouco recurso financeiro e com isso ndo poder pagar
pelas aulas, ele deixa de dar as aulas de capoeira aqui no municipio e retorna
para Araguaina (informacao verbal)8.

8 Erisvelto Brito dos Santos, entrevista cedida ao autor da pesquisa Arystoteles Franklyn Chaves Borges
na data de 18 de junho de 2018.
18



3. Foto: Grupo de capoeira apresentando no Festejo da Abolicao
- 1‘

Fonte: BORGES, 2018 (Acervo do pesquisador)

Com a auséncia do professor Pinoti as aulas de capoeira deixam de ser
realizadas e com isso a capoeira deixa de ser praticada por certo periodo de tempo.
No ano de 2003 a capoeira chega novamente na comunidade, dessa vez através do
Mestre Gueroba, que relata:

No ano de 2000 eu vim de Alvorada do Tocantins para a cidade de Santa Fé
do Araguaia, onde eu comecei a dar aula de capoeira, onde um dos primeiros
alunos foi o Cabecédo o qual estd comigo até hoje. No ano de 2003 recebi o
convite do prefeito de Muricilandia para dar aula no municipio, apresentei os

projetos com as formas que eu iria trabalhar a capoeira com os alunos e logo
comecei a trabalhar na comunidade. (Informacéao verbal). °

Atualmente a capoeira se faz presente na Comunidade Quilombola Dona
Juscelina, e sempre no Festejo da Aboli¢éo realizado nos dias dez, onze, doze e treze
de maio de cada ano os capoeiristas locais fazem rodas de capoeira, interagindo com
os moradores da comunidade e visitantes de outras localidades que prestigiam o

festejo cultural.

A parte gastronémica do festejo, esta interligada a tradicdo da comunidade em
produzir a mandioca e aproveitar a mesma de varias forma, de acordo com o0s
costumes dos quilombolas, logo produzem a farinha, o polvilho, para seu consumo
por meio de pratos tipicos e para vender o excedente, e com iSS0 gera uma pequena

fonte de renda para as familias locais.

9 José Roberto, conhecido como Mestre Gueroba, entrevista cedida ao autor da pesquisa Arystoteles
Franklyn Chaves Borges na data de 19 de maio de 2018.
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Neste sentido, em relagédo ao modo de viver da comunidade, um dos tracos que
mais demarca a identidade dos quilombolas na comunidade, segundo a maioria dos
contribuintes faz referéncia a culinaria, conforme pode ser observado na (foto 4) pois,
apesar de ndo serem vendidas no festejo, as comidas tipicas sdo diariamente
consumidas na comunidade, essas comidas s&o o cuscuz de arroz e o de milho, o
mané pelado, o beiju, a feijoada, o bolo cacete, 0 munguza, o baido de dois e 0

mangulao.

4 Foto: Culinaria tipica quilombola
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Manoel Filho Borges relata que:

Nos anos anteriores, nds faziamos a barraca da culinaria afro-brasileira
quilombola, e vendiamos a comida tipica, como por exemplo, o baido de dois,
0 munguza, a feijoada, e o pessoal se alimentavam dessas comidas, entao
tinha essas barracas e a intencdo era com elas a comunidade angariar
recursos através da venda dos pratos tipicos. Mas com o passar do tempo,
essa comida deixou de ser ofertada até mesmo por um pedido da matriarca?®
de que fizesse a comida pra todo mundo. Entdo as barracas deixaram de ser
feitas, pois passou a ser oferecido um jantar gratuitamente para todos que
estavam ai assistindo o festejo (informacéo verbal).1?

A identificacdo do conjunto de representacdes que compdem o patriménio
imaterial da comunidade dona Jucelina, foi possivel devido os mestres de cada uma
dessas manifestagdes estar envolvido com o Festejo da Abolicdo. Portanto, o visitante
gue vem prestigiar o evento pode por meio deles conhecer o legado cultural da
comunidade o que torna ele cada vez mais rico e intrigante para aqueles que tem

interesse em conhecer mais da cultura e identidade quilombola.

6. 1 Comunidade Dona Juscelina: Festejo da Abolicéo e turismo cultural

Na Comunidade Quilombola Dona Juscelina é celebrada todos os anos no més
de maio o Festejo da Abolicdo, uma festa cultural que procura representar através do
teatro aquele momento em que a Princesa Isabel assina a Lei Aurea dando fim na
escravidao do Brasil. Neste sentido de acordo com um dos organizadores, o senhor
Manoel Filho Borges:

Dona Lucelina chega em Muricilandia em 1962 mais s6 comeca fazer a festa
em 1968, entdo era um grupo pequeno, e ela tenta representar aqui a mesma
forma que era representada no Maranhdo quando a festa era feita pelo tio

dela l4 na cidade de Nova lorque. A festa era feita mais ou menos assim: as
guatro da manha era feita a alvorada’?, depois da alvorada as trés horas da

10 Matriarca dona Lucelina (conhecida popularmente por Juscelina), precursora do festejo na
comunidade.
11 Manoel Filho Borges, entrevista cedida ao autor da pesquisa Arystoételes Franklyn Chaves Borges na
data de 27 de outubro de 2018
12 A alvorada é o momento em que os negros da comunidade saem cantando, tocando tambor e
dancando pelas ruas da cidade, ela retrata o tempo que os negros tinham para se divertir quando ainda
eram escravos.
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tarde era feita a celebracgéo religiosal® e depois vai para o teatro* as quatro
da tarde, depois da apresentacdo do teatro comeca o cortejo com 0s negros
cantando e tocando tambores nas principais avenidas da cidade. Isso
aconteceu em 1968 com um grupinho pequeno, com algumas dezenas de
pessoas, dona Lucelina fez a festa mais vezes, mais anos e no inicio da
década de 80 ela parou de celebrar a festa, retomando somente em 2001,
lembrando que a Festa do Treze de Maio de 1968 até seu retorno em 2001,
ela era conhecida também como Festa do Rebolado, eu e dona Lucelina
sempre iamos conversando, e eu sempre tentando fazer com que ela
retomasse a festa e ela colocando dificuldade porque o povo ndo ajudava, foi
entdo que nos fizemos um acordo de ela trazer a festa de volta e eu ajudar
ela resgatar a festa. Quando a festa retoma em 2001, ela vem ainda no
mesmo formato de antes, mas nos anos posteriores sdo inseridos outros
elementos simbodlicos dentro do mesmo sentido de celebrar o fim da
escravidao, (informacéo verbal)?!®.

Percebe-se entdo, que apesar de dona Juscelina, como ficou conhecida na
comunidade, chegar em Muricilandia em 1962, somente seis anos ap6s sua chegada
no povoado que ela faz a primeira celebracédo da festa em treze de maio de 1968.
Nesse periodo a Festa do Treze de Maio, também conhecida como Festa do
Rebolado, era uma festa pequena, com poucas manifestagdes culturais envolvidas.
Com o passar do tempo, e a falta de interesse por parte dos moradores da cidade em
ajudar na realizacao da festa, a manifestacéo cultural acaba deixando de ser realizada
em meados dos anos 80. Em 2001 é retomada, sob o apoio do lider comunitario
Manoel Filho, nos anos posteriores ela se torna mais rica culturalmente, pois sé&o
inseridos outros elementos culturais, descritos pelo senhor Manoel Filho Borges e pela
dona Juscelina:

S&o os grupos de danca, os seminérios, o conselho de gribs, as oficinas de
artesanato de palha, o ritual feito pelos jovens quilombolas em peticdo de
béncéos aos gribs e aos seus antepassados e os espacos de discussdes.

Entdo a festa se torna maior, e com isso passa a ser realizada em trés e até
em quatro dias (informagao verbal).16

Para se ter uma noc¢ao mais detalhada da dimenséo da festa nos dias atuais,
ela se desenvolve com as seguinte programacdo. O Festejo da Abolicdo na
Comunidade Quilombola Dona Juscelina inclui os seminarios de cultura afro-

brasileira, os encontros de grids nos dias dez e onze de maio, na madrugada do dia

13 Na comunidade existe a religido de matriz africana, a religido protestante e suas ramificagfes e a
religido catélica. Esse momento € um momento ecuménico onde essas religides se juntam e fazem a
celebracéo.
14 O teatro é uma representacéo simbodlica onde representa a assinatura da Lei Aurea pela Princesa
Isabel em 13 de maio de 1888.
15 Manoel Filho Borges, entrevista cedida ao autor da pesquisa Arystoteles Franklyn Chaves Borges em
outubro de 2018
16 Manoel Filho Borges; Lucelina Gomes dos Santos, entrevistas cedida ao autor da pesquisa
Arystételes Franklyn Chaves Borges em outubro de 2018
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doze para o dia treze as quatro horas da manha tem a alvorada, &s quinze hora tem
a celebracao religiosa, depois da manifestacdo religiosa, € o momento da atracao
principal do festejo, € a hora da representacéo do teatro da abolicdo, as dezesseis
horas da tarde e as dezesseis e quarenta € realizado o cortejo pelas ruas da cidade,
indo até as dezenove horas. Quando o cortejo termina é momento da apresentacao
do grupos de danca, onde se apresenta o grupo de Lindd, o grupo Negras Mariamas,
0 grupo Afro Quizomba e o grupo de capoeira e também as apresentacfes dos
quilombolas das comunidades circunvizinhas que sdo convidadas a apresentar no

festejo. Entao assim, o festejo dispde de varias atracdes culturais.

De acordo com Leite e Ruiz (2013, p. 5) “o turismo cultural pode ser entendido
COMO 0 acesso aos conhecimentos, costumes e manifestacfes culturais e também a
valoracdo do patriménio natural, herdado, constituido ou em construcdo, além de
representacido de estilo de vida”. Entdo de acordo com o que os autores relatam, o
turismo cultural esté diretamente relacionado ao motivo do turista procurar conhecer
novas culturas, novos habitos e costumes, os quais ainda ndo sdo conhecidos por

eles.

Neste sentido, uma das questdes levantadas em campo persistiu em: “O que
vinha na mente dos organizadores do festejo e Mestres das manifestacdes culturais
inseridas na festa, quando se fala em turismo”. As respostas da maioria foi satisfatoria,
respondendo da seguinte forma: Seu Dos Santos Mestre do grupo do lindd afirma que,
“quando se fala em turismo vem na minha mente a saida da sua residéncia pra outros
lugares diferentes em busca de novas culturas e conhecimentos” (informacao
verbal)!’. Manoel Filho Borges relata que o turismo “é uma atividade em que a pessoa
sai de um lugar e vai para outro lugar para conhecer a cultura desse outro lugar,
conhecer as suas formas de expressdo, suas manifestacdes, e quando ele vai,
quando ele se desloca ele acaba fomentando a economia daquele lugar” (informagao

verbal).1®

Percebe-se, nos relatos das pessoas envolvidas com a organizacao do festejo

uma inclinacdo em correlacionar 0 mesmo com uma motivagao cultural, ja que

17 Manoel Pereira Borges, conhecido como seu “Dos Santos” mestre do Lindd. Entrevista cedida ao
autor da pesquisa Arystoteles Franklyn Chaves Borges no dia 27 de outubro de 2018.
18 Manoel Filho Borges, (um dos organizadores do festejo cultural), entrevista cedida ao autor da
pesquisa Arystételes Franklyn Chaves Borges na data de 28 de outubro de 2018
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observam que os visitantes se encantam e comentam com terceiros mais essa
caracteristica da festa. Portanto, esta interface entre turismo e cultura, pode ser
compreendida como “[...] uma forma de turismo, onde a cultura constitui a base para
atrair turistas ou a motivacdo para muitos turistas e/ou visitantes culturais viajarem”
(MARUJO, 2015 p. 02). Nesse sentido o turismo cultural “pode contribuir para o
fortalecimento da cultura local ou transforma-la e produto turistico” (ELITA 2013, p.
67).

Na pesquisa a campo, onde foram aplicados alguns questionarios a fim de
saber quais manifestacdes culturais ocorrem no festejo da abolicdo, e quais delas
mais despertam o interesse nos visitantes, um dos mestres de cultura local vai relatar

algumas manifestacdes culturais que acontecem no festejo.

Para seu Dos Santos, sdo varias manifestagfes, como por exemplo, tem o
lindd, tem o grupo Negras Mariamas, tem o grupo Afro Quizomba, tem o
teatro, entdo sdo vérias as manifestacdes culturais realizadas no festejo da
abolicdo, e, o teatro da assinatura da lei Aurea é a manifestagdo que mais
chama a atencéo do visitante (informagao verbal).®

Esse mesmo questionario foi aplicado a diferentes Mestres de manifestacbes
envolvidas no festejo, no entanto suas respostas sdo bastante semelhantes.
Conforme pode se observar no relato seguinte, Nena Mestre do grupo Negras
Mariamas relata que as manifestacdes culturais realizadas no Festejo da Abolicédo
sao:

As dancas né, tem o rebolado?, tem as Negras Mariamas, tem o grupo de
danca de jovem, tem o lindd, tem a, o lind6 do Cocalim, tem o, a capoeira, o
rebolado que é a danca mesmo do treze de maio é o rebolado. E o rebolado

gue mais desperta o interesse do visitante, é nele que tem a apresentagéo do
teatro (informacgéao verbal).?

Ao analisarmos os dois relatos, tanto seu dos Santos como Nena ao relatarem quais
seriam as manifestacOes culturais realizadas no festejo, eles destacam o teatro da
abolicdo como sendo a principal atracdo cultural apresentada (fotos 5 e 6), pois entre
todas as manifestagdes mencionadas por eles, o teatro € a que mais chama a atencao

do visite.

19 Manoel Pereira Borges, entrevista cedida ao autor da pesquisa Arystételes Franklyn Chaves Borges
no dia 27 de outubro de 2018
20 Rebolado é um dos nomes dados ao Festejo da Abolicdo em si, sem as novas manifestacdes culturais
que a partir de 2001 foram implantadas no festejo.
21 Maria Zilma Cruz Moura de Sousa, entrevista cedida ao autor da pesquisa Arystételes Franklyn
Chaves Borges na data de 01 de novembro de 2018
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5. Foto: Familia Real no Teatro da Abolicdo no quilombo.
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Fonte: BOGES, 2018 (Acervo do pesquisador)

6. Foto: Danca do Rebolado apresentada no Festejo da Abolicéo

7

Fonte: BORGES, 2018. (Acerv do pesquisador)

Neste contexto, a dimensao do crescimento da festa pode ser compreendida
da seguinte forma, com o passar dos anos, a matriarca da comunidade relata que nas
primeiras celebracdes da Festa do Treze de Maio, reuniam em média 100 pessoas.

Essa perspectiva se referia aos que participavam ativamente no festejo e os que
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estavam ali somente para assistir, ou seja, 0S primeiros visitantes caracterizavam um
fluxo turistico timido.

Nos dias de hoje, embora ndo se tenha dados estatisticos precisos de acordo
com a observagao empirica de organizadores e colaboradores, pode-se estimar que
o festejo reune por volta de “quatro a cinco mil” pessoas para assistir as apresentagdes
dos grupos de danca e interagir com 0o modo de vida da comunidade, mas
principalmente vir assistir o teatro da abolicdo. Assim, dona Nena em seus relatos
confirma a observacdo da matriarca da comunidade sobre o nimero de visitantes
atualmente, “ndis comecemos com cem pessoa, depois foi pra mil, pra dois mil, pra

trés mil, pra quatro mil e as vezes até cinco mil” (informagao verbal)?2.

Em outro aspecto, no decorrer da pesquisa ao questionar se 0s entrevistados
gostariam que aumentasse o numero de visitante no festejo, Manoel Filho Borges
afirma que “sem sombra de duvidas sim, eu poderia te falar que ja esta aumentando
né? Comecou com cem pessoas la em 1968 um grupinho pequeno ainda, e hoje

chega a quatro mil, as vezes até mais de quatro mil pessoas” (informacgao verbal)?3.

Desse modo, com base nos relatos que demonstram um aumento significativo
do numero de visitantes para o Festejo da Abolicdo, bem como de que esses visitantes
teriam como maior motivacao assistir as manifestacdes culturais envolvidas na festa,
ainda que os debates e palestras também sejam prestigiados mas com menor nimero
de pessoas. Pode-se, afirmar com fundamento nessas informacdes que o festejo nao
teria somente um potencial para o turismo cultural, mas que ele ja vem ocorrendo ha

algum tempo devido esse aumento significativo do niumero de visitantes.

Neste sentido, percebe-se que por meio das riqguezas de suas manifestacdes
culturais que demarcam a identidade quilombola, tem o potencial para atrair os
visitantes do festejo para a comunidade em outra época, sem necessariamente tendo
como foco principal o Festejo da Abolicdo. Porém para isso, a comunidade teria que
ter toda uma organizacao e consultoria para realizar um planejamento adequado para

desenvolver um roteiro turistico cultural e/ou um centro de visitacdo cultural, que

22 Maria Zilma Cruz Moura de Sousa, entrevista cedida ao autor da pesquisa Arystoteles Franklyn
Chaves Borges na data de 01 de novembro de 2018
23 Manoel Filho Borges, entrevista cedida ao autor da pesquisa Arystoételes Franklyn Chaves Borges na
data de 27 de outubro de 2018
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poderiam ser finalizados em um quiosque que comercializasse o artesanato e

gastronomia local.

Enfim é notdrio, por meio do festejo a riqueza patrimonial das manifestaces
envolvidas com o mesmo, porém esse legado cultural ndo pode ser compreendido
com um atrativo turistico de fato que consiga mobilizar um fluxo de visitantes fora da
época do festejo, pois para isso teria que ter um planejamento e infraestrutura
comunitaria em torno de suas manifestacdes culturais. “E preciso definir um plano
integrado de turismo sustentavel segundo estratégias teoricas do desenvolvimento
regional” (BARROCO 2010, p. 6) ou local, pois com um bom planejamento e melhor
organizagdo comunitaria € possivel fazer com que aja interesse de visitar a

comunidade em outras épocas.

7.CONSIDERACOES FINAIS

As informacfes coletadas em pesquisa de campo, foram fundamentais para
concluséo de que a comunidade quilombola Dona Juscelina tem um grande potencial
para o turismo cultural através do Festejo da Abolicdo, pois as manifestacdes culturais
apresentadas no festejo fazem parte da identidade desse povo quilombola. Esta
caracteristica do festejo é marcante e se evidencia através dos relatos dos
organizadores e colaboradores do festejo, que afirmam ter ocorrido um aumento
significativo do nimero de visitantes, motivados principalmente pelas apresentacdes
culturais, o que demonstra que em torno do Festejo da Abolicdo tem um fluxo turistico

real e crescente.

Entretanto, para que o turismo cultural tivesse chance de se desenvolver sem
estar atrelado ao Festejo da Abolicdo seria necessario, que a comunidade tivesse
organizacdo comunitaria mais consolidada, que sensibilizasse seus integrantes da
necessidade do trabalho em conjunto voltados para valores de uma economia
solidaria, educacdo patrimonial para valorizar a riqueza das suas representacoes

culturais quilombolas e pudesse assim desenvolver um turismo de base comunitéria.
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Porém, o maior obstaculo estd em disseminar a consciéncia de cooperagédo e
construcéo coletiva de fato, pois embora os mestres e organizadores do Festejo da
Abolicdo afirmem em seus relatos que observam que a maior parte da comunidade se
sente quilombola, na observacédo empirica detectou-se que nesse grupo étnico, existe
uma parte da comunidade que est4 ali apenas pelo beneficio que recebe do governo,
um fato que nado ajuda, ao contrario, prejudica o desenvolvimento da comunidade na
unido e sentimento de pertenca a cultura quilombola e, consequentemente, também
o desenvolvimento do turismo local, pois para que o turismo cultural ser feito de forma
sustentavel com respeito a cultura e modos de vida seria necessario a unido e

sensibilizagdo de todos os membros da comunidade.

Portanto, esse trabalho buscou contribuir para aprofundar os estudos sobre
patrimonio imaterial e comunidades quilombolas em torno do turismo. E pretendeu
trazer a comunidade quilombola dona Jucelina a identificacdo da riqueza e dimenséo
do seu patriménio cultural por meio do Festejo da Abolicdo e demonstrar as
possibilidades do desenvolvimento de um roteiro turistico cultural veiculado ao

planejamento e organizagdo comunitaria de fato.
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ANEXOS

ANEXO —A: Certidédo de Autodefinicdo da Comunidade Quilombola Dona

Juscelina.

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988

Departamento de Protecio ao Patriménio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTODEFINICAO

O Presidente da Fundagdo Cultural Palmares, no uso de suas atribuigbes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.° 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 29, 8§ 1°e
29, art. 39, § 4° do Decreto n.° 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcagdo e titulagdo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposicbes Constitucionais Transitérias e artigo 216, I a V, §§ 1° e 5° da
Constituigdo Federal de 1988, Convengdo n° 169, ratificada pelo Decreto n® 5.051, de 19
de abril de 2004 e nos termos do Processo administrativo desta Fundagdo n°©
01420.002412/2009-42 CERTIFICA que a Comunidade de Dona Juscelina, localizada
no municipio de Muricildndia/TO Registrada no Livro de Cadastro Geral n.° 012, Registro
n. 1.241, fi. 56, nos termos do Decreto supramencionado e da Portaria Interna da FCP n.°
98, de 26 de novembro de 2007, publicada no Diério Oficial da Unido n.° 228 de 28 de
novembro de 2007, Secdo 1, f. 29, SE AUTODEFINE COMO REMANESCENTES DE
QUILOMBO.

... , Diretor do Departamento de
i. Brasilia/DF, 14 de outubro de

Eu, Mauricio Jorge Souza dos Reis, (Ass.)...
Protecdo do Patrimdnio Afro-Brasileiro, a lavrei e a
2009.

O referido é verdade e dou fé.
X Edvaldo)fﬂds de ‘ral’ljo
(Zulu Araijo)
Presidente
SBS QD 02 LOTE 11 - Ed. Eley Meireles - Brasilia/DF - CEP: 70070-120 Brasilia - DF - Brasil

Fone: (0 XX 61) 3424 0101-fax: Oxx61 3424 0145
E-mail: dpa@palmares.gov.br / Site: www.palmares.gov.Br

“A felicidade do negro ¢ uma felicidade g " (Waliy Salomdo)
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