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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo compreender como se da a participacdo das
mulheres quilombolas dentro dos espacos de poder, e suas atribuicdes na Associagéo
quilombola da comunidade de Cocalinho, e como as mesmas estédo inseridas nos
ambientes de trabalho na referida comunidade. Apresentar um historico da
comunidade quilombola de Cocalinho e sua relacdo com o Norte do Tocantins,
elencando a contribuicdo das mulheres para que Cocalinho seja reconhecido
enquanto quilombola; compreender como acontece a participacdo das mulheres
quilombolas na associacdo quilombola de Cocalinho; verificar como a associacao
desenvolve projetos e festividades na comunidade, e como as mulheres atuam no
planejamento e na execu¢do dos mesmos. Tendo como participantes da pesquisa 8
mulheres quilombolas. A pesquisa é uma abordagem qualitativa, onde faz o
delineamento do que acontece na realidade do cotidiano, dentro da associacdo dos
qguilombolas de Cocalinho. Descreve, analisa e interpreta um fenémeno atual, faz-se
uso da histéria oral que possibilita a discusséo livre com as entrevistadas no processo
de constituicdo do empreendimento, de como é a sua participacdo no mesmo, como
€ o atual funcionamento e como elas se percebem e sdo percebidas dentro desse
espaco; trazer a importancia do quilombo como um reduto de escravos fugidos do
sistema, mas um agrupamento sociocultural, uma sociedade contraposta a ordem
escravocrata, de unido fraterna, que vao ao encontro de suas aptidées sociopoliticas
de convivéncia em sociedade, compreendendo o territério como fundamental para a
reproducdo fisica, social e cultural das comunidades. Conceituar sobre as mulheres
quilombolas mostrar que ha uma diferenca quando se fala em invisibilidade, j& que o
seu modo de viver é nodal para o gerenciamento e a manutencdo do cotidiano das
familias e da vida comunitaria nos quilombos, onde as mulheres quilombolas
apresentam-se como liderangcas comunitarias e chefes de familia. Buscar o
entendimento do que é autogestao, e de que a mesma € uma construcdo permanente
dentro de uma sociedade que se organizam por meio de associacao, criadas pelos
préprios produtores cidadaos, pautada no principio de que toda a organizacdo deve
ser estruturada da base para a cupula, e da periferia para o centro, buscando o
entendimento de como as mulheres estao inseridas nesse espaco. As comunidades
guilombolas se organizam por meio da reciprocidade, sendo este um principio tanto
da producado, quanto do sustento familiar dos povos quilombolas que praticam o
comum. Portanto, essa pesquisa visa cumprir com seu carater académico/cientifico
e social dentro de um programa de mestrado interdisciplinar que no seu espaco
permite trabalhar com a cultura e territério tendo como participantes da pesquisa
mulheres quilombolas.

PALAVRAS-CHAVE: Autogestao, Mulheres Quilombolas, Participacdo, Comum.



ABSTRACT

This work aims to understand how the participation of quilombola women takes place
within the spaces of power, and their attributions in the Quilombola Association of the
community of Cocalinho, and how they are inserted in the work environments in that
community. Present a history of the Quilombola community of Cocalinho and its
relationship with the North of Tocantins, listing the contribution of women so that
Cocalinho is recognized as a Quilombola; understand how the participation of
quilombola women in the quilombola association of Cocalinho happens; check how the
association develops projects and festivities in the community, and how women work
in planning and executing them. Having as research participants 8 quilombola women.
The research is a qualitative approach, where it outlines what happens in everyday
reality, within the association of the Quilombolas of Cocalinho. It describes, analyzes
and interprets a current phenomenon, making use of oral history that allows free
discussion with the interviewees in the process of setting up the enterprise, how is their
participation in it, how is the current operation and how they perceive themselves and
are perceived within that space; bring the importance of the quilombo as a stronghold
of slaves who escaped from the system, but a sociocultural grouping, a society
opposed to the slave order, of fraternal union, which meet their sociopolitical aptitudes
of coexistence in society, understanding the territory as fundamental for the physical,
social and cultural reproduction of communities. Conceptualize about quilombola
women to show that there is a difference when talking about invisibility, since their way
of living is nodal to the management and maintenance of the daily lives of families and
community life in quilombos, where quilombola women present themselves as
community leaders and heads of households. Seek the understanding of what self-
management is, and that it is a permanent construction within a society that is
organized through associations, created by the citizen producers themselves, based
on the principle that the entire organization must be structured from the base to the
summit, and from the periphery to the center, seeking to understand how women are
inserted in this space. Quilombola communities organize themselves through
reciprocity, which is a principle of both production and family support for quilombola
peoples who practice the common. Therefore, this research aims to fulfill its
academic/scientific and social character within an interdisciplinary master's program
that in its space allows working with culture and territory with quilombola women as
research participants.

KEYWORDS: Self-management, Quilombola Women, Participation, Common.
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1 INTRODUCAO

Inicio este trabalho falando da minha trajetéria académica, por quais
caminhos percorri até chegar ao mestrado e a conclusdo da escrita desta
dissertacao.

O ano era 1990, mais especificamente 08/08/1990, filha de Raimunda
Dias Vieira e José Ferreira da Silva, meu pai um trabalhador lavrador e minha
mae uma professora que mais tarde largara tudo para seguir com o marido, que
vivera de desbravar terras, por onde passava um novo assentamento |4 estava
ele, e ela como néo queria largar o esposo |4 ia ela.

E foi em um desses assentamentos que, tive minhas primeiras
experiéncias com sala de aula, sim, eu era a filha da professora, ia com ela para
a escola pois, nao tinha como ficar sozinha em casa, eu tinha por volta de uns
quatros anos de idade, mas minha mae sempre me fala que minha lembranga
de infancia é muito boa, pois guardo até hoje o cheiro do Maracujazinho que
seus alunos levavam para mim, fruta estd que eles colhiam nos arredores da
escola, e eu particularmente amava.

Tempos depois minha méae levou eu e meus irméo para a chacara da
minha av0 para passar uma temporada por la até meu pai encontrar um novo
local para irmos morar, pois nesse assentamento ele deu o chamado formigueiro,
€ sindrome de néo ficar quieto, ele tinha isso e quem sofria éramos nés, pois
viviamos de malas prontas, exagerei um pouco, mas realmente mudavamos
muito, & nessa chacara tinha a minha tia casada com o irm&o da minha mée, ela
era a professora da regido, e la fui eu, sem idade ainda para entrar na escola
como aluna, mas queria ver ela dar aula achava bonito, entdo eu ia e ficava a
observar como ela ensinava aqueles alunos, confesso que ia também por causa
do lanche, e em busca de fazer amizades pois era a oportunidade de ver novos
rosto que nao eram de parentes.

Depois dessas experiéncias ainda sem ser aluna regular, meu pai
conseguiu uma nova terra desta vez no Quilombo de Cocalinho, porém na época
la ainda néo era reconhecido como tal, onde morei por algum tempo, ndo sou
guilombola, mas la foi onde dei meus primeiros passos na escola, agora como

aluna efetiva pois ja tinha sete anos, entdo podia ser matriculada, lembro como
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se fosse hoje, a professora Lindalva que me alfabetizou, gosto muito dela, e
minhas primeiras amigas, Arislene, Daniele e Alcione.

Com elas estudei o Ensino Fundamental, nessa época eu era fraquinha
nos estudos, ndo sabia muito assimilar o que a professora pedia, entdo eu
recorria as minhas amigas, elas me ajudavam a fazer rapido as atividades, para
podermos sair para o recreio, merendar e depois ir arrancar manga, no pé do
final da rua, as mangas de la eram as melhores, também tinha as vezes que
famos na casa da Daniele para a dona Aguida esquentar o que sobrou do almoco
para nos lancharmos, aquilo tudo era uma alegria. Tenho lembranga também,
que eu chorava la atras da escola pois logo meu pai foi embora do Brasil e eu
chorava na escola porgque todos os pais das minhas colegas iam as reunides e
dia dos pais e sO eu que ndo recebia a presenca do meu. Isso realmente me
atordoou por um bom tempo.

Outro fato relevante que lembro é que eu estava sempre envolvida com
alguma representatividade na escola, eu era do grupo de danca da escola, que
mais tarde se tornou o grupo de danca da comunidade de cocalinho, aquilo era
uma honra pois em todos 0s eventos estavamos presentes, dancando e fazendo
a festa, iamos até para Santa Fé, éramos famosas da regido me arrisco a falar
se fosse na era digital tinha muitos videos nosso solto por ai.

Voltando para os recreios da escola lembro também, do arroz torrado que
comia |4 na casa da madrinha 1z€, pois ela plantava o arroz na rocinha
comunitaria, colhia, torrava e eu ia |4 comer na hora do intervalo com sua neta
Renata, algumas vezes eu me dava tdo bem, pois ela ainda tinha deixado bolo
assado na pedra, eita que esse dia o lanche era farto.

E eu s6 me deliciava com as delicias produzidas pela minha madrinha,
outro fato bem marcante € que no més das festas juninas praticamente todas
as casas tinham fogueiras na porta e eu rodei fogueira com muitas mulheres, na
verdade cinco sdo minhas madrinhas de fogueira, algumas vezes faziamos
relatos na escola das nossas vivéncias na comunidade, nas minhas férias eu ia
para a roca, a terra que meu pai tinha ganhado quando fomos morar em

cocalinho, la era a cidade/povoado onde tinha escola, a ro¢ca era em Baviera em

! Meu pai foi embora do Brasil em busca de recursos financeiros.
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uma outra regido que mais tarde virou quilombo também, la nessa roca faziamos
farinha o més todo, e eu brincava com meus irmaos, nas horas vagas, horas que
nao estavamos tirando mandioca do pubal, arrancando do pé, claro nés néo,
meu pai e minha méae, nés s6 observavamos, ou descascando mandioca, nossa
odiava isso tinha umas que dava vontade de largar de tdo ruim de descascar que
era, eu conto para meus amigos de hoje, que eu dormia com a méo dentro do
saco de farinha, eles ndo acreditam mas ¢é verdade eu sou louca por farinha,
comia até a noite pois os sacos ficavam perto da minha rede e eu metia a mao.

Tive bons momentos na comunidade, até minha mée ndo dar conta mais
de nés criar sem emprego, entdo fomos embora para Ananas para a casa da
minha avo, l& em Ananas fui estudar na Escola Paroquial o nivel |a era avancado,
e eu ja ndo tinha minhas amiguinhas para me ajudar, nessa nova escola eu era
a estranha do mato, nossa sofri um pouco até me adaptar mas eu era a peste
em pessoa, muito atentada porém fazia amizade logo, pois, sempre gostei de
sorrir isso me abriu as portas, lembro do temido Sérgio o professor de
matematica nossa ndo gostava dele, mas na verdade ndo sabia era a matéria
por isso peguei ran¢co do homem.

Nessa escola permaneci até concluir a sétima série, mais tarde fui cursar
a oitava série em outra escola, 14 eu amava a professora de Historia, professora
Edina, me apaixonei pela disciplina de Histéria, paixdo essa que me levou a
responder por um bom tempo, 0 que vocé quer ser quando crescer, e eu
respondia professor de Histéria. Nessa escola eu estava envolvida nas
festividades dancando, jogando bola, no vdlei, na quadrilha, € isso eu tinha que
estar envolvida, amava me envolver com 0s esportes e tudo que acontecia
dentro da escola, minha agenda era sempre lotada, chegando no ensino médio
me deparei com a aula de inglés, a professora fazia uma peca de danca e eu
logo me prontifiquei para ser voluntaria.

Passei a fazer parte deste grupo, depois teve um projeto de zumba na
escola e la estava eu sendo uma das ajudantes da professora de zumba, projeto
esse que durou todo ensino médio, quase esqueci de falar eu gostava muito de
ir para a escola, nas aulas sempre sentava nas primeiras cadeiras, e da oitava
série até o ensino médio, eu era sempre um dos 3 alunos nota maxima, gostava

de me empenhar para garantir minha colocacdo no primeiros lugares, confesso
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gue nao gostava muito da ultima posicdo devida a competicao estabelecida por
nés alunos do colégio. Quanto a minha mée, ela sempre me incentivava, “olha
minha filha para ndo continuarmos tendo essa vida de sofrimento, onde n&o
tenho como dar tudo que vocé precisa e deseja, vocé tem que estudar, pois s6
assim vocé tera tudo que almeja”, entdo abracei essa fala dela e sempre me
esforcava para ser uma aluna boa, pois queria dar orgulho para ela, e confesso
melhorar a nossa condi¢éo também.

Minhas amigas todas faziam curso particular para ingressar na tao
sonhada faculdade que na verdade eu ndo sabia bem se conseguiria entrar, pois
da minha familia por parte de mée, ndo tinha ninguém que tivesse cursado um
ensino superior entdo eu ndo sabia como ingressar na universidade, mas como
eu era enturmada nos grandes ciclos da escola eu prestava atencdo no que as
meninas estavam falando, eu sO sabia que queria cursar histéria, entdo me
inscrevi fiz meu primeiro vestibular, ndo obtive nota suficiente, mas eu ainda tinha
0 sonho de ser alguém, e de ingressar no ensino superior.

Entdo vi sobre o curso de gestdo de cooperativas e logo gostei da
proposta do curso, foi minha segunda paixdo, pois & mexia com estudo de
associacdo e eu sabia o que era, pois meu pai ia direto para a reunido da
associacdo no assentamento onde tinhamos a nossa terra, e em Cocalinho a
minha mae também era associada a uma associacao onde ganhamos uma roca
e tinhamos nosso pedaco de terra para plantar, entdo associacdo eu ja sabia
como funcionava.

Entdo consegui passar, na universidade, nossa ali era 0 comec¢o de um
sonho bom que eu n&o queria acordar. mas nesse sonho teve muito sofrimento,
fui morar de favor na casa de um primo meu, ele fez muito por mim, me ajudou
0 quanto pode e eu sou muito grata a ele Jales Dias de Sousa, para me manter
nessa nova cidade eu fui salva pelas bolsas que conseguir durante o percurso,
na universidade fazia parte de grupo de pesquisa, incubadora e outros projetos,
aguele mundo me fascinava, gostava também do movimento estudantil e por
incrivel que pareca eu conciliava o estudo com a militdncia, na universidade
desenvolvi o desejo e 0 objetivo, de ter o mais alto nivel de escolaridade entédo
venho lutando para que isso aconteca, ao finalizar o curso de Tecnologia em

Gestéo de Cooperativas.
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No decorrer de minha vida académica fiz duas especializacdes, uma em
Contabilidade Controladoria e Finangas e a outra em Educagdo no Ensino
Superior, essas duas especializagdes me ajudou a conseguir da aula em uma
faculdade particular, onde obtive minhas primeiras experiéncias como
professora, e no ano de 2020 ingressei no mestrado, primeiro porque tenho o
sonho de alcancar o mais alto nivel de escolaridade, segundo porque me
identifiqguei no programa, a minha &rea de estudo, sobre mulheres, e por esse
programa ser muito a minha realidade entdo queria pesquisar mulheres dentro
de um quilombo, onde eu morei por um bom tempo, e também por poder
aprender coisas novas, no futuro pretendo ser pds doutora e ter uma carreira
brilhante.

Por mais mulheres em espaco de poder, mais mulheres imponderadas e
com coragem para lutar, mesmo que tudo corra ao contrario. Compreendo esse
processo como um degrau de cada vez, onde tenho que aproveitar todos os
momentos, pois, assim conseguirei ser uma profissional qualificada no debate,
no campo das ideias e em todos 0s momentos.

A minha pesquisa € para investigar de que maneira se da a participacao
das mulheres quilombolas nos espacos Autogestionarios, minha expectativa é
saber como essas mulheres atuam em um espac¢o autogerido, tem algo de
diferente por ser uma associagao quilombola? as mulheres de fato participam?
Como se da isso? Sao inquietacfes que sO poderei saber ao final da pesquisa,
mas que estou ansiosa pelo resultado final, quanto a mim néo falei mais porque
o tempo € curto, mas tenho muita histéria para contar, algumas vezes me sinto
como se tivesse vivido ja uns 60 anos para tantas aventuras.

Quanto a pesquisa, para realizacdo deste trabalho, desenvolvemos uma
programacdo onde incluiu desde a realizacdo das disciplinas obrigatérias e
optativas do programa, até o desenvolvimento da escrita, iniciamos e
pretendemos continuar cumprindo as seguintes etapas do programa, cursamos
as disciplinas obrigatérias e realizamos ajustes no projeto de pesquisa no
segundo semestre de 2020.

J& no primeiro semestre de 2021, cumprimos com as demais disciplinas
optativas e obrigatérias escolhidas de comum acordo com o orientador,

coletamos dados bibliograficos para a pesquisa e aprovamos um artigo com o
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tema, "Foto etnografia da Covid 19: Representacbes, Comportamentos e
Percepcdes do Norte do Tocantins” na revista Participativa Ciéncia Aberta em
Revista volume 2/2020, publicado em 16 de janeiro de 2021.

Depois de desenvolvido no trabalho a autogestédo, no segundo semestre
de 2021, fiz a apresentacdo do workshop com os resultados parciais da pesquisa
obtidos até a presente data, e a andlise dos dados coletados, desenvolvimento
das atividades, caracterizacdo da pesquisa, defesa do relatério de qualificacédo
em obediéncia aos 18 meses ap0s o ingresso no Programa.

Em seguida no primeiro semestre de 2022, foi trabalhado no fechamento
da pesquisa, e versao final da dissertacéo, entrega e defesa final da dissertacéo,
e ajustes na dissertacdo conforme observacdes e proposicdes da Banca
examinadora, cumprindo com todos os prazos estabelecidos pelo programa de
P6s Graduacdo Em Estudos de Cultura e Territorio. Obrigada por esse espaco
PPGCULT.

A construcéo teorica da pesquisa baseou-se em instrumentos de andlise
onde propde a reflexdo sobre mulheres quilombolas, enquanto integrantes de
uma associacdo quilombola, na mesma medida em que trata da visdo de
mulheres sobre elas e, em especial, nos espacos autogestionario da
comunidade onde estdo inseridas. Foi tracado um percurso resumido do
ambiente da mulher quilombola no espaco formal de poder e como é a sua
participacdo dentro do mesmo, entrelacado com os debates sobre género, a
comecar pela mulher no espaco publico e privado, culminando na maneira que
se da a participacado das mulheres quilombolas nos espacos Autogestionarios,
para aprofundar o viés feminista no contexto nacional sobre as mulheres
qguilombolas. Queiroz (2018), afirma que “autogestdo faz parte da histéria dos
quilombos no Brasil”, a vista disso entenderemos como se da a coadjuvacéao das
mulheres da comunidade de Cocalinho dentro desse espaco.

A pesquisa se d4 em um recorte temporal, de 2020 a 2022, abaixo uma
foto da placa de identificacdo de acesso a comunidade, na TO 222, e logo a
direita a vicinal que da acesso a comunidade que fica cerca 5 km desta entrada,

como destacada na foto a seguir.
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Figura 1 - Entrada para a comunidade quilombola de Cocalinho na TO 222

Fonte: Acervo pesoal de Silva (2021).

A comunidade quilombola pesquisada € Cocalinho, localizada no
Municipio de Santa Fé do Araguaia, na microrregido de Araguaina, a uma
distancia de 460 km de Palmas. Santa Fé esta no limite territorial com Araguaina,
Muricilandia (ambas no TO) e Xinguara (PA). A comunidade de Cocalinho foi
reconhecidamente remanescente de quilombo no dia 20 de janeiro de 2006,
através da portaria n° 02, de 17 de janeiro de 2006, pela Fundacdo Cultural
Palmares. A outorga impulsionou, nove meses depois, a criagdo da Associacao
da Comunidade Quilombola de Cocalinho (ACQC), no dia 11 de outubro de 2006,
com o intuito principal de obtencao do titulo coletivo da terra. A legislacao assim

regula:

Art. 17. A titulagdo prevista neste Decreto serd reconhecida e
registrada mediante outorga de titulo coletivo e pro-indiviso as
comunidades a que se refere o art. 2¢, caput, com obrigatéria insercao
de clausula de inalienabilidade, imprescritibiidade e de
impenhorabilidade.

Paragrafo Unico. As comunidades serdo representadas por suas
associagdes legalmente constituidas.

Art. 18. Os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias
historicas dos antigos quilombos, encontrados por ocasido do
procedimento de identificacdo, devem ser comunicados ao IPHAN.
Paragrafo Unico. A Fundacdo Cultural Palmares devera instruir o
processo para fins de registro ou tombamento e zelar pelo
acautelamento e preservacdo do patrimdnio cultural brasileiro.
(BRASIL, 2003, p. 1).

A Associacao da comunidade quilombola de Cocalinho, tem o objetivo de

validar o processo. A conquista € uma luta pela reivindicacdo do territério. A
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associacdo é uma forma de conseguir o registro/outorga do titulo, dado a
questao juridica brasileira, conforme o artigo 17° do Decreto 4.887/2003. Desta
forma, o titulo da terra saira no nome da associagao.

Em toda nossa pesquisa, nos valemos da nomenclatura de Cocalinho,
forma que os agentes publicos utilizam. Importante é ressaltar que com esse
trabalho buscou-se identificar a forma como as mulheres se organizam, quais
tarefas lhes séo atribuidas, como as mesmas sao percebidas e se percebem em
meio a essa construcdo historico-politica, quais papéis sociais desempenham
homens e mulheres e como eles se propagam e se desdobram nos espacos
internos de entidade.

Buscou-se compreender a real importancia das mulheres quilombolas no
espaco da associacédo, e assim, identificar a visibilidade ou a invisibilidades das
mesmas no cenario em questdo. Também analisamos a importancia das
mulheres na criagdo da associagéo, obtencédo de moradias na comunidade e no
acesso as cotas na graduacdo. Queriamos perceber a insercdo da mulher do
meio rural nos espacos publicos, espaco do trabalho formal, portanto
remunerado, e informal, relacionados aos afazeres domésticos e néo
remunerado.

A participacdo dessas mulheres dentro da associacdo, nos ajuda a
repensar atividades para a preservagao e permanéncia de crencas e costumes.
Salienta-se, que a vida desse povo esteve entrelacada pela luta, tradicdo
cultural, crencas e pela resisténcia na conquista pelo territério, conceito
compreendido em Branddo e Leal (2014) como “ambiente simbdlico, mistico,
politico e econémico”. Devemos acrescentar ainda cultural, pois nesse territorio
eles praticam suas manifestacfes culturais.

O objetivo geral se fez ao compreender como se efetua a participacdo das
mulheres quilombolas dentro da Associacdo de Cocalinho. Como objetivos
especificos tivemos: apresentar um histérico da comunidade quilombola
Cocalinho, e sua relagdo com o Norte do Tocantins; compreender a participagéo
das mulheres quilombolas na associagdo de Cocalinho; verificar como a
associacdo desenvolve projetos e festividades na comunidade, e como as
mulheres atuam no planejamento e na execugcdo dos mesmos. Ou seja, nossa

preocupacdo se volta para o protagonismo feminino no a&mbito da comunidade.
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A justificativa para a escolha do tema se bifurca nas experiéncias da
pesquisadora: ja fui moradora da comunidade de Cocalinho entre 1997 e 2003;
em seguida, me engajei nas causas feministas, fazendo parte do Nucleo de
Mulheres Olga Benario; e conclui o curso de Tecnologia em Gestdao de
Cooperativas (UFT). Tais vivéncias foram basilares para despertar meu olhar
para o envolvimento das mulheres nas causas publicas e sociais e, observando
a realidade, creditamos a elas sua importancia frente ao processo de
reconhecimento de Cocalinho como quilombo, assim como na criacdo da
associacdo. Apesar de décadas longe fisicamente, mantenho amizade com
moradores da comunidade e sinto um forte sentimento de pertencimento. Com
a pesquisa concluida, ressalto que foi um privilégio poder retornar a comunidade
e elucidar o fazer feminino para o seu desenvolvimento.

Vale ressaltar que néo é raro ver no Norte do Tocantins mulheres lideres
de comunidades quilombolas. Elas sdo muitas vezes responséaveis pelo cuidado
com o quintal, com as criangcas, nos espacos privados, nos trabalhos néo
remunerados. Mas ainda assim, essas mulheres se posicionam como
protagonistas nos espacos formais, como é o caso do quilombo de Cocalinho.
Elas galgaram destaque nas associagbes das comunidades nortenses; um
deles, por exemplo, a Comunidade quilombola de Muricilandia, batiza e carrega
0 nome de sua matriarca Juscelina.

Coaduna-se com essas reflexdes a citacdo de Oliveira (2018), que diz
existir nove comunidades na regido norte do Tocantins certificadas até o
momento pela Fundacdo Palmares. S&o elas: Comunidade Quilombola Dona
Juscelina; Comunidade Quilombola Prachata; Comunidade Quilombola Ciriaco;
Comunidade Quilombola Carrapicho; Comunidade Pé do Morro; Comunidade
Quilombola Baviera; Comunidade Quilombola Cocalinho; Comunidade Grotao
Vale da Gameleira e Comunidade Ilha de S&o Vicente.

Na regiao, pelo menos seis delas contam com mulheres na lideranca. Na
llha de S&o Vicente os moradores eram liderados por Fatima Barros (in
memorian), que faleceu vitima de Covid-19. Até 2021, a Comunidade Quilombola
Dona Juscelina era comandada pela mulher que Ihe empresta o0 nome, falecida
naquele ano. No quilombo Grotéo, a lideranca é Maria Aparecida. A Comunidade

quilombola de Cocalinho é representada por Maria das Gragas. Na comunidade
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ribeirinha Mirindiba e na Ilha Verde, sdo também povoacdes representadas
atualmente por mulheres.

Ou seja, hd uma representacdo majoritariamente feminina nos quilombos
do Norte do Tocantins. Vale destacar que nos quilombos em que as mulheres
nao a frente da lideranca, elas comp&em algumas cargos na diretoria. Logo,
percebemos que as comunidades as respeitam como se estivessem na posicao
de lideranca nos quilombos do norte do Tocantins.

Como metodologia, o trabalho apoiou-se na abordagem qualitativa, na
perspectiva de trazer a importancia do quilombo, como um lugar que incentiva aos
moradores a preservacao de seus costumes. Essa pesquisa visou cumprir com
seu carater académico/cientifico e social dentro de um programa de mestrado
interdisciplinar, que no seu espaco permite trabalhar com a cultura e territério,
tendo como sujeitos da pesquisa mulheres quilombolas.

A participagdo das mulheres de Cocalinho nos espagos autogestionarios,
deslocam suas vidas para o enfrentamento de conflitos, busca pelo acesso a
politicas publicas para o territério da comunidade e estimulo ao fortalecimento de
praticas culturais, como a danca do Lindd, por exemplo. Sobre os conflitos,
relembramos o conflito agrario vivenciado por esses moradores entre 1980 e
1983, em busca do acesso a politica habitacional, e a permanéncia de seus
membros na Universidade publica. Além disso, se valem de metodologias
tradicionais para producdo de alimentos, como a utilizacdo de pedra para assar
bolo durante a semana santa. Suas vidas também perpassam pela resisténcia na
conquista pelo territorio onde habitam, uma vez que tiveram que resistir contra as
investidas por fazendeiros que queriam surrupiar o territério do quilombo.

Optou-se, portanto, realizar uma pesquisa descritiva na Associacdo da
Comunidade Quilombola de Cocalinho, situada no municipio de Santa Fé do
Araguaia, com a finalidade de identificar, compreender e descrever determinada
realidade, delineando o que acontece na realidade cotidiana da Associagéo da
Comunidade Quilombola de Cocalinho. Seguimos os passos de Marconi e
Lakatos (2011), que ressaltam que a pesquisa descritiva descreve, analisa e
interpreta determinado fendmeno social.

Como método de coleta de dados, utilizamos entrevistas, que segundo

Marconi e Lakatos (2011), sdo aquelas em que o entrevistador segue
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guestionamentos padrdes e previamente determinado e segue um plano a fim
de verificar os objetivos da pesquisa. Para definicdo das mulheres entrevistadas
utilizou-se como metodologia a historia oral que, segundo Meihy e Barbosa
(2007, p. 17), € um conjunto de procedimentos que “se inicia com a elaboracéo
de um projeto” e do mesmo modo, “continua com a definicdo de um grupo de
pessoas a serem entrevistadas e o uso futuro dessas entrevistas”. Portelli (2016,
p.18) complementa que a historia oral “é a histéria dos eventos, histéria da
memoria e historia da interpretacdo dos eventos através da memoria”.

Desta forma, foi utilizado como recorte desta pesquisa as mulheres
quilombolas associadas a ACQC. Para ndo perder o foco, a entrevista foi
gravada. Conforme José Carlos Meihy e Fabiola Barbosa (2007), a gravacao é
um recurso da Histéria Oral, que, neste caso, possibilitou a discussao livre com
as entrevistadas sobre o processo de constituicdo da ACQC e como se da a
participacédo delas na mesma. Do mesmo modo, como elas se percebem e séo
percebidas dentro desse espaco.

A presente pesquisa esta dividida em quatro capitulos. O primeiro é a
introducdo da dissertacdo. No segundo capitulo, conceituamos o0 comum em
Dardot e Laval (2017), explanamos sobre o associativismo, trazendo o
entendimento de uma associacdo a luz do Codigo Civil Brasileiro (2002) e
Bedeschi e Zanchetta (2008), abordamos também a organizacdo das
comunidades quilombolas por meio do associativismo, e Gongalves (2012), que
ressalta a importancia da existéncia de uma associacdo nas comunidades
qguilombolas. Amparados em Dardot e Laval (2017), buscamos mostrar como
identificar o comum, aquele que os autores aduzem ser o “fazer junto”, na
comunidade quilombola.

O terceiro capitulo trata das mulheres e o reconhecimento da comunidade
enquanto quilombola sobre a Optica da associacdo, observando o que nos
lembram Neto e Ratts (2019), de que o quilombo ndo é somente um lugar de
escravos fugidos do sistema de escraviddo, mas um lugar de agrupamento
sociocultural. Acionamos Almeida (2004) e Gongalves (2012) para entendermos
as dificuldades enfrentadas na regularizacdo de seus territorios e a organizacao
delas para colocar em pratica 0 associativismo. Tocamos no ponto em que as

associag0Oes fortalecem o processo de regularizagdo dos espacos quilombolas.
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Tocamos ainda nas dificuldades para feitura da pesquisa, no que se refere
a pandemia de Covid-19, visto que a comunidade ficou fechada para visitas
externas devido ao alto numero de contaminados, 0 que atrasou nosso
cronograma. Apenas ap0s a vacinacdo da populacdo da comunidade, foi
possivel retomar a pesquisa.

No quarto retomamos a histéria de criacdo da comunidade, os primeiros
habitantes e suas motivacdes. No decorrer da pesquisa, percebemos que
durante o processo de reconhecimento da comunidade, as mulheres assumiram
o papel de convencimento das pessoas mais velhas da comunidade, uma vez
gue esse grupo nao aceitava o reconhecimento, como afirmou de forma verbal
a interlocutora Maria do Espirito Santos. Relatamos o processo de criacdo da
associacdo, trazendo nome dos primeiros idealizadores, as dificuldades, o
convencimento da populacdo ancid e a luta das mulheres para efetivacdo da
politica habitacional, conforme Maria Luiza (2022, informacé&o verbal).

Os moradores de Cocalinho também acessaram a universidade, gracas a
politica publica estudantil. Carneiro (2011) nos lembra que a probabilidade de
uma pessoa que nasceu em uma familia, entre os 40% mais pobres, chegar a
universidade publica é zero. A participacdo feminina nas manifestacfes e
cotidianidade, observando que elas estdo presente em todos 0s espacos de
organizacdo desta comunidade, como o espaco religioso, a ro¢a, 0s quintais e
suas producBes. Também trouxemos a baila a producdo de artesanatos pelas
mulheres associadas e demais atividades desenvolvidas por elas.
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CAPITULO - 2 ECONOMIA E CULTURA DOS COMUNS ASSOCIATIVISMO

Pela abordagem do trabalho em tela, fazem-se necessarias algumas
consideracOes a respeito da economia e cultura dos comuns. Assim, levando
em conta sua importancia para a comunidade quilombola, tragamos um breve
contexto da participagdo dos associados na associagao.

Sendo relevante salientar que no associativismo, e em especial uma
associacdo quilombola, a associacdo estd formada por uma unido de pessoas
com finalidades comuns, sendo esta um meio legal pelo qual os associados
conseguirdo alcancar seus objetivos. Assim, foi descrito a organizacdo das
comunidades quilombolas por meio do associativismo uma vez que o objeto
deste estudo sdo as mulheres associadas na Associacdo Quilombola de
Cocalinho desta forma evidenciamos aqui que a associacdo é fundamental
nessa comunidade pois, por meio desta galgam politicas publicas, como por
exemplo acesso a moradia, titulacdo do territério onde habitam, e acesso a
universidade.

Nesse interim, compreendemos que 0 comum €, para essa comunidade,
o “fazer em conjunto” (DARDOT; LAVAL, 2017). No tbépico a seguir,

conceituamos associativismo e 0 quao importante ele é para os quilombolas.

2.1 O COMUM

As mulheres estdo engajadas no processo de luta e resisténcia dentro
de seus territorios, o que nos ajuda a compreender a no¢cdo de comum, seu
surgimento e como dele a comunidade se utiliza. O texto a seguir ird percorrer
alguns pontos chaves, até chegar na relacdo que o comum tem com 0S
quilombolas, especificamente os de Cocalinho, sujeitos dessa pesquisa. Nesse
sentido, adotaremos o conceito de comum disseminado por Dardot e Laval
(2017), onde eles apontam que

“Agir comum” [é] a acdo que institui 0 comum e dele se encarrega. “Agir
comum”, ndo apenas “agir em comum”; ndo se trata do que fazemos
juntos, que pode ser tanto uma viagem como um protesto, mas do
modo de a¢do proveniente da coobrigacdo denotada pelo munus latino.
Neste ponto, convém ter em conta a ideia de “tarefa” ou “atividade”
contida no termo, que Esposito subordina erroneamente a ideia de “lei”
ou “dever”. Em relacdo a isso, 0 sentido original de communis merece
ser privilegiado, uma vez que néo se tratava de designar coisas, mas
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homens compartilhando encargos ou tarefas: communis foi primeiro a
designacdo do compartilhamento de uma tarefa entre homens
(communis é “aquele que compartilha os encargos”) e, depois, a
designacao dessas coisas que eram compartilhadas entre todos (as
res communes). Por isso, cumpre estabelecer como principio que a
coobrigacdo nasce do compartihamento de uma mesma tarefa ou
atividade, ndo que ela seja primeira e fundadora por ser dada com a
“existéncia”, a “condi¢do” ou a “vida” (DARDOT; LAVAL, 2017, p. 286).

Dessa forma, subentende que o comum vai ser definido pela prética, o
fazer coletivo, a acéo praticada pelo grupo. Esse grupo, pela sua coeséao, tem
objetivos partilhados que convergem na garantia de direitos. O termo comum é
utiizado genericamente para representar lutas atuais e alternativas préticas,
porque a resisténcia desse povo vai para além do seu carater politico, se

converte em praticas. Para Dardot e Laval (2017),

Somente a atividade pratica dos homens pode tornar as coisas
comuns, do mesmo modo que somente essa atividade pratica pode
produzir um novo sujeito coletivo, em vez de afirmar que tal sujeito
preexista a essa atividade na qualidade de titular de direitos. Se existe
“universalidade”, sé pode tratar-se de uma universalidade pratica, ou
seja, a de todos os individuos que, em dado momento e em dadas
condi¢gbes, se encontram engajados numa mesma tarefa (DARDOT;
LAVAL, 2017, p. 48).

Assim, o0 direito comum ndo pode estar limitado ao direito
consuetudinério (habitual), onde transmite as regras de uma forma inconsciente
e essas normas séo confirmadas ou condutoras; ndo que o costume ndo possa
produzir o direito, o que acontece € que essa producédo é fundamentalmente da
ordem da transmissao inconsciente de regras antigas, como “leis”. A associacao
quilombola, campo desta pesquisa, objetivou em comum a titulacdo da terra
onde esta localizado o quilombo.

A luta une o grupo e fortalece as relagdes quilombolas atravasseando
cenarios como o econdmico, por exemplo. O grupo em questdo tem como
modelo a economia substantiva, que vai ao encontro da natureza e da

reciprocidade para que garantam seu sustento. Deste modo, afirma Karl Polanyi

O principio de reciprocidade funcionara em beneficio da sua mulher e
dos filhos desta, recompensando assim em termos econdmicos a sua
virtude civica. Ao proceder a exibicdo cerimonial de géneros
alimentares, tanto no seu proprio quintal como em frente do celeiro do
destinatario das suas dadivas, garante também que a sua qualidade
de hortela ser& conhecida de todos. E evidente que a economia do seu
pedaco de terra e da sua familia releva dessas relagdes sociais que se
associam a uma gestdo avisada e ao civismo. O principio geral da
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reciprocidade contribui para salvaguardar tanto a producdo como o
sustento da familia. (POLANYI, 2012, p. 78.)

A relacéo de reciprocidade a que se refere o autor, se da ndo apenas
pelo objetivo que a comunidade tem em comum, como é no caso estudado, mas
também por compartilharem obrigacbes, tarefas, afazeres em conjunto,
reciprocos que estdo em prol de ajuda mutua. Ou seja,

De modo geral, 0 comum refere-
se a bens, espacos e recursos que sdo coletivamente usados e
geridos por uma dada comunidade por meio de préaticas de

fazer-

comum, isto é, um conjunto de praticas e relacbes de compartil

hamento e reciprocidade, para além do ambito do Estado e do mercado

e das formas de propriedade publicas e privadas, (TONUCCI FILHO;

CRUZ, 2017, p. 2).

A economia substantiva tem como principal foco a satisfacdo humana,
gue ao considerar a relacdo homem-natureza se configura como essencial para
a sobrevivéncia humana. A partir dela, o homem tece seu contato com o meio
natural, atendendo suas emergéncias pessoais. Como afirma Karl Polanyi,

O significado substantivo provém da flagrante dependéncia do homem
em relacdo a natureza e aos seus semelhantes para sobreviver. Ele
sobrevive gragas a uma interagdo institucionalizada como meio natural,
isso é economia, que lhes fornece os meios de satisfazer suas
necessidades materiais (POLANYI, 2012, p. 63).

A natureza é a fonte primaria de alimentacdo da comunidade. Dela
depende-se para sobreviver. A relacdo da economia substantiva evidencia que
o homem tem que ter uma boa relacdo com a natureza que lhe garantird ndo
apenas abrigo, como também alimento. Ndo por acaso, a preservacdo da
natureza é necessaria para manter a economia de pé. As comunidades
tradicionais possuem uma relacdo econémica com a natureza, o que auxilia na
afirmacao das praticas por eles realizadas.

Outro autor que deteve-se no tema do comum foi Thompson, cuja
preocupacdo girou em torno da politica do cercamento de povos quilombolas. O
autor observa que o cercamento influencia e modifica a vida da populacdo onde
eles acontecem. Nesse contexto, Thompson destaca:

W. E, Tate impunha de forma ainda mais anacrbnica as categorias
subsequentes de propriedade a andlise dos fatos. Ele desculpava a
falta de distribuicdo de terras para os pobres no momento dos
cercamentos, porque “do ponto de vista legal [...] qualquer terra sé lhes
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podia ser dada as custas dos outros proprietarios, seus donos legais.
Os campos abertos e as pastagens comuns pertenciam tanto ao
publico (assim diziam os advogados) como, digamos, a uma sociedade
cooperativa, ou a uma companhia limitada. E quando se liquidava uma
aldeia de campos abertos, seus bens eram divididos, como os de
qualquer outra sociedade comercial (THOMPSON, 2005, p. 423).

Essa politica de cercamento se mostra desfavoravel para a populacéo,
uma vez que os povos ficariam sem ter até mesmo de onde tirar seu sustento;
ficavam impossibilitados de plantar e criar seus animais. Apesar dos protestos

da populacéo, sua luta era invisibilizada.

Os protestos contra 0s cercamentos raramente apareciam nos
arquivos administrativos centrais ou nos jornais de Londres: nao
assumiram a forma de “insurreicées” regionais, altamente visiveis e
tumultuosas. Sao encontrados com mais frequéncia (especialmente
antes de 60) na correspondéncia entre os intendentes das
propriedades e os patrdes entes, tratados como questbes domésticas
(por exemplo, invasdes e roubo de cagas) que podiam ser resolvidas
pelos poderes sumarios dos magistrados (THOMPSON, 2005, p. 99).

A politica de cercamento refletia uma nova realidade: a terra estava se
distanciando do uso para subsisténcia e carregando cada vez mais a ideia de
uso mercantil. Frente a essa politica, a populacédo tinha se juntava para defender
seu modo de sobrevivéncia e a unido por um objetivo comum era o motor
estratégico para obter sucesso na resisténcia. No Brasil, a unido da comunidade
quilombola de Cocalinho parece refletir a realidade inglesa. Aqui, os quilombolas
se unem afim de conquistar seu territorio. O associativismo foi pe¢a fundamental

na luta dessa comunidade quilombola.

2.2 ASSOCIATIVISMO

Associar € conectar pessoas que galgam objetivos comuns. O
associativismo, enquanto entidade, trata-se de uma representacao legal, sem
fins lucrativos. Os ganhos obtidos a partir da mobilizacdo do grupo devem,
portanto, ser revertidos para a prépria associacéo, vislumbrando o bem de todos.
Como bem disse Dardot e Laval (2012, p.23), “0 bem comum identifica-se entéao
com o interesse comum que é o que ha de comum nos interesses particulares e
constitui o elo social”. Quer dizer, a associacdo € criada através de uma

assembleia, na qual cria-se o estatuto social e sdo tomadas decisbes que
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norteiam o empreendimento. A assembleia é o principal mecanismo de
deliberacdo da associagéo.

A Assembleia Geral € uma reunido deliberativa onde nela se
encontram todos os representantes da associacdo com plenos poderes
para decidir o destino que o empreendimento vai tomar, é nela que se
delibera tudo a respeito da associacdo, ela é o 6rgdo maximo de
representacdo e, segundo o Cddigo Civil, o Art. 59, compete
privativamente a assembleia geral: | — destituir os administradores; Il —
alterar o estatuto. (BRASIL, 2005, p. 1).

A associacao auxilia o grupo de pessoas a alcancar objetivos acordados,
cujos associados sdo legalmente representados para lutar e defender seus
interesses. A associacao € regida por um estatuto, no qual constam direitos e
deveres dos membros. Os principios do associativismo constam em dois artigos
do Cédigo Civil.

Art. 53. Constituem-se as associa¢8es pela unido de pessoas que se
organizem para fins ndo econémicos; (...)

Art. 55. Os associados devem ter iguais direitos, mas o estatuto podera
instituir categorias com vantagens especiais (BRASIL, 2002, p. 1).

Assim, a associacdo torna-se uma entidade a fim de defender os
objetivos de seus sécios. Para os quilombolas, ela possui outra utilidade: € um
espaco de resisténcia; nela que seus membros reivindicam seus direitos, lutam
pela regularizacéo de seus territorios e representam suas comunidades.

Essa entrega coletiva das associacfes garante que cada
guilombola seja representado da forma devida. Todas as decisdes séo reguladas
e regidas pelo estatuto social criado e aprovado em assembleia pelos integrantes
da propria comunidade. No proximo capitulo, explicitaremos como se da a

organizacao dos quilombos brasileiros.

E por essa entrega ser coletiva, temos as associa¢gdes que cuidam
de todos os processos para que cada quilombola seja representado da melhor
forma, associacdo é regulamentada por um estatuto social criado pelos
integrantes da comunidade, depois de aprovado em assembleia ele passa a
reger a associacdo, e todos os associados, tém direito de voz e voto, nas
tomadas de decisdes. Entenderemos agora as formas de organizacdo dos

guilombos brasileiros.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/2002/L10406.htm#art59
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CAPITULO 3 - LUTA DAS MULHERES E O RECONHECIMENTO DA
COMUNIDADE ENQUANTO QUILOMBOLAS

A luta pela conquista do territorio até a constituicdo de um quilombo se da
de variadas formas. Trataremos neste capitulo das mulheres quilombolas
enquanto sujeitos presentes nos espacos publicos e privados, também no meio
rural, para compreendermos a importancia delas nos territorios de visibilidade da
comunidade. Na sequéncia, retroagimos as origens da associagdo quilombola
da comunidade de Cocalinho. Interessa-nos saber como se originou, quais 0s
primeiros idealizadores, que lutas enfrentaram apds a criagdo e quais conquistas
foram possiveis a partir dela.

O caminho por nos tracado demonstra o percurso da luta do povo
quilombola, pondo em destaque o envolvimento e importancia das mulheres para
o reconhecimento do titulo quilombola. Almeida (2010) sinaliza que nédo foram
poucos 0s obstaculos para regularizacao do territorio.

A associacdo quilombola de Cocalinho, como ja destacamos, teve um
papel fundamental para o destaque do protagonismo das mulheres; além de
participarem ativamente das deliberacdes na associacéo, elas ainda fizeram
parte da gestdo e, por muitas vezes, como presidentes. Atualmente, por

exemplo, uma mulher esta a frente da presidéncia da entidade.

3.1 DIFICULDADES PARA REALIZAR APESQUISA DURANTE A PANDEMIA

O mestrado atravessou toda a pandemia de Covid-19. Desde o inicio
ficamos em modo remoto, devido ao crescente numero de contagios. No
decorrer do curso, foi possivel perceber os gargalos da pandemia e o que isso
iria impactar no desenvolvimento da pesquisa.

Os primeiros choques foram a apresentacdo da turma e a primeira
orientacao, tudo on-line. Foi diferente, tudo era novo. Havia um vazio de néo ter
0 contato presencial com as pessoas. Nem pensar as trocas no final das aulas,
nao tinhamos as conversas de corredor e muito menos 0S encontros em

barzinho; situacfes que seriam possiveis se agquele momento fosse outro.
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Fui me adaptando aos poucos. Cursei as disciplinas obrigatérias e
optativas, fazendo todas as atividades por meio das telas do celular e do
computador. Precisava manter o equilibrio para ndo me deixar abalar com a
situacdo de saude publica em relacdo a Covid-19.

Minha turma foi importante para atravessar aquele momento. Criamos um
grupo no WhatsApp para sanar davidas e tonar o mestrado menos dificil, a partir
de ajudas mutuas e forga. A proximidade com quatro mestrandos da turma nos
fez criar um grupo reservado na mesma plataforma que se tornou grupo de
apoio, essencial para a construcédo da dissertacdo. Em varios momentos eles me
encorajaram a nao desistir, seguir com a escrita e fazer as disciplinas, no intuito
de ndo acumular trabalho na reta final.

Confesso que foi desafiador cursar o mestrado em modo remoto;
perdemos colega no programa, situacdo que nos deixou bastantes abalados,
porém ainda tinhamos fé em Deus e na ciéncia de que dias melhores viriam e
logo voltaria ao normal as atividades. Finalizamos as disciplinas e no workshop
do segundo semestre de mestrado, tudo continuava remotamente e sem
previsao de retorno.

Estava ansiosa e preocupada pois ndo tinha como ir a campo, para néao
colocar a comunidade em risco, ja que nem todos estavam vacinados e eu sO
tinha a primeira dose da vacina. Devido a isso, apresentei meus resultados
parciais somente com 0 embasamento tedrico da minha pesquisa.

A associacado fez a ponte para que eu pudesse utilizar estratégias on line
para dar continuidade a pesquisa. Celular, chamada de video, Google Meet...
Qualquer um deles era necessario para ndo parar o curso da investigacao.
Muitos abriram a possibilidade de mandar os questionamentos via WhatsApp, 0
gue me ajudaria obter os dados que eu necessitava para dar prosseguimento a
pesquisa.

Foi assim que comegamos a trocar mensagens, mas como nem tudo sao
flores, contrai o virus da COVID-19 em janeiro e fiquei isolada. Muitos medos
rondavam minha cabec¢a, mas como ja estava com a segunda dose, néo tive
sintomas graves. Sai do isolamento. Ai foi a vez da comunidade, que estava
passando por uma contaminacdo em massa de Covid-19, gripe e dengue. Sé

apoOs esse surto, consegui prosseguir com o levantamento de dados sobre a
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comunidade e a associacdo. Retomei a pesquisa e colhi os dados necessarios.

A qualificacdo foi de forma remota, mas a qualificacao foi presencial.

3.2 COMUNIDADES QUILOMBOLAS

A Comunidade Quilombola de Cocalinho tem cerca de 600 habitantes, e
aproximadamente duzentos (200) mulheres cadastradas na Associagdo da
Comunidade Quilombola de Cocalinho assim destaca a interlocutora Maria das
Gracas (2022) “duzentas familias associadas’(ACQC) a sua diretoria
majoritariamente composta por mulheres, onde a diretoria da associacdo é
composta por 12 (doze) cargos no quadro de representantes da associacéao, e
nesse total 09 (nove) € ocupado por mulheres, dentre esses o oficio de
presidéncia € gerenciada por uma mulher, totalizando assim a maioria das
posicdes composta por mulheres.

Confira abaixo a localizacdo da comunidade quilombola de Cocalinho
(Figura 2).
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Figura 2 - Localiza¢éo da comunidade quilombola de Cocalinho
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Cocalinho possui duas variac6es que refletem seus usos. O Cocalinho é
geralmente utilizado por agentes publicos e é presente em reportagens na midia
local, jA o termo “Cocalim” € mais utilizado pela comunidade local, na
cotidianidade (OLIVEIRA, 2021).

Ali, o mais alto cargo da associacdo € o de presidente, atualmente
ocupado por uma mulher, a interlocutora Maria das Gragas Gomes de Aradjo.
Ela tem 62 anos, nivel superior e € moradora da comunidade desde sua origem.
Vale destacar que a associacdo ja teve trés mulheres a frente da presidéncia,
totalizando um total de cinco gestoras. A primeira presidenta da associacao
também foi uma mulher.
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A associacao tem como principal objetivo acentuar a cultura local, lutar
pela regularizagcdo do territorio, auxiliar a comunidade nas realizagfes de
festividades, como, por exemplo, o 20 de hovembro que € comemorado todo ano
pela comunidade, e o Dia da Consciéncia Negra (instituido pela Lei
12.519/2011). Tais datas sdo marcadas por diversas apresentacdes culturais e
comidas tipicas. O papel da associacdo na organizacao e apoio a esses eventos
€ primordial.

A luta dos quilombolas pela conquista do territério tem em seu percurso
acontecimentos que evidenciam o quanto eles tiveram que lutar para conseguir

a tdo sonhada terra, e quais obstaculos apareceram nesse percurso. H4 muitos

Obstéaculos concretos de dificil superacdo principalmente na
homologacdo de terras indigenas e na titulagdo das terras das
comunidades remanescentes de quilombos. Conforme ja foi
sublinhado as terras indigenas sé@o definidas como bens da Unido e
destinam-se a posse permanente dos indios, evidenciando uma
situagdo de tutela e distinguindo-se, portanto, das terras das
comunidades remanescentes de quilombos, que sdo reconhecidas na
Constituicdo de 1988 como de propriedade definitiva dos quilombolas.
Nao obstante esta distingdo relativa a dominialidade, pode-se afirmar
que ambas sdo consideradas juridicamente como “terras
tradicionalmente ocupadas” seja no texto constitucional ou nos
dispositivos infraconstitucionais e enfrentam na sua efetivacdo e
reconhecimento obstaculos similares (ALMEIDA, 2004, p. 11).

Assim temos o exemplo das dificuldades encontradas pelos
remanescentes de quilombo para obter a conquista pela terra. Apenas apos a
Constituicdo de 1988, eles finalmente tiveram esse direito alcancado. No
entanto, os obstaculos para conseguir a titulacdo perduram por muito tempo.
Nesse sentido, serd tracado aqui 0 percurso que esses povos faziam lhes
garantir um lugar para viver. O autor Raffestin (1993) sinaliza que a auséncia de
titulacdo limita a garantia juridica efetiva que mantém legal os territérios
qguilombolas, condenados, portanto, a ficarem as margens do mundo legal.

Nessa perspectiva, no periodo escravocrata brasileiro, 0s negros
remanescentes de escravos que conseguiam fugir das senzalas, fazendas e
lugares onde eram tidos como escravos, se abrigavam em reflgios que eram
chamados de quilombos. Neles constituiam familias, plantavam e mantinham
suas tradicOes africanas ativas através de crencas, dancas, comidas e demais

costumes de seus ancestrais.



36

Nem sempre os quilombos eram terras que podiam ocupar, ocasionando
conflito com os considerados proprietarios das terras que se refugiavam. Desta
forma, a luta e a resisténcia desse povo ainda eram pautadas no enfrentamento

pela existéncia, sobrevivéncia e pelo territério. Neto e Ratts destacam que

E importante ndo sé colocar o quilombo como um reduto de escravos
fugidos do sistema, mas um agrupamento sociocultural, uma
sociedade contraposta a ordem escravocrata, de unido fraterna, que
vdo ao encontro de suas aptiddes sociopoliticas de convivéncia em
sociedade (NETO; RATTS, 2019. p.34).

Isto €, no quilombo estabelecem suas familias, firmam lacos com o
demais e constitui uma sociedade que convive e expressa sua cultura. Esses
povos podem demonstrar sua cultura, ser livres e desenvolver todo o seu
conhecimento, perpetuando-a por geracdes. Desta forma, esse agrupamento
sociocultural, vai produzir diferentes saberes que como forma de mostrar a

resisténcia do povo negro. Sobre tais relagdes sociais, Geertz assim observou:
Acreditando, como Max Weber, que o homem é um animal amarrado
a teias de significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura como
sendo essas teias e a sua andlise; portanto, ndo como uma ciéncia
experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a
procura do significado (GEERTZ, 2009, p.10).

A cultura vai se enraizando na mesma propor¢cdo que sua historia €
construida. Neste sentido, todo o percurso que esse povo faz vai se
complementando e formando um so6 significado: resistir para ter suas conquistas
garantidas. Ha um embate simbdlico, entre o povo quilombola de um lado e os
fazendeiros/escravistas de outro; os primeiros ocupam a faixa do invisivel. Em

outras palavras,

Essa negacdo radical de co-presenca fundamenta a afirmacéo da
diferenca radical que deste lado da linha separa o verdadeiro do falso,
o legal e o ilegal. O outro lado da linha compreende uma vasta gama
de experiéncias desperdicadas, tornadas invisiveis, assim como seus
autores, e sem uma localizagéo territorial fixa. (SANTOS, 2007, p. 73).

E os invisiveis na luta pela sobrevivéncia dentro dos quilombos no Brasil,
esperam 100 anos apds a abolicdo da escravatura, para assim serem
reconhecidos como parte da sociedade brasileira. Foi a constituinte de 1988,
artigo 68, que institui a garantia pela terra. JA ndo é suficiente apenas ser
reconhecida como uma comunidade quilombola, mas os sujeitos reivindicam que
seus direitos sejam assegurados, principalmente o direito a permanéncia na terra
onde vivem. O artigo em questdo versa que “aos remanescentes das

comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a
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propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”
(BRASIL,1988, p. 4). Bedeschi e Zanchetta ressaltam que

O Decreto n° 4887 de 2003, em seu artigo 17, estabelece que a terra
serd reconhecida e registrada mediante entrega de titulo coletivo as
comunidades, que serdo representadas por suas associacdes
legalmente constituidas. Por ser coletivo, este titulo ndo pode ser
negociado ou mesmo dividido (BEDESCHI; ZANCHETTA, 2008, p.87).

O tdo sonhado territério lhes permite distanciamento das senzalas e
proximidade com a esperanca de uma nova vida. Autores como Saquet sabem

a importancia do territorio para os povos tradicionais.

Além de abrigo, ou seja, como um recepticulo de investimentos
econdmicos feitos por pessoas, pode se, portanto, aceitar como regra
gue uma grande parte dos progressos da civilizagdo sdo obtidas
mediante um desfrute. Um desfrute mais perspicaz das condi¢bes
naturais, e que neste sentido esses progressos estabelecem uma
relacdo mais estreita entre o povo e territério. O territdrio, portanto, é
entendido como substrato/palco para a efetivacdo da vida humana,
sinbnimo de solo/terra e outras condi¢cdes naturais, fundamentais a
todos os povos, selvagens e civilizados. (SAQUET, 2007, p. 27).

Ainda sobre o tema da importancia do territério para os quilombolas,

Rodrigues (2010), resgata que

O grau de importancia da titulacdo territorial pode ser avaliado tanto
pelos entraves a sua efetivacdo quanto pela 6tica do seu significado
para as comunidades quilombolas. O territério € fundamental para a
reproducéo fisica, social e cultural das comunidades. Nesse sentido,
vai além da dimensédo da terra como espago fisico e geografico, mas
consiste na base mantenedora da historicidade, coeséo e existéncia
das gerag@es atuais e futuras (RODRIGUES, 2010, p. 16).

E inegavel a presenca feminina no processo de conquista do territério, em
paralelo com os homens; uma forma de valorizar o povo negro sofrido. A
participacdo foi de igual importancia, que Thompson pontuou que elas eram
altamente visiveis nos disturbios e estavam frequentemente envolvidas. Elas
agiam em conjunto com os homens (THOMPSON, 1998).

Pela entrega coletiva, a associacdo para a comunidade tradicional é
reflexo da representacdo de um povo. O protagonismo das mulheres

guilombolas a motivam a lutar em prol do bem estar da comunidade.

A literatura versa sobre a temética das préaticas associativas adotadas
pelas mulheres africanas frente ao contexto de pobreza, aplicadas na
aquisicdo de bens, tanto materiais quanto imateriais, e recursos
financeiros. Estéo inclusos, por exemplo, os espacos de organizagao
encontrados por essas mulheres, a partir de unides solidarias, com a
finalidade de reduzir as caréncias e buscar reconhecimento politico,
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econdmico e social. Essas praticas associativas nos remetem a outras
praticas cooperativas e associativas que as mulheres quilombolas de
solo brasileiro tém buscado, a fim de reduzir a pobreza e melhorar suas
condi¢Bes de sobrevivéncia que, embora com contribuigcbes advindas
de programas governamentais, sdo insuficientes para atender as
demandas sociais e informacionais (PEREIRA; SANTOS; BARREIRA,
2016, p. 115).

O olhar feminino quilombolas € mais apurado para pensar o bem estar e
desenvolvimento da comunidade. O intuito é fazer com que politicas publicas
como acesso a saude, educacdo, moradia e outros também alcancem o0s negros
quilombolas da comunidade. Quer dizer,

As politicas publicas podem ser entendidas como respostas do Estado
a demandas sociais de interesse da coletividade. Estas podem ser
chamadas de ,0o Estado em ag¢éo", pois o Estado as implementa por
meio de projetos e de acdes voltadas a setores especificos da
sociedade. No entanto, as politicas publicas ndo estdo restritas a
burocracia publica na sua concepcdo e implementagdo e ndo podem
ser reduzidas a politicas estatais. E necessério que o Estado trabalhe
em parceria com a sociedade civil para que desenvolva amplamente
sua capacidade de cumprir seus papéis mais relevantes visando
garantir direitos mediante a implementacdo de politicas publicas
(FARIAS, 2003, p. 75, apud OHLWEILER, 2007, p. 279).

Ao longo das décadas o conceito de politicas publicas foi se atualizando.
Thomas Dye (1984) resumiu certa vez que politicas publicas seria 0 que o
governo escolhe fazer ou ndo fazer em beneficio da sociedade. Parece-nos que
as politicas publicas para as comunidades tradicionais tem uma valoracado

acentuada, ja que as

Politicas publicas voltadas para atender a populacao quilombola, ap6s
muitos debates, embates e lutas dos/das representantes quilombolas
organizados/das em drgdos como a Coordenacao Nacional de
Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (Conaq),
observaram-se, nos ultimos 20 anos, algumas ac¢des do Estado no
sentido de garantir
direitos sociais basicos ao nosso povo, tais como educagdo, sau
de, moradia, saneamento bésico, trabalho/emprego/renda, dentre
outros. Entre tais politicas, destaca-se o Programa Brasil
Quilombola (PBQ), lancado pelo governo federal em 2004, com
0 objetivo de “consolidar os marcos da politica de Estado para as
areas quilombolas”, esse programa foi estruturado em quatro eixos: a)
regularizacdo  fundiaria; b) infraestrutura e  servigos; C)

desenvolvimento econémico
e social e c) controle e participagdo social, institucionalizado pel
a Agenda Social Quilombola,

via Decreto Federal n°® 6261/2007, estando sob a coordenacédo g
eral da Secretaria Especial de Politicas de Promog¢do da Igualdade
Racial (SEPPIR).(SARMENTO; SOUZA, 2022,p. 4)
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As comunidades quilombolas enfrentam o0 processo de serem
discriminadas pelo simples fato de existirem e resistirem. Além disso, perfazem
um caminho que segundo Silva (2018), “ap0s a lei aurea, ndo foi elaborada uma
politica publica pds-abolicionista, que concedesse um apoio socioeconémico aos
negros”.

As politicas publicas focadas nos quilombos sdo norteadas por acbes
afirmativas especificas e somente a partir dos anos 2000 comecaram
a ser aplicadas no Brasil, por meio da Politica Nacional de Igualdade
Racial (PNPIR), Programa Brasil Quilombola e também da criacdo da
Secretaria Especial de politicas para a Igualdade racial (SEPRIR).
(SILVA, 2018, p.121)

As conquistas que os quilombolas obtiveram por meio dessas politicas
foram significativas, porém

Ainda existem muitos empecilhos para a efetivacdo de direitos
quilombolas, tais como a burocracia institucional, a falta de recursos
humanos especializados (por exemplo, antropélogos no Instituto
Nacional de colonizagéo e reforma Agréaria (INCRA) e nos Centros de
Referéncia de Assisténcia Social (CRAS), localizados em
comunidades tradicionais, acesso a informac¢des pela populacdo
quilombola, dificuldade de infraestrutura, servicos publicos brasileiro de
baixa qualidade, terras quilombolas em litigio de posse com
latifundiarios ou até mesmo com o interesse do governo, entre outros
(SILVA, 2018, p.121)

A cidadania é efetivada através das politicas publicas e as comunidades
tradicionais passam por diversos confrontos para garantir a efetivacdo da
cidadania. No pensar de Oliveira (2018, p.30), as comunidades tradicionais
tecem importantes enfrentamentos para garantir a existéncia de fato da

cidadania.

3.3 MULHER NO ESPACO PUBLICO E PRIVADO

O trabalho feminino geralmente emerge da necessidade de complementar
a renda familiar, heranca deixada pela sociedade patriarcal que em grande parte
estimulou a divisdo sexual do trabalho. O sistema capitalista anexou o
patriarcado como fundamental nas relagbes sociais e, para tal, consolidou a
cisdo entre setor publico e privado, a casa e a rua. A divisdo sexual do trabalho
oculta a dependéncia do trabalho néo reconhecido, desvalorizado e invisivel das

mulheres.
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A divisdo em questdo foi estruturada a partir do modelo publico da
producdo mercantil e da tomada de decisdes, destinado aos homens; e 0 modelo
privado ndo mercantil, da familia e da maternidade, destinado as mulheres.
Nesse sentido, os homens eram direcionados as atividades que agregam maior

valor e as mulheres eram as tarefas domeésticas, de casa. Simplificando:

Historicamente, as mulheres sempre estiveram em situacdo desigual
guando comparadas aos homens, mas sao também histéricas as lutas
gue elas desenvolveram e desenvolvem para assegurar que a histéria
faga justica e lhes garanta tratamento igual (NOGUEIRA; JACINO,
2004, p. 279).

A desigualdade trabalhista é mais evidenciada quando nos voltamos para
mulheres negras. Essa parcela da populacdo, mesmo fazendo jornadas

extensas de trabalho, sdo as maiores vitimas nesse processo, até porque elas

Ingressam mais cedo e sdo as que saem mais tardiamente do mercado
de trabalho, sdo as mais afetadas pelas taxas de desemprego e/ ou
discriminacéo salarial; independente de escolaridade equivalente & de
mulheres brancas, recebem salarios menores (NOGUEIRA; JACINO,
2004, p. 281).

Ou seja, as mulheres negras além de amargarem salarios inferiores
aqueles da ala masculina, seus vencimentos sdo mais inferiores ainda em
comparagdo com mulheres brancas. Essa realidade denota que as mulheres
negras sao vistas na sociedade como inferiores e, por conta disso, estdo
relegadas a ficarem abaixo na piramide social.

Uma das grandes contribuicbes dos estudos de economia feminista é
desvelar a participacdo das mulheres nela e entendendo o trabalho de maneira

mais ampla. Nao € por acaso que

No Brasil a autonomia econémica das mulheres esta ligada a salarios
justos, a trabalhos digno e a previdéncia social e aos servigos publicos.
Na visdo feminista, a divisdo sexual do trabalho, est4 ligada & excluséo
e a pobreza, pois sdo acontecimentos que afeta de forma desigual os
sexos (FARIA, 2012, p.7).

O movimento de mulheres brasileiras, consubstanciado por diversas
autoras do tema, passou a ver o feminismo como corrente tedrica ao passo que
mostra historias de maes, esposas, filhas, avés, trabalhadoras, profissionais, etc.

O feminismo enegreceu as pautas que envolvem mulheres negras que passaram
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a ter visibilidade e agora sao discutidas e defendidas pelo olhar delas proprias.

Enegrecer o feminismo

E a expressdo que vimos utilizando para designar a trajetéria das
mulheres negras no interior do movimento feminista brasileiro.
Buscamos assinalar, com ela, a identidade branca e ocidental da
formulagdo classica feminista, de um lado; e, de outro, revelar a
insuficiéncia tedrica e pratica politica para integrar as diferentes
expressdes do feminino construidos em sociedades multirraciais e
pluriculturais (CARNEIRO, 2003, p. 118).

O empoderamento em questao favorece a mulher negra, a fim de que mostre
suas lutas e ganhe visibilidade dentro de suas comunidades, a partir de seus
constructos sociais no qual sdo “sujeitos” e ndo “sujeitados”. No meio rural, as

mulheres continuam enfrentando inUmeros 6bices, 0s quais veremos adiante.

3.4 AINSERCAO DA MULHER NO MEIO RURAL

Diversas pesquisas demonstram que mulheres tem escolaridade superior
aos homens, apesar disso, suas condicdes de inser¢cdo no mercado de trabalho
continuam inferiores a deles. Diante dessa realidade, Costa e Neves explicam
que

A participagdo das mulheres em atividades remuneradas aumentou,
principalmente nos ultimos trinta anos. Tal mudanca é resultado de um
conjunto de transformac¢Bes de ordem social, econdmica e cultural.
Apesar disso, essa integracao ainda é marcada pela desigualdade. As
trabalhadoras continuam recebendo menos do que os homens em
tarefas similares, concentram-se em nichos ocupacionais femininos e
ocupam menos cargos de chefia (COSTA; NEVES, 2007, p. 1).

Essa realidade é facilmente comprovada no campo, onde o trabalho
feminino pouco tem se desvinculado do trabalho doméstico. No meio rural, o
trabalho formalmente destinado as mulheres se restringe em grande parte ao
ambiente em torno das moradias, como 0s quintais. Esses espacos (o lar e 0
quintal) séo onde se produz as hortas, cuida-se da criacdo de pequenos animais
e plantas, geralmente utilizadas para o sustento da familia. O trabalho feminino,
considerado extensédo do trabalho doméstico, apesar de arduo, nédo é valorizado
e nem remunerado em sua real esséncia.

Nessa guisa, Nunes (2011) nos lembra que por mais que as mulheres

participem de diferentes espacos de producao agricola, extrativista e pecuaria,
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sua poténcia de agir € invisivel, meramente complementar ao trabalho
masculino. Como Heredia e Cintrdo (2006) observaram, em nossa cultura, o
trabalho da mulher do campo n&o é considerado como “trabalho”.

Essa invisibilidade nos ajuda a compreender uma diferenca existente
entre o trabalho rural e o trabalhador assalariado urbano; o pagamento pelo
trabalho executado ndo é feito de maneira individual, mas apenas a tarefa
desempenhada pelo homem, o chefe da familia. E como se somente ele fosse o
empregado, que executa o trabalho. Conforme observou Quaresma (2014), na
hierarquizacdo entre o trabalho de homens e mulheres, os homens levam
vantagem e as mulheres sdo meras coadjutoras do trabalho masculino.

A dupla jornada de trabalho, segundo Santos Rosa et al. (2007), posiciona
as mulheres como sujeitos de grande forca. Além de realizar as tarefas
produtivas, na roca ou no préprio quintal, ainda cumpre com as tarefas
domésticas; jornadas exaustivas e nao legitimadas. Mas h4d uma especificidade

guanto as mulheres do campo e as mulheres negras quilombolas:

Esta invisibilidade produz uma contradi¢cdo na vida das mulheres e na
realidade dos quilombos, ja que o seu modo de viver é nodal para o
gerenciamento e a manutencdo do cotidiano das familias e da vida
comunitaria nos quilombos (FERNANDES; GALINDO; VALENCIA,
2020, p. 1).

A invisibilidade € mantida nos quilombos por meio do racismo estrutural,
porém elas transmutam essa condicao e se fazem presentes em varios espacos

de visibilidade. Ou seja,

No campo politico as mulheres quilombolas apresentam-se como
liderangcas comunitérias e chefes de familia; quanto a manutencédo
econdmica elas produzem nos rocados, na criagdo de animais e nos
trabalhos fora da comunidade; é por meio delas que se perpetua a
cultura e os conhecimentos locais ao transmitirem a outros membros
das comunidades estes saberes adquiridos no dia a dia da vida
comunitaria; e ainda, elas garantem o cuidado da saude dos seus
familiares e vizinhos, por meio das préaticas tradicionais de saude
passadas de geracéo a geracdo. (SOUSA; ARAUJO, 2014. p.163-182).

Por outro lado, h&a ainda a representagdo das mesmas com 0s saberes
tradicionais, repassado entre familiares e a comunidade em geral. Ainda que nao
seja um trabalho remunerado e possua baixa visibilidade, as mulheres

quilombolas conseguem positivar suas vivéncias e se destacar dentro das
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comunidades. Mas qual o papel das mulheres na organizacdo do quilombo por

meio do associativismo?
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CAPITULO 4 - MULHERES QUILOMBOLAS DE COCALINHO MEIO A UMA
NOVA REALIDADE DA COMUNIDADE

Versamos nesse capitulo sobre a Comunidade Quilombola de Cocalinho,
tocando em pontos tais como a constituicdo da comunidade, os primeiros
moradores e de que forma se deu o reconhecimento quilombola da comunidade.
Interessa-nos ainda como foi a estruturagcdo da associacdo e quais papeéis
desempenharam as mulheres quilombolas.

Muitas conquistas permeiam a historia da comunidade, em especial
aguelas por meio da associacdo, tais como a construgcdo de unidades
habitacionais no quilombo, 0 acesso a universidade e a titulagdo do territorio.
Pontos destacados na fala da interlocutora Maria das Gragas:

Na comunidade, através da associacao, ja foi conseguido umas casas.
As casas que temos aqui foi conseguida através da associacao; e
também o0s meninos que estdo entrando na faculdade, né, tudo é
beneficio da associacao. (...) Hoje ja tem um bocado [que] ja se formou
e ja tem outros bocados para se formar ... E outros que estédo
comecando, iniciando agora. E isso ai tudo é através da associa¢ao...
E isso ai é muito importante, porque se ndo fosse isso, esse pessoal
mesmo que estdo entrando hoje na faculdade nado tinha nenhum se
formado, porque néo tinha condi¢éo, né, entdo através da associagao
gue hoje [eles] estdo conseguindo. (Maria das Gragas, 2022,
informac&o verbal).

Um ponto que fortalece a cultura da comunidade sdo as festividades
religiosas, que fazem florescer a religiosidade do povo, bem como sua
organizacdo feita a muitas maos, entre elas as das mulheres. Destacamos
também os quintais produtivos na comunidade, que culturas sdo plantadas pela

associacao e a participacao de mulheres no esporte (futebol).

4.1 ORGANIZACAO DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS POR MEIO DO
ASSOCIATIVISMO

Existe um quantitativo de 09 (nove) comunidades quilombolas no norte do
Tocantins, sendo que elas se organizam por meio de associa¢gfes para assim
buscarem seus direitos, buscar politicas publicas e lutar pela regularizacdo de

seus territérios que € uma das principais lidas das comunidades quilombolas, e
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em especial a comunidade que faz parte dessa pesquisa, a Comunidade
Quilombola de Cocalinho.

No Norte do Tocantins o modelo utilizado pelas comunidades é o
associativismo pois o ponto de partida dessas comunidades € a certificacéo pela
Fundacdo Palmares de que elas sdo uma comunidade quilombola, em seguida
elas criam a associacdo para a partir de entédo irem lutar pela regularizacdo do
seu territorio e esse processo acontece por meio da associagdo inclusive por se
tratar de uma terra coletiva, essa titularizacdo vem no nome da associagéo e nao

de cada quilombola da comunidade. Como afirma APA-TO, (2012)

E importante fundar ou regularizar a associacdo da Comunidade
Quilombola, pois ela sera a representagéo juridica em todo o processo
de regularizagdo do territério, e a titulagdo do territorio saira em seu
nome, em func&o de ser uma terra coletiva. E necessario que todas as
pessoas associadas na Associacdo da Comunidade Quilombola sejam
quilombolas. (APA-TO, 2012, p.12).

Embora haja o reconhecimento pela Fundacdo Palmares de que sao
comunidades quilombolas, para que estas tenham direito a titulacao do territério
onde estao inseridas, isto deve ser organizado através da associacdo, onde as
mesmas fardo todos os tramites necessarios para a conquista do titulo desse
territorio. Essa associacao também tem o papel de auxiliar a comunidade em
outros momentos importantes e as mulheres em especial assumem o
protagonismo e a frente para organizar os eventos realizados pela associacao
dentro da comunidade quilombola.

A associacdo quilombola de Cocalinho tem um papel fundamental para o
destaque do protagonismo das mulheres desta comunidade, pois, por ser um
espaco comum onde todos tém o mesmo direito de expor suas opinides e
participar nas decisdes do empreendimento, as mulheres desta comunidade se
destacam, pois além de participarem ativamente das deliberacdes elas ainda
fazem parte da gestdo e por muitas vezes como presidente da associacao,
exemplo este agora que tem uma mulher ocupando o cargo de presidente do
empreendimento. A seguir veremos como se deu a criagdo da comunidade

guilombola de cocalinho.
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4.2 COMUNIDADE QUILOMBOLA DE COCALINHO

Localizada ha pouco mais de 11 km no municipio de Santa Fé do
Araguaia, a cerca de 460 km de Palmas, a Comunidade Quilombola de
Cocalinho foi reconhecida como comunidade tradicional a partir do Decreto n°
4.887, de 20 de novembro de 2003, que reconheceu a origem do povo que ali
habitava como de origem quilombola.

A aprovagdo do decreto 4.887, de 20 de novembro de 2003, sob o
enunciado ‘regulamenta o procedimento para identificacéo,
reconhecimento, delimitacdo e titulagdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposi¢cBes Constitucionais Transitdrias” possibilitou que
as comunidades negras organizadas em um determinado territério se
auto reconhecessem como remanescentes de quilombos. (SILVA,
2012, p. 5)

A outorga sela o reconhecimento e possibilitou que a comunidade
organizada no territorio tivesse a garantia de lutar pelos seus direitos como povos
quilombolas de fato.

Sobre a chegada dos primeiros habitantes do povoado ha versdes

destoantes. Uma delas é a do autor Gerson Oliveira:

Os primeiros ocupantes da regido chegaram por volta das décadas de
1940 e 1950, oriundos, em sua maioria do Estado do Maranh@o em
busca de terras, atraidos pelas longas faixas de floresta que existiam
na regido do antigo norte-goiano. Neste sentido, considerando, a
experiéncia histérica e o processo de formacdo da comunidade
quilombola de Cocalinho, entende-se que tal comunidade se
caracteriza como quilombo contemporaneo, pois sua cultura e tradigéo
revelam um conjunto de fatores, cuja caracteristica pode defini-lo como
representante de uma tradicdo quilombola ainda existente no presente
(OLIVEIRA, 2015, p. 2).

Na ilustracdo a seguir, uma imagem de satélite nos permite observar a

localizacdo da Comunidade Quilombola de Cocalinho na regido de Santa Fé.
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Figura 3 - Localiza¢do do quilombo Cocalinho, em Santa Fé do Araguaia, no Google
Earth.
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Outra versdo da conta que a comunidade surgiu a partir de processos
migratorios por volta de 1960, quando um grupo familiar migrou do Maranhao até
encontrar as referidas terras. A interlocutora Maria das Gragas conta que a

primeira familia foi a dela.

Ninguém sabia a histéria daqui. (...) Quando o pessoal chegou aqui,
nds ja existia aqui. (...) O morador mais velho aqui sou eu. Nessa época
gue noés ,chegou® para ca ndo existia ninguém. (...) Santa Fé nao existia
(...). Murici era umas cinco casinhas. Pé do morro ndo existia.
Araguaina era do mesmo jeito, acho que ndo era nem do tamanho de
Santa Fé, (...) Vinhemos por dentro do mato. (...) Aqui so [tinha] quatro
moradores; era s6 minha familia, eu era pequena. (...) ,Despois” que foi
comecar a chegar gente (Interlocutora Maria das Gracas, 2022,
informacéo verbal).

Os outros moradores chegam tempos depois a comunidade, advindos do
Maranh&o. O grupo procurava o “Morro Santo” por meio de uma revelagéao
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supostamente divina que apontava para um territério de terras fartas e terreno

fértil. Oliveira se deteve nesse relato.

[Eles] vinham em busca do “Morro do Santo Cruzeiro”, pois
acreditavam que na regido havia um morro sagrado, local em que a
terra era fértil, e a liberdade, assegurada. A histéria da romaria na
regido comecou com a beata Antdnia Barros de Souza (ou somente
Antbnia Tapuia, como é lembrada pelos moradores). A beata afirmava
gue tivera uma visdo, na qual recebia instrugbes de Padre Cicero
Romé&o Batista para ir até um morro, localizado entre o Rio Lontra (hoje
cidade de Araguaina) e o rio Araguaia, fronteira entre o Estado do
Tocantins e o sudeste do Estado do Para. Segundo as instrugdes do
“Santo Padre”, nesse local a beata poderia viver com sua familia em
meio a fartura daterra. Padre Cicero ainda disse que em cima do morro
havia um cruzeiro, deixado por ele mesmo anos antes, quando passou
pela regido com a missdo de conhecer o “Morro Santo”. (OLIVEIRA,
2021, p.15).

Assim surgiu a Comunidade Quilombola de Cocalinho, a partir da chegada
de maranhenses imigrantes a terra da visdo. Carece-nos destacar que o0
reconhecimento de 2006 possibilitou participacdo da comunidade em
importantes editais. Ha4 de se observar, como disse Amodeo (2007), que a
intervencao da entidade articula as necessidades e o0s objetivos do povo podem
ser, de certa forma, uma armadilha, visto que a oferta de projetos pode gerar
uma relacao de subordinacdo e dependéncia. A associacdo, ao contrario, deve
empoderar as pessoas da comunidade, aumentar sua poténcia de agir.

Ou seja, para beneficiar os projetos, as comunidades passam a integrar
novas instancias participativas e abandonam as organizacdes tradicionais locais.
Quando os projetos finalizam, as organizacbes formadas para esse fim nao
conseguem sobreviver, a fim de dar visibilidade a comunidade e lutar pela
regularizacdo de seu territério. Observacao importante é que, das comunidades
quilombolas proximos a Cocalinho, ela foi a primeira a receber a certificacéo pela
fundacéo.

Desde sua certificagdo junto a Fundacdo Cultural Palmares, a
comunidade passou a ser visitada constantemente por pesquisadores
e por instituicdes que desenvolvem politicas publicas de promocgéo e
valorizacdo da cultura negra. Conseguiu projetos nacional e
internacional, sendo contemplada em editais e prémios, como o Prémio
Culturas Populares 2007 (SILVA, 2012, p. 06).

O reconhecimento a que cita Silva apenas refor¢ca que a Comunidade de
Cocalinho busca fortalecer cada vez mais sua participacdo na vida das pessoas,
no que diz respeito a cultura e modos de existéncia do sujeito quilombola.
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4.3 ASSOCIACAO DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE COCALINHO

A sede da Associacdo da Comunidade Quilombola de Cocalinho (ACQC)

esta localizada no prédio do Centro Cultural Quilombola de Cocalinho, Rua Maria

Neusa s/n°, zona rural do municipio de Santa Fé do Araguaia. O Centro Cultural

E o local onde s#o feitas as reunides e realizados eventos dentre outras
atividades; o local ainda possui dois banheiros, cozinha, sala e um
grande saldo, neste contendo exposi¢cBes de fotos e algumas pecas
antigas. E no interior do Centro Cultural que funcionam as atividades
da Associac¢do (ARAUJO, 2021, p. 39).

Localizada na parte oeste da microrregido de Araguaina no Estado do

Tocantins, h& cerca de 460 km da capital Palmas. A associagéo foi criada no dia

11 de outubro de 2006, mesmo ano que a comunidade foi reconhecida pela

Fundacdo Cultural Palmares (FCP), com o intuito de ser um o6rgdo de

representacdo, onde os quilombolas teriam por meio da mesma a luta pela

titulacdo do territério e busca de aprovacdo de projetos benéficos para os

moradores da comunidade. Porém, o processo de criacdo foi um pouco

demorado devido os moradores estarem se adaptando com o processo de agora

serem quilombolas. Como ressalta a Interlocutora Maria do Espirito Santos,

2022.

A Associacdo da comunidade quilombola de Cocalinho, teve um
processo bastante negativo no inicio, pois com o reconhecimento da
Fundacdo Cultural Palmares em 2006 e a falta de entendimento por
algumas pessoas da comunidade, surgiu um pensamento de que
voltaria a ser como era antes. O negro no tronco, as chibatadas todo
aquele processo vivido pelos negros no passado. Entdo ao participar
de alguns Foruns, encontros com outras comunidades, pude trazer
algumas experiéncias vividas por outras comunidade e assim tentar
motivar o povo que ser quilombola seria uma forma de reconhecer todo
sofrimento vivido pelos negros escravos. Entdo surgiu a ideia de criar
uma associagdo, para buscar projetos e assim ver a melhoria da
comunidade e do povo ali residentes. Muito empolgada com objetivo
de melhorar a qualidade de vida do meu povo, convidei a comunidade
para uma reunido e da li criar a tdo sonhada Associacdo, esperei as
pessoas da comunidade, mais ninguém compareceu, marquei a
segunda, apareceu apenas 3 pessoas, mas ndo dava pra fundar uma
Associagdo com 3 pessoas, mais uma vez tentei fazer o trabalho de
formiguinha falando da importdncia de se ter uma associacdo na
comunidade sair de casa em casa. Na terceira reunido ja apareceu
mais pessoas que a anterior, dai ja conseguimos criar a Associacdo
(INTERLOCUTORA MARIA DO ESPIRITO SANTOS, 2022).
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Esse momento de criacdo da associacdo pode contar com moradores
dispostos a passar para a comunidade, como seria esse processo, do porqué da
criagdo da associacdo e o quao benéfica seria a criagdo da mesma, uma vez
gue nesse inicio houve bastante resisténcia por parte dos moradores mais velho

como afirma a interlocutora Maria Luiza (2022).

Eu Maria Luiza, Maria do Espirito Santo, Maria Aparecida, Lima,
Aldenora, finado José Pereira, Professor Zé Carlos, nos faziamos
reunifes frequentemente explicando para eles como que era, e vinham
o Professor Luciano, vinham muita gente para explicar e dar suporte e
ajudar na conscientizacdo da comunidade (INTERLOCUTORA MARIA
LUIZA, 2022).

Desta maneira, conseguiram sensibilizar a populagdo da comunidade
para a criacdo da associacdo, sendo este um érgao de representatividade para
eles, e que por meio dela conseguiram a titularidade de seu territério.

A associacdo conta com uma estrutura organizacional, composta por
Presidente, Vice-Presidente, 1° Secretéria, 2° Secretéria, 1°Tesoureiro, 2°
Tesoureira, Conselho Fiscal, e Conselho Comunitario. A comunidade possuli
cerca de 129 mulheres, nove (09) mulheres compondo a estrutura organizacional
da Associacao, sendo que o cargo de Presidente atualmente é ocupado por uma
mulher, a associacdo esta na sua quinta gestdo e em trés delas a presidéncia
ficou representada por mulher e a maioria da diretoria também composta por
elas, desta forma temos uma associacdo com sua representacao
majoritariamente representada por mulheres. A seguir uma foto da fachada da

associacdo, como podemos perceber um ambiente bem amplo (Figura 4).
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Figura 4 - Fachada da Associacdo da Comunidade Quilombola de Cocalinho

Fonte: Acervo pessoal de Silva (202)

4.3.1 Mulheres na Luta pela Construgéo de Casas no Quilombo

Por meio da associacdo a comunidade quilombola de cocalinho obteve
varios beneficios, sendo um deles a aquisicdo de casas construidas para 0s
moradores da comunidade, uma vez que antes elas eram em sua maioria de
taipa e madeira, e por meio da associagdo e do Programa Nacional de Habitac&o
Rural — PNHR, foi adquirido algumas casas para moradores da comunidade.

A seguir foto das casas que a comunidade obteve por meio do Programa
Nacional de Habitacdo Rural — PNHR, (Figura 5).
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Figura 5 - Casas construidas por meio programa habitacional no quilombo Cocalinho

Fonte: Acervo poaI de Silvzﬂzz de abril d’é’?ozé).

A implementacdo do projeto habitacional PNHR, a que o quilombo teve
acesso, foi importante pelo “seu pioneirismo no tratamento das demandas dos
povos tradicionais”, como resgatou Orlandin, Silva e Santos (2021, p. 4). Maria

Luiz traz @ memorias as residéncias de antes.

As casas que tém um padrdo s6 foram construidas com busca da
associacao; (...) sédo de 2009, 2010 por ai assim... Verba do Governo
Federal, porque aqui praticamente as coisas sdo todas do Governo
Federal, né? Nao t6 dizendo que o Municipio ndo faca alguma coisa,
mas a maioria sdo coisas do Governo Federal. (Maria Luiza, 2022,
informac&o verbal).

O beneficio da politica publica na comunidade foi importante, ja que, por
meio dela, € possivel ter acesso a elementos basicos da cidadania, o principal
deles é a dignidade. Segundo Rodrigues (2010, p. 1), a politica publica brasileira
tem como marco a Constituicdo Federal de 1988, que “inovou no reconhecimento
de direitos etnorraciais e territoriais”, especialmente em ambito federal.

O recurso destinado a construcado das moradias populares seria gerido
pela Prefeitura Municipal de Santa F€, que executaria a obra. A demora por parte
do ente publico municipal levou um grupo de 30 a 40 pessoas, a maioria
mulheres, a se mobilizarem para reivindicar junto a Prefeitura a execucao das
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obras. Na comunidade, muitos moradores ja haviam destruido casas antigas na

expectativa do beneficio da nova moradia.

[A] construcdo de casas populares na Comunidade Quilombola
Cocalinho, distante 70 km de Araguaina, apontam irregularidades que
podem ter sido cometidas por gestores publicos nos ultimos cinco
anos. Os beneficiarios receberam orientacdes para derrubar as
construcdes precarias em que moravam para que novas habitacdes
fossem construidas, mas, apenas 37 casas foram entregues. Ha
precariedade nas instalacbes de energia, que segundo relatos
estariam incluidas nas melhorias inerentes ao projeto habitacional
(QUILOMBOLAS..., 2013, p. 1).

A forma de pressionar o prefeito com a finalidade de agilizar a construcao
das casas levou 0 grupo a acampar por trés dias na frente da casa do chefe do
executivo municipal a época. Somente apdés a mobilizacdo, foi iniciada a
construcdo das casas. As informacdes sdo da interlocutora Maria Luiza, que
acrescenta.

A maioria eram mulheres, porque vocé sabe que a mulher é aquela que
mais tem vontade de ter sua casa prépria, né? Entdo eu me lembro de
mim Maria do Espirito Santo, Maria da Caridade, Maria das Gracas,
Francisca, Terezinha Fernandes, Antdnia Neuma, Maria Aldenora,
Maria Aparecida, Edinalva da Silva, Francineide Pereira, Maria dos
Santos, Creuza Pereira, Cleonice Ribeiro e essas eram umas. (Maria
Luiza, 2022, informag&o verbal).

Por mais que a principal reivindicacdo da comunidade seja a
regularizacéo territorial junto ao Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma
Agraria (INCRA), a associa¢ao se organizou para melhorar o acesso a politicas
publicas no municipio como € o caso do acesso a universidade por meio da

politica de cotas.

Estas alunas, assim como os demais estudantes da comunidade,
ingressaram para 0 ensino superior por meio de cotas raciais. (...) Para
elas, a universidade é um campo de possibilidades, conquistas futuras.
Elas, em sua singularidade, relatam o que representa estar cursando o
ensino superior (ARAUJO, 2021, p. 51-57).

Tanto a moradia, quanto 0 acesso a universidade possibilita dignidade
para os moradores do quilombo, em constituir familia e se formar para ingressar

no mercado de trabalho, respectivamente.
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4.3.2 Mulheres na Educacéao

A insercdo de jovens do quilombo de Cocalinho na Universidade, foi
possivel gracas a Politica de Cotas, “um exemplo de politica de acao afirmativa”
cujo “objetivo [€] de elevar o nUmero de alunos negros e/ou oriundos de escola
publica no ensino superior” (SOUZA; BRANDALISE, 2017, p. 3).

As politicas publicas destinada ao ingresso de estudantes com renda
baixa e aos negros no ensino superior, € uma maneira para que estudantes
tenham acesso a educacao superior, uma vez que sem essa politica a chance
de um estudante negro cursar o ensino superior e se formar era quase minima,
ndo porque ele ndo fosse capaz, mas pela falta de oportunidade para garantir
gue ele tivesse acesso ao estudo e conseguisse permanecer até a conclusédo do

curso. Assim, afirma Carneiro, Sueli, (2011)

A probabilidade de uma pessoa que vive em uma familia entre os 40%
mais pobres chegar a uma universidade publica é zero. N&do por acaso,
0 Censo Etnico-racial realizado pela Universidade de S&o Paulo
acusou, simplesmente, um déficit de estudantes negros (CARNEIRO,
SUELI.2011. p.92).

Diante disso, as politicas publicas tiveram um papel elementar para que
0S Negros conseguissem ter acesso ao ensino superior, uma realidade muito
distante do cenario onde a maioria deles se encontravam, antes de existir as

cotas. Onde afirma Carneiro, Sueli (2011) que

A reivindicacdo de cotas e politicas de acdo afirmativas néo
desqualifica o grupo negro. Ao contrério, representa sua confirmacao
como sujeito de direitos, consciente de sua condicdo de credor social
de um pais que promoveu a acumulagdo primitiva de capital pela
exploracdo do trabalho escravo, ndo ofereceu nenhum tipo de
reparagdo aos negros na abolicho e permanece lhe negando
integracdo social por meio das multiplas formas de exclusdo racial
vigentes na sociedade, das quais 0 ndo acesso a educacdo é uma das
mais perversas. (CARNEIRO, SUELI,2011. p.95).

O acesso foi efetivado em 2012, apds a aprovacédo da Lei n° 12.711/2012,
sancionada em agosto do mesmo ano e regulamentada pelo Decreto n°
7.824/2012, e alterada pela Lein® 13.409/2016, onde em seu Art.3° afirma assim:

Em cada instituicao federal de ensino superior, as vagas de que trata
0 art. 1° desta Lei serdo preenchidas, por curso e turno, por
autodeclarados pretos, pardos e indigenas e por pessoas com
deficiéncia, nos termos da legislacdo, em propor¢céo ao total de vagas
no minimo igual a proporcao respectiva de pretos, pardos, indigenas e
pessoas com deficiéncia na populacdo da unidade da federagdo onde
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esta instalada a instituicdo, segundo o ultimo censo da Fundacgéo
Instituto Brasileiro de geografia e Estatistica — IBGE. (BRASIL, 2012).

O ingresso de estudantes negros em universidades publicas nédo

foi suficiente para manté-los cursando a faculdade. Um dos obstaculos era o

aporte financeiro. Foi entdo que o grupo de alunos da comunidade lutou por

assisténcia estudantil através da participacdo de editais de bolsas e se mobilizou

para utilizarem o transporte da da prefeitura de Santa Fé do Araguaia que leva

0os estudantes até Araguaina para estudar. Os estudantes pagam parte dos

custos do combustivel, em contrapartida, a prefeitura cede o 6nibus e o

motorista. E o que relata a estudante a seguir:

7

Temos a bolsa permanéncia, antes nés iamos para Santa Fé de moto
para pegar o 6nibus e ir para a Universidade, agora arrumaram pra nos
ir de 6nibus daqui, com o auxilio da bolsa nos paga o dnibus para nos
levar, assim nés pagamos o petroleo s6, porque a prefeita dar a metade
do valor, e nds a outra, nds somos 12 alunos e pagamos 150,00 para
nos levar de segunda a sexta e 110,00 quem vai uma a duas vezes. eu
fago minhas refeicBes de graca na no R.U, pois consegui a bolsa do
Cubo, agora os demais alunos que ndo conseguiram se inscrever
esses pagam a taxinha de 2,50, se eu ndo me engano, ai assim
enfrentamos muitas dificuldades para ir para a universidade, pois ja
saimos de casa com chuva, e 0s meninos o pneu da moto j& furou de
noite e ndo teve como ir, no comego também tem uns alunos que néo
conseguem a bolsa logo de inicio né, ai tem que dificuldade para
arrumar o dinheiro da mensalidade do 6nibus, tem uns também que
nédo consegue se formar no tempo estimado da bolsa, ai a bolsa corta,
ai comeca a dificuldade, os que moram aqui né porque ai tem uns que
mora na rua ai eles conseguem servico né, ai d4 para suprir essa
necessidade, Interlocutora (MARIA DA CRUZ, 2022).

Isto €, apesar da politica de cotas, a permanéncia do estudante

quilombola na universidade é incerta devido as inumeras dificuldades que se

impdem no percurso, mais incerta ainda é sua conclusdo. Nessa logica, diz Melo

(2018, p. 72) que

A educacdo para ser igualitaria deve ndo sé garantir 0 acesso, mas
viabilizar a permanéncia nas instituicdes escolares e contribuir para
éxito escolar. Entretanto, mesmo com a LDB e as politicas publicas que
intencionam aniquilar as desigualdades, as acdes promovidas pelo
Estado ocorrem de forma lenta, quando consideramos as
necessidades educacionais dos quilombolas (MELO, péag. 72, 2018).

Como a maioria dos estudantes residem na comunidade, precisam

se deslocar diariamente por cerca de 80 km para o campus universitario, bem
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como custear parte do combustivel do 6nibus, fatores que, por si sO, ja
consomem o valor das bolsas. Quando se aproxima o periodo de conclusao do
curso, muitos perdem a bolsa, o que dificulta a ida para a universidade.
Segundo a estudante Maria da Cruz, o total de universitario na
comunidade atingiu o numero de 23 na Universidade Federal do Norte do
Tocantins e apenas um estudante uma instituigao particular (informagao verbal).
Além de realizar o pagamento de parte dos custos do transporte para ir
até a universidade, no caso das estudantes mulheres a situacao € muitas vezes
ainda mais dificil, pois como foi observado no trabalho de Araudjo (2021), o
deslocamento até a cidade de Santa Fé do Araguaia, das estudantes do
quilombo que estudam no periodo noturno, inicia-se as 16h e é realizado por
meio de caronas em mais de 40% dos casos. Quando o deslocamento é
realizado por meio de transporte proprio, majoritariamente sdo utilizadas
motocicletas. Ao final do dia, os estudantes relataram que o horario de chegada

em sua casa € geralmente as Oh (meia noite) (Quadro 1).

Quadro 1 - Horéario de deslocamento das estudantes: saida da Comunidade Quilombola
de Cocalinho (TO) ao nucleo urbano de Santa Fé do Araguaia (TO) e horéario de chegada
em suas casas.

Aluna | Em média, que horas vocé sai da | Qual horario vocé chega em

comunidade para pegar o 6nibus | sua casa?
em Santa Fé do Araguaia?

A 16:15h 0:00h

B 16:20h 0:30h

C 16:00h 00:00h ou mais

D 16:30h 23:40h a 00:00h as vezes

E 16:00h 0:20h

F 16:30h 0:20h

G 16:00h 00:00h a 01:00h

Fonte: Araujo (2021).
Neste contexto, torna-se possivel perceber que a organizacdo da

comunidade para possibilitar o acesso a universidade foi de bastante sucesso,
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mas que uma série dificuldades ainda esta presente, como ter que utilizar oito
horas do dia (tempo que demora para sair da comunidade até retornar em suas
casas) para realizar um curso superior de meio periodo (quatro horas diarias,
aproximadamente).

E foi por meio dos avancos das politicas publicas que a comunidade
comecou a se desenvolver e presenciar seus filhos seguindo para a
universidade. Tais conquistas fizeram a associagdo criar um corpo robusto e
cheio de forcas para lutar por politicas publicas que beneficiem o povo,
assistindo-os.

Por isso é importante que a associacao eleja representantes e se fortaleca
como um maior espago de representatividade. O lider, ou a lider, precisam estar
alinhados as pautas e lutas de interesse dessa gente. Esses relatrios sao
importantes para reivindicar junto a politicos, que visitam a regido de quatro em
quatro anos, as melhores propostas que estdo em acordo com o que espera a
comunidade.

Hoje cocalinho tem um vereador eleito, filho da comunidade, tem também
o0 vice prefeito do municipio, e um secretario de Assisténcia Social na prefeitura
de Santa Fé do Araguaia, e desta forma, esse povo vai se organizando para ter
cada vez mais representantes em outras esferas, tudo acontece devido a uniédo
desse povo em escolher juntos seus representantes, para que suas pautas
avancem e as melhorias cheguem para toda a comunidade de Cocalinho.

Como consequéncia da unido do povo, a sensibilizagdo em atingir outras
esferas de poder ja faz parte da visdo da comunidade. A regularizacdo do
territério é a pauta que tem norteado a maior parte das acdes do grupo. Hoje, o
processo se encontra em trAmites nas instancias superiores do Incra e

informacdes de retorno até o exato momento por parte do 6rgéao federal.

4.3.3 Mulheres nas manifestagfes culturais

Como ja dissemos, as mulheres estdo envolvidas nas realizagbes das
festividades da comunidade. E o caso do Dia da Consciéncia Negra.

Anualmente, no dia 20 de novembro, acontece, no cair da tarde, a passeata
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pelas ruas de Cocalinho. O encerramento fica por conta de apresentacdes
artisticas, dancas e comidas culturais, que envolvem os alunos das escolas e
membros da associagdo. A maior parte do evento ocorre no galpdo da
associacéo, com a participagdo da comunidade.

A associacdo auxilia também na organizacao de outro evento, 13 de maio,
além dos festejos de agosto. O que significa dizer que a associacdo esta
diretamente envolvida nas festividades da comunidade de cocalinho. Tanto o Dia
da Consciéncia Negra, quanto o 13 de maio fazem parte do calendario fixo da
comunidade.

Em anos anteriores, a associacdo auxiliava na confeccdo de produtos
artesanais na comunidade, assim como no plantio da horta comunitéria. Tais
atividades praticas estdo paralisadas por falta de suporte, no entanto, a
associacdo se fortaleceu e se voltou para a representatividade da populacéo,
especialmente projetos que beneficiem a comunidade.

A gastronomia de Cocalinho é muita rica. Ali é feito o bolo assado na
pedra, cuja base é a puba da mandioca. Na semana santa, o bolo é produzido
em grande quantidade pelas mulheres e distribuido para a comunidade.

Outro elemento cultural de suma importéncia para essa comunidade €
uma danca, denominada de Lind6, que é uma danca onde moradores da
comunidade fazem em momentos de comemoracao, em festividades e também
na semana santa. E uma danca onde as pessoas se reiinem em pares, € em
seguida dancam formando uma grande roda, ndo tendo niamero minimo de
participantes, pelo contrario quanto mais pessoas melhores, e isso vai depender

do espaco para realizar a danca. Assim afirma; Silva, Emerson, (2006)

[A]Tradicional Danga do Lindd, que é dancada em pares, e 0 numero
de pessoas é de acordo com 0 espago onde a danga é realizada. A
danca surgiu em S&o Domingos, no Estado do Maranhdo, na
comunidade de Viola, no ano de 1948.Segundo José Pereira da Silva
(conhecido como Zé Preto) residente na comunidade, ele comecou a
participar da dan¢a aos 12 anos de idade, vendo seus avds, seus pais
e parentes praticando com muita alegria a danca. A mesma surgiu com
a necessidade de movimentar-se na semana santa, pois 0S mais
velhos acreditavam que tinham que velar os santos do altar, entdo para
ndo dormir resolveram criar algo que ajudasse a espertar o sono,
lembrando que a mesma néo era dangada no local da reza, pois em
respeito aos santos acontecia em outro local” (SILVA, EMERSON,
2006 a 2010, p.06).
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E assim a danca ficou fazendo parte da comunidade, e na semana santa
e em momentos festivos a comunidade se reune para dancar o Lindd, e fazer
outras manifestacdes culturais que fazem parte da comunidade, povo alegre e
gue fazem questdo de demonstrar essas alegrias em suas festividades e
momentos de comemoracdes como destaca Francisca Maria (2022) sobre a

chegada da danca na comunidade.

[...] Essa tradicdo nossa ja vem desde de nossos bisavés, tataravis
porque assim quando meus avOs vieram para ca né, na época eles
vinheram para cd, é o pai da maria do espirito santos, onde eles
moravam sempre quando era na semana santa, na sexta feira eles
tinha o terco doze horas né meia noite ai nesse intervalo de 06 (seis)
as 12:30 (doze e meia), € eles tinham a danca do lindé 14 no Maranh&o,
ai de 14 eles trouxeram para c4 a mesma tradicdo que eles tinham la
eles vinheram para ca né, era um grupo sé de familia mesmo ai sempre
dangavam lindor, até meia noite ai meia noite comecava o ter¢co todo
mundo ia para a igreja rezar, ai terminava o ter¢o eles continuavam
novamente e ia até o dia amanhecer. hoje a gente dancga das 09 (nove)
as 12:00 (doze horas) e ai pronto acabou, mas antes era até o dia
amanhecer. (FRANCISCA, 2022) (INFORMACAO VERBAL).

Em relacdo as mulheres da comunidade elas estédo presente em todos 0s
momentos dando suas contribuicbes para que a comunidade se desenvolva, e
cada vez mais tenha espaco de representacdo para que o nome da comunidade
seja sempre ressaltado, as mulheres estavam presente em grupos de dancas la
nos anos de 2001, onde uma professora conduzia uma um grupo de 14 mulheres
do municipio, onde as mesmas se apresentavam na comunidade local e nas
cidades circunvizinhas, como por exemplo em Santa Fé do Araguaia, esse grupo
de danca estava presente em todas as festividades locais, se apresentando para
ressaltar a danca desse povo.

As mulheres também, estdo presentes nos torneios de futebol que
acontece todo ano na comunidade, com a participacdo de outras cidades,
sempre tem o tradicional jogo das casadas versus as solteiras, onde em uma
data especifica elas se organizam para estarem na comunidade e participar
desse jogo, uma vez que algumas estudam na Universidade Federal do Norte
do Tocantins-UFT, localizada na Cidade de Araguaina - TO, que fica cerca de
110 km de distancia da comunidade, porém no dia do jogo elas retornam a
comunidade para participar do jogo.

O evento de futebol na Comunidade quilombola de Cocalinho, acontece

uma vez ao ano e tem objetivo de confraternizacdo entre os moradores da
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mesma, 0 campeonato tem duracdo de trés dias, no primeiro dia a competicao
inicia com o jogo das criancas, no segundo dia acontece o jogo das mulheres
casadas versus solteiras, e no terceiro dia o jogo dos homens solteiros entre
casados e assim finaliza os trés dias de competicao de futebol.

Seguem imagens das mulheres reunidas para uma partida de futebol, (Figura 6).

Figura 6 - Equipe de futebol de Mulheres Quilombolas

Fonte: Acervo pessoal de Silva (2022).

Uma festividade onde a comunidade se mobiliza para participar, os que
ndo vao jogar ficam na torcida ou até mesmo dando suporte para as atletas
durante a partida, a torcida por sua vez na beira do campo, muito animada e
participando ativamente gritos e empolgacao para ver seu time ser vencedor.

O quadro da Escola Municipal Emanuel é composto majoritariamente por
professoras, onde elas atuam na educacdo desses jovens da comunidade, a
Igreja local é conduzida por mulheres, na auséncia do padre elas dao
continuidade as celebrac6es da Igreja, pois o Padre fica no Municipio de Santa
fé a 11 km de distancia de Cocalinho, e quando ele ndo pode ir celebrar a missa
elas conduzem esse processo.

Em relagdo a comercializagdo de alguns produtos por parte da
associagdo, isso de fato ndo tem, como j& mencionado antes, porém, alguns
moradores da comunidade produzem feijdo, milho, mandioca que eles utilizam
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para fazer a farinha, mangueiro de porco, mas iSSO acontece em seus proprios
quintais ou pedagos de terra que tem em torno da comunidade, ressaltando que
eles se organizam por base na agricultura de subsisténcia.

Produzindo em seus quintais alguns produtos que eles necessitam para
sobreviver, e com isso eles ndo precisam comprar esses produtos por ja
produzirem, e com isso eles vao auxiliar na alimentagdo de suas familias, uma
alimentacao saudéavel produzida por eles.

Uma iguaria muito famosa nessa comunidade € o bolo na Pedra, que é
produzido na semana santa, € o bolo de puba extraido da mandioca, toda
semana santa € produzido pelas mulheres da comunidade que tem uma pedra
em um formato especifico para assar ele, somente essas mulheres assam esse
bolo, uma vez que elas sdo detentoras dessas pedras, no entanto, elas assam
bolos para quem pede da comunidade e ndo possuem a pedra, também fazem
isso quando chega alguém de fora e quer conhecer a iguaria. Gracas (2022)
(INFORMACAO VERBAL).

Pra fazer ele a gente pega a puba, ai é... pde aquela puba na vasilha,
guando acabar a gente][...] pra fazer ele com doce a gente tira o leite
do coco babacgu, quebra o coco, acabar tira o leite, ai pée pra ferver,
com acucar, que antigamente a gente fazia com rapadura, mas hoje a

gente so faz com agucar, pée o aclcar[...] e faz o bolo com aquela
puba, e faz na pedra. (GRACAS, 2022) INFORMACAO VERBAL).

O bolo é um dos alimentos mais requisitados na semana santa, para fazé-
lo, uma das moradoras que fazia muito esse bolo a dona 1zé que tinha a pedra
em conjunto com sua cunhada Petronila, ndo detém mais devido ela ter rachado
em uma das vezes que fizeram o bolo, porém a dona Llcia Maria, ainda tem a
dela e nas festividades santas ela assa o bolo na pedra.

Vale ressaltar aqui, alguns eventos realizados pela comunidade, o que se
destaca é dia de comemoracdo da consciéncia negra, a danca do lindé que é
uma tradicdo, e eles realizam essa danga em diversos eventos que acontecem
na comunidade

A seguir tem-se o quadro que mostra alguns dos eventos que a

comunidade realiza.
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Quadro 2 - Eventos realizados pela comunidade quilombola de Cocalinho

Dia da Consciéncia Negra

2Fonte: quilombo cocalinho blogspot
2019.

Tradicional danca do Lind6

Fonte: quilombo cocalinho blogspot
2019.

Procissao Semana Santa

Fnte: Arquivo da autora

’Fonte: http://quilombococalinho.blogspot.com acesso em 03 julho de 2022.



http://quilombococalinho.blogspot.com/
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Moradoras descascam a mandioca para
o preparo do bolo assado na pedra.

3Fonte:
20181

Comunidade

facebook da
Quilombola de Cocalinho.

Fonte:

*Fonte: http://quilombococalinho.blogspot.com acesso em 03 julho de 2022.
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Fonte: facebook da
Quilombola de Cocalinho

,/’

Comunidade
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Time de Futebol Feminino da
Comunidade

As principais préticas desta associagdo € de resolver as demandas da
comunidade de cocalinho, as solicitagbes sédo levadas até a associagdo e por
meia dela é encaminhado para que seja solucionada, a associagao esta presente
na organizacdo de festas e eventos, que acontecem na localidade realizada
durante o ano, a mesma desenvolve a¢des por meio de projetos que tem o
objetivo de adquirir beneficios para a comunidade.
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Na Associacdo da Comunidade quilombola de Cocalinho, a maioria de
seus associados sao mulheres, a diretoria da associacdo é composta
predominantemente por mulheres, pois chega a ser 75% dos cargos da
associacdo ocupados por elas, inclusive a presidéncia, foi ocupada por elas em
um quantitativo de 3 vezes, dessa forma nota-se a representatividade das

mulheres dentro da associagao quilombola de cocalinho sendo estas maiorias.

4.3 ESPACOS DENTRO DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE COCALINHO
ONDE A MULHER ESTA INSERIDA

As mulheres quilombolas estdo presentes em todos 0s espacos
organizativos da Associacdo Quilombola da Comunidade de Cocalinho. As
interlocutoras da pesquisa apresentada foram Maria das Gracas, Maria
Aparecida, Maria Luiza, Maria do Socorro, Francisca Maria (dona Chica),
Francisca (Chiquinha), Maria da Cruz, Maria do Espirito Santo e dona Lucia. No
entanto, a participacdo feminina se da de forma mais ampla. O fluxograma

elucida melhor onde elas estdo alocadas dentro da comunidade de Cocalinho.
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Figura 7 - Locais das mulheres Quilombolas dentro da Comunidade de Cocalinho em
Santa Fé do Araguaia - TO

ATUACAO DAS MULHERES DENTRO DA
COMUNIDADE DE COCALINHO - TO

i ESCOLA
ASSOCIAGAO sco
| IGREJA/FES ] TODAS AS -
TEJO «——  FESTIVIDADES DA
COMUNIDADE
— ROGA E
FUTEBOL

Fonte: Acervo pessoal de Silva (2022)
Durante a pesquisa, observamos que a grande maioria de maos

envolvidas nos projetos da comunidade sdo femininas, como a presidente da
associacdo, a diretora da escola, a organizadora da missa e a do time de futebol.

Isso apenas demonstra que

Defender que as mulheres devem assumir a lideranca na coletivizacéo
do trabalho reprodutivo e da moradia ndo € naturalizar o trabalho
doméstico como uma vocacdo feminina; € recusar-se a apagar as
experiéncias coletivas, o conhecimento e as lutas que as mulheres
acumularam no que se refere ao trabalho reprodutivo, cuja histéria tem
sido uma parte essencial da nossa resisténcia ao capitalismo (Federici,
2019,p. 232)

Para além de ser considerado um “trabalho atribuido naturalmente a
mulher”, ndo apagar sua importancia na lida coletiva € possibilitar que elas, a
seu modo, contribuam de forma significativa para que as sociedades sejam mais

igualitarias e por que nao dizer humanizadas.
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4.4 ORGANIZACOES RELIGIOSA DA COMUNIDADE DE COCALINHO

A Associacdo Quilombola de Cocalinho € essencial para o

desenvolvimento de seu povo. Silva e Aguiar (2022, p. 15) lembram que

Por meio da associacdo, a comunidade tornou-se apta a participar de
editais relacionados a politicas publicas especificas para quilombos,
bem como permitiu dar prosseguimento formalmente nos processos
burocraticos de luta pela regularizagdo de seu territério, que é o
objetivo central da associagdo. Como pode ser observado nas falas
das pessoas entrevistadas, as mulheres desta comunidade tiveram um
papel fundamental dentro deste processo de criacdo da associacao.
Desde a primeira reunido relacionada ao processo de auto
identificacdo enquanto quilombola, até a formalizacdo da ACQC, as
mulheres estiveram presentes.

Entre os espagos da comunidade esta a igreja, localizada na entrada da
cidade. A moradora Lucia Maria Rodrigues lembra-se do tempo em que era uma
humilde capela, onde aconteciam as primeiras missas do povoado. Lucia Maria
foi uma das religiosas que auxiliou os padres e organizava as missas, como

relata;

Quando eu cheguei aqui em 74, a nossa igreja era a baixo ali da perna
que* abre as estradas bem no centro da estrada, e ai ela era, nossa
capelinha ela era de talbinha, coberta de talbinha, as paredes dela era
de taipa toda de barro, s6 um um vao assim, e o peitoril arredor, ai nos
botava os santos 14 no dia de celebragéo, conde acabava a missa nos
tirava, e botava na casa da mae da cumade xica,v6 Reimunda, que foi
quem trouxe esse festejo peste lugar, ele veio do maranhdo, eu
acompanho ele desde o Maranhado, quem truxe pra ca foi o pai dela
mais a mée dela, troxe pra c4, ai ele chegou aqui ele ficou, mas s6 que,
ele nado fazia aqui Cuma no maranhdo, que no maranh&o ele levantava
0 mastro, ele derrubava viu, ele tinha, ele tinha 09 dia de novena e a
festa dele o dltimo dia ndo tinha a missa, mas tinha o que? Tinha festa
qgue ele botava a nossa dan¢a do pagode nos madicia o dia, naquele
pagode, rezava o terco, dava comida, dava o café, dava tudo, e o
cantador do pagode se sentava e nos baixava, nego amanhecia o dia,
naquela epoca néo tinha, esse piso era no barro, cabelo vermeimm da
poeira, tudo vermei da poeira, mas tava gostoso, todo mundo sartisfeito
porque fizemos, méicia o dia nego ndo ia dormir ndo, nego ia po pé
daquele pau que nos tinha levantado no primeiro dia de novena, nois
ia derrubar ele, cada quale com uma imagem de sdo domingos aqui,
uma velinha aqui ha mao, as mulher e os homens pegava aquele pau
enfiado e tinha os outros pau igual caibo de casa de palha, eles
pegavam aqueles pau cumpridos e faziam aquelas cruzetas, amarrava
de cip6 de escada,[..], ai aguele homem pegava o cavador, as
mulheres ficavam de longe rezando com o santo e a velinha e cantando
0 cantio e a reza da derrubacdo, até quando aquele pau virava um

* Informagdes verbais concedida pela moradora da comunidade Lucia Maria Rodrigues no dia
06 de marco de 2022 em entrevista na Comunidade de Cocalinho.
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pouco ai os homens ja metia a cruzeta, e vinha chegando a cruzeta,
vinham chegando a cruzeta, cada cruzeta daquela tinha quatro
homem, dois dum lado e dois do outro, ai vinham vindo até botasse ele
no chdo devagazim com aquela bandeira[...], aqui eles n&o fizeram
cuma la no maranhéo, foi chegando e o povo ndo conhecia bem num
é, e ai eles fizeram so6 o festejo mesmo. (LUCIA MARIA RODRIGUES,
2022).

Nas noites de festejo as pessoas que estavam na organizacdo sao
responsaveis por colocar os santos no altar da capela, pois o local ndo era
adequado para deixar os Santos passar a noite e manter sua conservagao. A
comunidade ficou por muito tempo fazendo suas missas e festejo na capelinha,
essa comunidade recebe os padres do Pé do Morro, cidade com o nome de
Aragominas -TO, para celebrar suas missas, pois essa Comunidade €
direcionada pela igreja de Ia, e entdo é designado um padre para a comunidade
pela paréquia administradora e foi assim que chegou a esta comunidade o padre
Carmel, ele celebrou diversas missas na capelinha, porém logo ele comecou a
organizar a construcdo da igreja onde agora é celebrada as missas e tem a
realizacdo do festejo. O projeto arquitetonico dessa igreja veio da Alemanha, e
resiste até os dias de hoje.

Assim, como afirma Lucia Maria Rodrigues e Domingos Barros (2022),
(Informacéo Verbal).

Essa igreja veio, eu acho que de 79][...], 1983 a 1984, ndo me lembro a
era® de certo, s6 me lembro quem levantou ela foi o Carmel, esse foi
um padre que chegou aqui e comecgou celebrar e recebeu, o que ali no
lugar dela era um campo de futebol, onde nos costumava receber time
e de la nos tirava o goleiro em cima de uma cadeira nas pernas, S0 as
muer, com ele aqui na cabeca, quando o goleiro era bom, no tirava ele,
ele ndo pisava no chao de la do campo até aqui para essas casas na,
ele vinha era nos ar, ele tinha direito de vim, “risos”, ele tinha direito de
vim nos ar, nos bracos de muer, e ai ele pediu o campo para fazer essa
igreja aqui dentro, ai foi feito esse outro campo. Eu sei que esse projeto
dessa igreja foi da Alemanha que veio[...] o padre Carmel campos

trouxe, hoje ele é bispo]...] (LUCIA MARIA RODRIGUES e DOMINGOS
BARROS, (2022)

No decorrer desse tempo, foi realizado a construgcdo do espaco de

celebracdo de missa da comunidade de Cocalinho, onde a moradora Lucia

® Informacdes verbais concedidas pela moradora da comunidade Licia Maria Rodrigues e seu
cunhado Domingos Barros, no dia 06 de marco de 2022 em entrevista na Comunidade de
Cocalinho.



70

presenciou e ajudou nas celebracdes desde a 1° capela da comunidade até a
igreja dos dias de hoje, essa moradora estava presente nas celebragbes e nas
demais tarefas realizadas pela igreja, como as aulas de catequese e festividades
realizadas, como é o caso do festejo. Nesse caminho segue uma foto da igreja

de Cocalinho, (Figura 8).

Figura 8 - Fachada da Igreja da Comunidade Quilombola de Cocalinho

Fonte: Acervo peéslde Silva (2022)
A coordenacdo da igreja geralmente é gestada por mulheres. Ainda que
ndo esteja atualmente a frente da coordenagdo, a moradora Lucia Maria atua
nos bastidores, prestando solidariedade de ensinar os iniciantes. Testemunha
ocular da historia da igreja, ela quem mobilizou a organizacdo do concerto e
reestruturar o prédio, afetado por ventanias e pelo tempo.
Hoje eu estou servindo a Ele do jeito que é para ser. S6 que hoje eu
sou a coordenadora da eucaristia e eu vou ter aquele crédulo com os
idosos, 0s que ndo caminha e € catélico e ndo tem como ir [a igreja],
eu vou [até] a casa deles todo domingo as oito horas, hora da missa, e

[nos] dias de domingo que ndo tiver missa, eu fago. (Lucia Maria
Rodrigues, 2022, informag&o verbal).

Organizado pela igreja, o festejo de S&o Domingos tornou-se tradicdo na
comunidade. S&o nove noites que iniciam no dia 30 de julho e se estende até 8
de agosto. No pétio da igreja sdo montadas varias barracas que vendem
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alimentos diversos. A festividade € um momento para reunir a comunidade e
celebrar o padroeiro local.

A organizagao do festejo fica por conta das mulheres da comunidade onde
a professora Maria do Socorro € a coordenadora geral do evento, porém sua
equipe € composta por outras mulheres, como a Antonia Neuma responsavel
pela pastoral da crianca, e as demais mulheres que compdem essa organizacao,
sdo Carmen Célia, Beatriz que é a atual secretaria do Padre, Maria dos Santos,
Maria Gilza, dentre outras mulheres, e o grupo de jovens, tudo para organizar da
melhor forma o festejo do Padroeiro local.

Desta maneira, o festejo é realizado por uma comisséo de mulheres, onde
cada mulher é responsavel por uma area da igreja de forma que todas as areas
tenham sua representacao, ficando assim sem organizagcdo somente o ter¢co dos
homens por falta de representante.

A missa que antes era realizada aos domingos as 19:00 horas, passou a
ser realizada depois do surgimento do COVID-19, aos domingos as 08:00 horas
da manha, com o quantitativo de pessoas reduzido para nao haver contaminacao
da comunidade.

Nessa comunidade tem algumas pessoas Umbandista, os frequentadores
do terreiro se juntavam em datas especificas para realizar seus trabalhos, por
muito tempo a dona Lucia era umbandista e também da igreja, porém ela agora
frequenta somente a igreja catélica. Os demais frequentadores do terreiro ainda
mantém a pratica, como é o caso da dona Francisca Maria, conhecida como
dona Chica.

O terreiro fica localizado na casa dela, porém depois de perdas de
pessoas queridas como é o caso do esposo da dona Chica o senhor Zé Preto, e
aconteceu de uma das frequentadoras do terreiro a dona Doralice estar com a
visdo comprometida, desta forma, a pratica teve uma diminuigdo e agora elas
estdo trabalhando somente nas datas comemorativas dos santos que o terreiro
celebra.

Posto isso, segue fotos do Terreiro e do interior do mesmo e de dona

Francisca Maria, conhecida como Dona Xica, a dona do terreiro, (Figura 9).
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Figura 9 - Terreiro de Umbanda
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Fonte: Acervo pessoal de Silva (2022).

Figura 10 - Interior do terreiro de Umbanda
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Fonte: Acervo pessoal de Silva (2022)
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Figura 11 - Francisca Maria, dona do Terreiro de Umbanda

Fonte: Acervo pessoal de Silva (2022)

Dona Chica é uma das primeiras moradoras a chegar na comunidade de
Cocalinho, ela veio do Maranhdo com seu finado esposo Zé Preto e na
comunidade tiveram seus filhos, seu esposo é o finado Zé Preto e desde que
chegou na comunidade continua com a sua pratica Umbandista que ele trouxe
consigo de onde veio.

Com o0s acontecimentos recentes o terreiro estd com suas préaticas
diminuidas também devido a pandemia, e devido esses outros fatores que
contribuem para a diminuicdo da préatica como relata a interlocutora Francisca
Maria (Dona Xica), 2022.
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Depois que meu esposo morreul...] fiquei ruim da cabega, mas nunca®
trabalhei ndo, aqui acola é que a Izé vem ai nés vamos passar as
correntes ai prontol...] eu vou para a missa, vou para a reza, vou para
o festejo. (MARIA LUIZA,2022) (INFORMAGAO VERBAL).

Desta maneira, na comunidade quilombola tem atualmente duas igrejas
evangeélicas, uma igreja catdlica, e um terreiro de umbanda. A comunidade se
organiza de uma forma onde as pessoas que estédo inseridas na associacao,
estdo na igreja, nas festividades locais, na roca e na escola, € um povo que se
organiza por meio da associacdo e estdo inseridos nos demais espacos dentro
do quilombo. E as mulheres dentro desses espagos sdo bem atuantes pois em

cada desses espacos la estao elas dando sua contribuicdo.

4.5 ROCA E QUINTAIS PRODUTIVOS NA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE
COCALINHO

Na comunidade de Cocalinho hd um espaco da associacdo denominado
“Projeto”. Familias que intentam cultivar algo manifestam o desejo a associacao,
gue disponibiliza dois alqueires de terra para plantio de culturas (plantas
medicinais, verduras, frutas e temperos) e criacdo de animais. Ao todo sdo 16
rocas. Atualmente, 12 familias resgatadas por Maria das Gracas usufruem desse

beneficio, sdo eles:

Mirroza, Milton, Djanira, o Paulo Velho, o Jodo Paulo utiliza com a baia
dos animais, o Natal, ai tem a Maria Luiza, o Fernando, o Nonato, o
Paulo Henrique a lara la embaixo, aqui na ponta eu. (MARIA DAS
GRACAS, 2022) (INFORMACAO VERBAL).

® Informagdes verbais concedida pela moradora da comunidade Francisca Maria, dona do
terreiro de umbanda, no dia 06 de marco de 2022 em entrevista na Comunidade de Cocalinho.



Confira a seguir as fotos do “Projeto”.
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Quadro 3 - Tipos de Ervas Medicinais e Frutas Cultivadas nos Quintais e Roca do

Quilombo de Cocalinho.

ESPECIES
CULTIVADAS

PARA QUE SERVE
CONFORME A NARRATIVA
DE MARIA DAS GRACAS,
PRESIDENTE DA
ASSOCIACAO DO
QUILOMBO E DONA DE
UMA DAS ROCAS

ALGUMAS ESPECIES
IDENTIFICADAS

ATA

Fruta [...] para comer.

MELANCIA

E melancia daquelas
cumpridasl...], nos chama ela
de jiboia, mode a listra dela.
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CAPIM SANTO

Capim de cheiro, chama
capim de cheiro, outros chama
capim santo[...], ele & para
fazer cha pra gente acalmar a
febre, ele € bom também a raiz
dele para quem ta com a
pressao alta, pode arrancar e
bater aquela batata dele, pé
de molho e ficar tomando a
agua que é bom para baixar a
pressao

FEIJAO

E o feijao, corujinha € um
trepa pau daquela corujinha

LARANJA

A laranja é essa mesmo,
laranja comum mesmo, que a
gente compra mesmo para
chupar.
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PEQUI

dois pés de pequis.

ERVA CIDREIRA

Também para fazer cha,
também para pressao alta,
que ele é muito bom, pra vocé
fazer o cha dela ou tirar o
sumo e fazer bem forte|...], pra
quem ta com a pressao alta é
muito 6timo também, fazer cha
pra quando ta com febre
também é bom.

COCO BABACU

Pé de coco Babagu.
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ACEROLA Acerola usa pra fazer suco,
fazer um suco, fazer doce,
tudo é bom.

BIRIBA Essa ai € pra gente comer
mesmo.

QUIABO Quiabo.
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ABACAXI

Esse ai €& esse abacaxi
mesmo que esse povo vende
nesses carros.

CACAU

O cacau, esse cacau ai € o
cacau da mata, ele da na
mata, nessas matas
virgens|...], € que da ele, ai eu
peguei o caroco e plantei um
aqui em casa ai deu muito, &
faz tempo que eu tenho esse
pé, ai todos os anos ele da
muito, ai eu tirei e fiz a muda e
plantei bem aqui na rocal...],
que o pé ja ta ficando velho ai
eu fiz essa outra muda e
plantei na roca. cacau da
mata, ele é nativo da mata sé
que a gente o come também.

MANDIOCA PAO

Ela é s6 mesmo pra gente
comer mesmo ela, faz farinha
também dela, e comer ela
mesmo cozinhada.
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FEIJAO

feijao sempre verde.

MANDIOCA-BRAVA

Mandioca braba, porque é
essa que a gente nao a come,
s6 mesmo pra fazer farinha, sé
come na farinha, que pra
gente comer ela assim[...] ela
amarga, ela tem aquele
marujo, ai a gente ndo come
s6 pra fazer farinha

MANGA DE
CHEIRO

[...]Jmanga de cheiro, essa
manguita.
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CAFE Pé de café.

LIMAO Limdo €& esse limdozinho
comum mesmo, o verdadeiro
mermo desse amarelim.

CANA Cana caiana.
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E deste mamio mermo, o

MAMAO mamao roxo esse dai.
Boldo pra fazer remédio pra
BOLDO quem ta com corona, € bom
pra inflamacé&o no figado, ele é
bom para um bocado de
coisas.
PIMENTAO piment&o
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PARIRI

Boa para fazer cha para rins,
anemia, infeccao de urina.

MAMONA

[...] € pra gente tirar o dleo,
paral...], além da gente tirar o
0leo dela serve para
hidratacdo de cabelo, é
antigamente quando era la
naqueles tempos mais velho,
era usado pra tomar]...]
purgante, era bebido era isso
ai azeite de mamona, fazia
aqueles purgante quando tava
ruim da barriga, mas hoje a
mamona €& utilizada para
muitas coisas, € utilizada pra
gente fazer, eles falam que é
uma torta pra gente plantar
verdura, pra gente botar em
horta.

GERGELIM
BRANCO

Ele é bom pra fazer pacoca, e
é também, ele é bom também
paral...], o leite dele pra gente
tirar o leite dele pra remédio
também é muito bom[...], bom
para tosse, as vezes a gente
ta gripado tossindo muito ai a
gente tira o leite do gergelim
para tomar.
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PIMENTA Pimenta ardida.
CUMARI
Abacate de pescoc¢o, eu nao
sei o nome dele, ndo & um
ABACATE abacatdo, nao ¢é desses
redondao nao ele é assim de
gogozinho de pescoco.
Essa banana ai é a banana
BANANA pratal...], ela fica pronta de

seis meses para la.

No “Projeto” cada familia cuida do seu pedago de terra; produz e planta o

gue acha necessario para seu sustento. Quando produzem excedentes,
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comercializam no mercado local ou fazem doacéo dos alimentos para familiares
ou vizinhos.

Os moradores da comunidade que néo utilizam o espaco do “Projeto”,
possuem pequenas lavouras nos quintais de suas casas. Entre as culturas mais
comuns estdo plantas medicinais, pimenta, coentro do Para, hortalicas, frutas
(pés de mangueiras sdo bem comuns na comunidade).

A presidente da associacdo, Maria das Gracas, por exemplo, tem uma

roca de arroz e milho, confira as fotos na sequéncia.

Figura 12 - Roca de arroz e milho da moradora do quilombo Maria das Gracas

Fonte: Acervo pessoal de Silva (2022).

Roca de arroz integrada com milho, eles fazem esse tipo de plantacao
para ter dois tipos de alimentos ao mesmo tempo e economizar chdo para
produzir outras plantagfes, essa roca fica localizada na propriedade da Maria
das Gracas.

As principais producdo da lavoura € o milho, arroz, mandioca e feijao,
porém, possuem outras plantacdes a partir da roga, onde tem a mamona que

eles utilizam para extrair o 6leo que é utilizado para fazer sabdo, também é
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utilizado para hidratar cabelo, dentre outros beneficios que o 6leo tem, e como
ele é muito benéfico eles aguardam a mamona ficar na época da colheita para
assim cortarem seus cachos, e comegar o processo de extracdo do 6leo, onde
primeiro eles colocam para secar e s6 ap0s estar totalmente seca, € iniciada a
extracdo do 6leo no ambiente onde a roca esta inserida. Na roca da Maria das
Gracas, que tem casa de farinha, e uma outra casa que € seu ponto de apoio na
roga, e € nesse local que ela utiliza para fazer os preparos, como é o caso do
6leo de mamona extraido na sua rocga.

Outra producdo de suma importancia € a producdo de mandioca nas
rogas, pois eles utilizam a mesma para seu sustento diério, cozida, frita, em seus
diversos tipos de pratos, bem como a farinha que é utilizada para o sustento e
para comercializacdo no comércio local. BARROS? (2022) (INFORMACAO
VERBAL)

[...] 10 reais € o prato de farinha aqui no comércio local [...], quatro lata
€ um saco de farinha, nove prato € uma lata de farinha, sendo 18 litros
uma lata. (BARROS, 2022) (INFORMACAO VERBAL).

A producéo de farinha € feita na maioria das vezes com mandioca brava,
pois ela tem uma estrutura melhor para o preparo da farinha, entdo colocam a
mandioca de molho em tambores, aguardam cerca de trés dias até ela ficar
totalmente puba, em seguida fazem a prensagem, passam na peneira e assim,
esta pronta para ir ao forno e fazer a farinha de puba, eles ndo costumam fazer
a farinha branca devido ndo terem aviamento para ralar a mandioca em grande
escala, desta maneira optam por fazer somente a farinha de puba.

Os pés de mandiocas que sao extraidos da terra para fazer a farinha,
estes eles utilizam as manivas para replantar e assim continuar tendo mandioca
para o proximo ano, de uma forma que eles vao extraindo para fazer a farinhada
e logo em seguida fazem o preparo para plantar novamente.

Para produzir a farinha, os moradores vdo até a casa de farinha da
Presidente da associacao e utilizam a casa de farinha dela, algumas vezes os
moradores se juntam para realizar essa producgéo realizando um “fazer coletivo”

que é uma pratica comum como afirma Dardot e Laval (2012, p.48). A seguir a

! Informacdes verbais concedida pelo morador da comunidade Domingos Barros, no dia 06 de
marco de 2022 em entrevista na Comunidade de Cocalinho.
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figura da casa de farinha da presidente da associacao quilombola de Cocalinho,

dona Maria das Gragas.

Figura 13 - Casa de Farinha

As familias que nao tem fornos, casa de farinha em suas propriedades,
utilizam o espaco da Maria das Gracas para a sua producdo de farinha, desta
forma, ela cede seu espaco para que outras familias possam utiliza-lo e fazer
seus preparos nesse local. GRACAS (2022) (INFORMACAO VERBAL).

So6 tem eu que tenho aqui perto, s6 a minha ali né, e ai as vezes a
pessoa que tem as vezes a mandioca, leva pra l4, p6e de molho 14, pra
fazer a farinha, e ai a gente cede o espaco la e eles fais, muitos ndo
tem o espaco. (GRACAS, 2022) (INFORMACAO VERBAL).

E assim as familias dessa comunidade se organizam para produzir seus
alimentos de uma forma que quando um n&o tem determinado espacgo ou objeto
para a producdo dos mesmos, eles pegam emprestado com os demais, ou
utilizam do seu espago para realizar a produgédo de uma forma que eles seguem
se ajudando. Como é o caso do senhor conhecido como Paulo velho, onde o
mesmo produziu na casa de farinha citada uma quantidade aproximadamente

de 08 sacos de farinha, agora recentemente.
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Uma iguaria muito famosa nessa comunidade é o bolo na Pedra, que é
produzido na semana santa, € o bolo de puba extraido da mandioca, toda
semana santa é produzido pelas mulheres da comunidade que tem uma pedra
em um formato especifico para assar ele, somente essas mulheres assam esse
bolo, uma vez que elas séo detentoras dessas pedras, no entanto, elas assam
bolos para quem pede da comunidade e ndo possuem a pedra, também fazem
isso quando chega alguém de fora e quer conhecer a iguaria. Gragas (2022)

(INFORMACAO VERBAL).

Pra fazer ele a gente pega a puba, ai é... pde aquela puba na vasilha,
guando acabar a gente][...] pra fazer ele com doce a gente tira o leite
do coco babacu, quebra o coco, acabar tira o leite, ai pbe pra ferver,
com acUcar, que antigamente a gente fazia com rapadura, mas hoje a
gente s6 faz com aculcar, p8e o acucar|...] e faz o bolo com aquela
puba, e faz na pedra. (GRAGAS, 2022) (INFORMAGCAO VERBAL).

O bolo é um dos alimentos mais requisitados na semana santa, € 0
interessante € que poucas pessoas ha comunidade tinham ou ainda tem a pedra
para fazé-lo, uma das moradoras que fazia muito esse bolo a dona Izé que tinha
a pedra em conjunto com sua cunhada Petronila, ndo detém mais devido ela ter
rachado em uma das vezes que fizeram o bolo, porém a dona Lucia Maria, ainda
tem a dela e nas festividades santas ela assa o bolo na pedra.

Abaixo a foto da pedra utilizada para assar o Bolo de Puba, essa pedra é
da dona Ldcia, porém na comunidade tem outras casas que também tem essa
pedra, o interessante € que ndo sao todas as casas que tem a pedra, e o bolo é

feito pelas mulheres detentoras da pedra.
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Figura 14 - Pedra que a Dona Lucia utiliza para assar o bolo de puba

N -

G

Fonte: Acervo pessoal de Silva (2022).

As familias produzem em seus quintais e roca, no que se refere a criacdo

de animais os principais sdo galinha e porco, que servem tanto para 0 consumo

guanto para gerar uma renda extra, pois eles também vendem no comércio local,

desta forma, eles possuem diversos chiqueiros de porcos espalhados pelas

propriedades, e quando eles estdo prontos para o abate eles fazem a venda.
Informacao verbal interlocutora Maria das Gracgas (2022)

vende ele limpo e em péJ...], cada um vende o seu, 0 que faz ai vende,

o feijdo do mesmo jeito, as vezes faz o feijdo, ai tanto vende assim,

dependendo do tanto que apanha né, j& bate vende o litro,ou ja outros

ja vende ja o moio verde e ai é assim e ai vai levando, outros ja pranta

mesmo s6 o tantim de comer. Informacéo verbal Interlocutora (MARIA
DAS GRACAS, 2022)

De uma forma que, o que é produzido nessas terras uma parte é para o
sustento familiar, e outra parte ou é doada ou € vendida no comércio local, uma
vez que o porco eles ja produzem em uma quantidade maior para vender e assim
terem uma renda extra, tem também a farinha que eles utilizam da mesma
maneira que 0 porco, uma vez que a producao ja se da em uma quantia maior
assim eles ja destinam para seu sustento e a outra parte é vendida.

Segue foto de um chiqueiro de porco da Sr.2 Maria das Gragas.
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Figura 15 - Chiqueiros de criagdo de porco na Propriedade da Maria das Gracas
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Fonte: Acervo pessoal de Silva (2022).

Chiqueiro de criagdo de porcos na propriedade da Maria das Gracas,

porém nas demais propriedades também tem chiqueiro uma vez que essa € uma
das criacdes que eles mais tém em suas propriedades além das plantaces, e
somente algumas familias criam bode e demais animais, o comum entre essa
comunidade € a criagcdo de porcos.

Essas criagfes servem para auxiliar no sustento de suas familias, pois ao
mesmo tempo que esses animais sdo utilizados para alimentagéo, ele também
é utilizado para gerar uma renda extra que também servirA para ajudar no
sustento dessas familias, ou seja diretamente ou indiretamente a finalidade dos
animais sdo a mesma de dar suporte na alimentagé@o desse povo.

A seguir fotos de alguns animais que sao criados nos quintais da
comunidade por alguns moradores.
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Quadro 4 - Alguns animais que a comunidade cria

PORCO

BODE

GALINHA

Fonte: Acervo pessoal de Silva (2022).

E nesse cenario de 16 rogcas um quantitativo de 09, sdo propriedades de
mulheres da comunidade, onde elas tém seus chiqueiros e suas plantacdes
iguais aos demais donos das propriedades ja citadas. E essas mulheres estédo
presentes nos demais espacos da comunidade, pois elas estdo compondo o
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qguadro de professores da escola local, estédo nas organizacfes das festividades,
estdo na associacédo sendo maioria em seu quadro de representantes, estao na

roca no futebol e na igreja.

4.6 PRODUCAO A PARTIR DA ASSOCIACAO DA COMUNIDADE

Essa comunidade produz a partir do espaco fisico da associacao aulas de
capoeira, onde um professor da comunidade dar aula para criancas aprenderem
a arte da capoeira, também em seu espaco ja foi desenvolvido confecces de
artesanatos, foi para a comunidade uma professora que ensinou as mulheres da
comunidade a confeccionar cadeiras a partir de pneus que néo tinham mais
serventia para carros, desta forma elas produziram diversas cadeiras e mesas
de centro de pneus.

Porém, esses artesanatos foram produzidos no inicio da criagdo da
associacdo, e hoje em dia eles ja ndo os produzem mais, desta forma os segue
uma foto de artesanato que foram produzidos na associacdo quilombola de

Cocalinho.



93

Figura 16 - Artesanato produzido na ACQC

Fonte: Acervo pessoal de Silva (2022).

A producdo de artesanato estd parada no momento, eles ja
confeccionaram cadeiras, dentre outros artesanatos, porém, ndo estdo mais com
a pratica devido a falta de matéria prima. Na associacdo tem algumas doacdes
gue estdo estocadas sem uso, como € o caso de um material para a construcao
de uma horta comunitaria que veio para a comunidade, porém nunca foi utilizada.
E ndo teve um morador para explicar o motivo de aqueles objetos ndo terem
funcionalidade ou n&o estarem em uso.

Segue foto de material que seria para ser utilizado em hortas na

comunidade.
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Figura 17 - Material para horta comunitéria

Fonte: Acervo pessoal de Silva (2022).

Esse material nunca foi utilizado, porém, os moradores tém nos quintais
seus canteiros com cebolinha, coentro, pimenta e algumas hortalicas, a
associacdo também tem um acervo de objetos que ja foi utilizado pela
comunidade em uma determinada época, temos aqui o exemplo em foto de uma
lamparina que era muito utilizada quando na comunidade nédo tinha energia
elétrica, onde a Unica fonte de energia era um motor gerador de energia que por
volta de 22 horas aproximadamente era desligado e a comunidade ficava sem
energia.

Tem também nesse acervo o pote de barro utilizado pelos moradores para
armazenar agua e conservar em uma temperatura boa para o consumo, o ferro
a brasa que era utilizado para engomar suas roupas, dentre os bens tém também
mala, as primeiras televisdes, aparelho de som e panelas de ferro, a

conservacao desses objetos na associagdo se da para que a histéria desse povo
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possa ser contada para a geracdo futura e ndo ser esquecida de como os
mesmos viviam no passado. Posto isso, segue foto de alguns objetos que ficam
no acervo da associacao para os visitantes e toda a comunidade verem objetos
que a comunidade ja utilizou.

Figura 18 - Acervo da Associacdo da Comunidade Quilombola de Cocalinho

o NS ‘Yo

Fonte: Acervo pessoal de Silva (2022).
Esse acervo é conservado logo na entrada da associagdo com todos 0s

objetos citados, que foram dos moradores da comunidade e que hoje sdo da

ACQC. Outro fator importante nesse contexto de falar da histéria desse povo é

a relacdo que a associagdo tem com as festividades locais, onde ela cede por

muitas vezes 0 seu espago para que grupos venham ensaiar as apresentacoes

que fardo durante alguma festividade que acontecera na comunidade.
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5 CONCLUSAO

A presente pesquisa, cujo tema é “Atuacao das Mulheres na Comunidade
Quilombola Cocalinho, municipio de Santa Fé do Araguaia - TO um comum
feminino”, teve como objetivo compreender como € a participacdo da ala
feminina quilombola dentro dos espacos da Comunidade, especialmente no que
diz respeito a Associagcdo da Comunidade Quilombola de Cocalinho - ACQC.

Observou-se que na comunidade quilombola de Cocalinho a participacéo
das mulheres dentro da comunidade, ai incluida sua associacdo, acontece de
maneira significativa, posto que as mulheres estdo presentes desde a primeira
reunido com os moradores para a constituicdo da Associagdo da Comunidade
Quilombola de Cocalinho até a conquista de politicas publicas para as familias e
0S mais jovens.

No momento que antecede a constituicdo da ACQC, houve um embate
entre aqueles que queriam e aqueles que resistiam ao reconhecimento. O
traquejo das mulheres residentes foi fundamental para convencer os moradores
mais velhos, que resistiam com medo do retornarem ao periodo da escravidao.
O apoio da maioria era fundamental para criar a associacdo. ApOs Varias
reunides, foi a associacdo da Comunidade Quilombola de Cocalinho.

As atribuicdes femininas na associacdo quilombola da comunidade em
guestao ficaram muito evidentes; elas estdo presentes ndo somente na gestéao
administrativa da associacdo, como também se envolvem na conducdo e
organizacdo de eventos, tornando-se figuras basilares na manutencédo dos
mesmos.

Nos espacos onde o tema desenvolvimento da comunidade eclode, la
estdo os nomes das mulheres que dela fazem parte. A contribuicdo delas é
irrefutavel especialmente na luta e mobilizacédo para a regularizacéo e titulacao
da terra da comunidade e no quesito acesso a politicas publicas.

A presente pesquisa, portanto, cumpre seu carater académico/cientifico e
social dentro de um programa de mestrado interdisciplinar, que em seu escopo
nos permite trabalhar a cultura e territério a partir da visdo de oito pessoas, entre
as quais, sete mulheres e um homem quilombola, enquanto sujeitos singulares

ouvidos durante a pesquisa.
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Como um eixo, a associacdo toca em todos os pontos da comunidade,
especialmente quanto o assunto é organizacdo e mobilizacdo do povo negro. A
entidade suscita a solidariedade, principio presente desde a producdo até o
sustento familiar dos povos quilombolas que praticam o comum, 0 viver em
comunidade.

Observou-se que a sororidade € o maior reflexo do comum feminino. Ali
elas fazem acontecer em conjunto suas reivindicacoes, a fim de que exista
acesso as politicas publicas, organizam com afinco e afeto as festividades locais
e se dispdem a ser maioria nos cargos da associacao.

Mulheres como a lideranga feminina Maria do Espirito Santo. Ela esteve
presente nas reunides de convencimento da comunidade e tornou-se a primeira
presidente mulher da associagdo. Assim como ela, a ala feminina tém
protagonizado lutas exitosas em beneficio da comunidade. A premiacdo da
Danca do Lind6, por exemplo, estd em nivel internacional.

E nesse caminho de protagonismo das mulheres dessa comunidade,
destaco que os pilares centrais alcancados por esta pesquisa foi de que a
comunidade se organizam através da associacdo para a regularizacdo de seu
territério e que alcanca politicas publicas através da associacdo, e que foi a
partir dessas politicas e da luta das mulheres em conseguir que elas chegassem
até a comunidade, que eles conseguiram construir parte das casas do quilombo
de cocalinho, e conseguiram acessar a Universidade.

Pelo observado na comunidade, Cocalinho tem organizado diferentes
acoes para o fortalecimento do quilombo e a manutenc¢éo no territério. Boa parte
das acdes, do ponto de vista institucional, ocorre por meio da ACQC.

Neste contexto, as mulheres da comunidade tém protagonizado a luta por
cidadania, por meio da busca pelo acesso a politicas publicas, viabilizado pela
associacao.

Assim, com este texto tornou-se possivel perceber como se da o
protagonismo feminino na efetivacdo de politicas publicas no quilombo
Cocalinho, relacionado especialmente a questdo territorial, a construcdo de

casas, 0 acesso a universidade publica, dentre outras.
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