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RESUMO

O modelo do agro-energias-negdcio de expansao e privatizacdo capitalista dos territorios que
avangou sobre o Oeste da Bahia nas Ultimas cinco décadas pautou-se na premissa de
“modernizacao” e “desenvolvimento econdémico, politico e social”. Todavia, 0 que se vé por
aqui, € um emaranhado de estratégias marcadas pela violéncia e pelo intenso colonialismo que
resultam em precarizacdo territorial, marginalizacdo, invisibilizacdo e subalternizacdo dos
povos indigenas Atikum em especificos e camponeses. Em meio a este cenario, estes sujeitos
se organizam enquanto grupos pela afirmacdo dos seus direitos aos territorios. Essas lutas
baseiam-se na afirmagdo de suas praxis de r-existéncias materializadas em mudltiplas
territorialidades como projetos alternativos de sobrevivéncia e modo de vida local frente aos
projetos neoliberal que excluem tais populagdes. Dessa forma, o objetivo desta pesquisa foi
compreender o processo de ontologizacdo de producéo do espaco — territérios do assentamento
rural agréario do Benfica, ao focarmos nas territorialidades subalternas, nos usos e apropriacéo
e como estas o caracteriza em territorios da diferenca, bem como, analisar as trincheiras de lutas
por espacos, territorios, autonomia, justica cognitiva, justica ecoldgica, justica social, justica de
género e praxis de r-existéncias. Para tanto, me pautei em diversos percursos metodologicos de
forma que me permitisse abarcar a producéo coletiva de conhecimentos dos diversos sujeitos
subalternizados do campo, desde escutas ao considerar o lugar de enunciacdo dos indigenas
Atikum e camponeses, entrevistas, diario de campo, audios, registros fotograficos bem como a
investigacdo — acdo — participativa ao imergir nas praticas territoriais de base comunitaria dos
sujeitos desta pesquisa. Dessa forma, foi possivel constatar que essas diversas préaxis pautadas
em mundos, conhecimentos e racionalidades outras promove a capacidade de r-existir frente
aos projetos neoliberais regional/local ao passo que propicia a estes povos um intenso levante
de reivindicacdo de novas identidades politicas que ultrapassem a base material dos territérios
e que seja centrada principalmente nos direitos ontoldgicos de SER, existir e nas diferencas.

Palavras — chave: Territorios da diferenca; ontologizacdo dos territdrios; Indigenas Atikum,
Camponeses



ABSTRACT

The agro-energy business model of capitalist expansion and privatization of territories that has
advanced over the West of Bahia in the last five decades has been based on the premise of
“modernization” and “economic, political and social development”. However, what we see here
Is a tangle of strategies marked by violence and intense colonialism that result in territorial
precariousness, marginalization, invisibility and subordination of the Atikum indigenous
peoples in particular and peasants. In the midst of this scenario, these individuals organize
themselves as groups to assert their rights to their territories. These struggles are based on the
affirmation of their praxis of re-existence materialized in multiple territorialities as alternative
projects of survival and local way of life in the face of neoliberal projects that exclude these
populations. Thus, the objective of this research was to understand the ontologization process
of the production of space — territories of the rural agrarian settlement of Benfica, by focusing
on subaltern territorialities, uses and appropriation and how these characterize it in territories
of difference, as well as analyzing the trenches of struggles for spaces, territories, autonomy,
cognitive justice, ecological justice, social justice, gender justice and praxis of r-existences. To
this end, | was guided by several methodological approaches in a way that allowed me to
encompass the collective production of knowledge of the various subalternized subjects of the
field, from listening to consider the place of enunciation of the Atikum indigenous people and
peasants, interviews, field diaries, audios, photographic records as well as participatory
investigation — action — by immersing myself in the community-based territorial practices of
the subjects of this research. In this way, it was possible to verify that these diverse praxis based
on other worlds, knowledge and rationalities promotes the capacity to re-exist in the face of
regional/local neoliberal projects while providing these people with an intense uprising of
demands for new political identities that go beyond the material base of territories and that are
centered mainly on the ontological rights of BEING, existing and differences.

Keywords: Territories of difference; ontologization of territories; Atikum indigenous people,
peasants, praxis of decolonial r-existences;
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1 INTRODUCAO

Esta dissertacdo é uma producdo que versa sobre vidas, antes de tudo. Dos sujeitos
pesquisados e sujeito pesquisadora. Possui estdrias, corpos e sangues diversos preenchendo
estas paginas. E movimento, é descoberta, ¢ caminho a percorrer. O que me acontece no ato de
pesquisar é questionar, inquietar, reelaborar, me despir, ressignificar, mergulhar nas reflexdes
tedricas, se apropriar, aceitar ou ndo aceitar. Mas por hora, apresento a experiéncia
materializada na escre-vivéncia deste texto com palavras emprestadas, produzidas,
instigadoras, provisdrias. Na interface de muitos discursos e/ou teorizacbes por vezes
engessadas e/ou repetidas, constituiu 0 meu proprio texto. Dessa forma, este escrito move-se
como um reflexo de inquietude apostando na relevancia do falar sobre de onde escrevo. Os
caminhos percorridos pelas palavras objetiva evidenciar o lugar de fala, ecoar a voz que parte
dos indigenas Atikum, dos camponeses e pesquisadora de forma suficientemente audiveis a
perturbar o status quo, que conservam processos hegemonicos de poder cujas visoes
neoclassicas ndo questionam contradi¢cbes sociais tampouco propdem alternativas
transformadoras. Nesse percurso, nosso intuito ndo é somente problematizar os processos
historico-geografico-politico-étnico-territorial-cultural e social de luta desses grupos
originarios situados para além das relagcdes de conflitos por terras e/ou territorios, espacos e
poder, mas sim, e essencialmente romper com discussfes e analises que operam ainda sob
perspectivas eurocéntricas, ao reverter o lugar de enunciacédo para 0s sujeitos da pesquisa, bem
como, o imaginario do poder que muito frequentemente se infiltra no meio académico (Martins,
2022). Diante desta constatacgao, localizo minha escrita.

O final do século XX marcou alguns acontecimentos politicos emblematicos que
ocasionou na necessidade de reformulacéo de novas abordagens tedrico-epistémica e analitica
no ambito da teoria critica contemporanea, especificamente nos estudos da Geografia Agraria,
indigenista, camponesa e da teoria politica na América Latina e Caribe a qual alguns elementos
sdo essenciais de serem pontuados: primeiro, a Campanha 500 Anos de Resisténcia Indigena,
Negra e Popular (1989-1992); Nos idos dos anos de 1994 houve a insurgéncia armada do
Exeército Zapatista de Libertacdo Nacional (EZLN). Ambos compartilham de um aspecto em
comum: o fato de serem o resultado de um amalgama social forjado nas lutas histéricas,
seculares, rebelibes e revolugbes de carater indigena e camponés, ao ter em sua base 0

guestionamento da persisténcia do colonialismo e da insisténcia em demarcar a questdo agra-i~
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e a questdo indigena como eixos estruturantes de conflitos e tensGes histdricos inerentes a
natureza do desenvolvimento capitalista de cunho regional/local, cuja faceta se revela na
contemporanea expansdo do capitalismo por espoliacdo e de despojo territorial (Barbosa e
Rosset, 2024). Dessa forma, as reivindicacdes historicas que permeiam as lutas indigenas e
camponesas em todo o continente e em contexto local, estd o reconhecimento e o direito a
autodeterminacdo aos seus territdrios, cultura, participacdo e emancipacdo politica, e
principalmente o direito a autonomia. A autonomia € o elemento principal que ancora todos as
outras pautas, pois é a partir desse direito de exercer a plena autonomia radical no interior dos
territorios, originarios, constituidos e/ou de reforma agréria, que o0s sujeitos sociais como as
mulheres, homens, jovens e criangas indigenas, camponeses e ribeirinhos podem conquistar o
resgate de suas memarias como imprescindivel na reelaboracéo de suas multiplas identidades;
0 retorno de suas formas organizacionais de vida ancestral bem como a promocdo de novas
agendas politicas tendo por base sua realidade e necessidade especifica (Barbosa e Rosset,
2024). Além disso, é importante destacar que a autonomia indigena — camponesa possui raizes
ontoldgicas e epistémicas intimamente relacionadas as variadas formas de coabitar seus
territorios e consequentemente de organizacdo comunitaria rural (Escobar, 2020).

Assim, a minha escrita nasce de um assentamento rural agrario nos confins do extremo
Oeste da Bahia. Aqui, oferecemos ao leitor uma construgdo prética - tedrico — préatica - engajada,
comprometida e emancipatoria, cuja ressonancia estd nos movimentos sociais regionais/locais
gue buscam re-existir frente ao contexto atual das redes de internacionalizacdo do agro-energias
— negdcio em nossa mesorregido, o que nos leva a enfatizar os processos de territorialidades,
territorializacbes e desterritorializagdo que permeia os conflitos socioterritoriais entre as
populacbes locais, majoritariamente indigenas -camponesas — ribeirinhas. Essas disputas é a
chave para compreendermos os processos que interligam as vivéncias destes sujeitos e o futuro
agrario do Cerrado Oestino intimamente condicionado as relagdes sociocapitalistas de
reestruturacdo produtiva nos espacos rurais e urbanos, como produto da “ordem” hegemonica
e da ldgica de acimulo que avancga sobre os territérios sagrados e/ou tradicionais gerando
territorialidades estratégicas e econdmicas que se sobrepde as demais territorialidades
subalternas e desconsidera a existéncia dos indigenas, camponeses, ribeirinhos e quilombolas
(Borges, 2016).

E dessa forma, que as “Lutas Ontolégicas Indigenas Atikum — Camponesas no Oeste
da Bahia” que leva o titulo deste trabalho representa a constru¢cdo de novos espagos —

territorios, politicos, epistémicos, sociais, agrarios e culturais tendo em vista a reelaboragédo de
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novas identidades politicas aliado a pautas que reivindicam a justica social, justica cognitiva,
justica ecoldgica, justica de género e racga e praxis de r-existéncia. Significa dizer que, estes
povos originarios e tradicionais ndo apenas resistem contra a ameaca da atual PL (2.903/2023)?,
e reivindicam os seus direitos a demarcacao territorial mas junto a isso, carregam consigo o
desejo por melhores condi¢Ges, modos e racionalidades outras de vida, visibilidade,
dizibilidade, o retorno as suas ancestralidades, seus saberes locais e autonomia para a
reconfiguracdo espacial - territorial — e temporal através do legitimo reconhecimento das
diferencas materializada em suas multiplas territorialidades. Dessa forma, priorizamos a
dimensdo ontoldgica como imprescindivel e uma forma radicalmente inédita de
compreendermos esses territorios local (Haesbaert, 2020). Ao focarmos na ontologizacdo desse
territorio, oportunizamos diversas ontologias como fundamento dado ao SER subalternizado,
anonimo e silenciado como o reflexo de resisténcia contrarios a 6rgaos regionais/locais que
seguem uma cartilha neoliberal e que nos incita forjar novas estratégias de lutas pela defesa de
seus mundos — territorios e as transi¢des ecoldgicas, sociais, culturais e politicas (Escobar,
2015). Essas transicdes ecoldgicas, sociais, culturais e politicas expressam um conjunto de
praticas territoriais entendidas no relevo deste texto como contra-hegemonicas e uma nova
perspectiva de renovagdo tedrico-metodologica critica como elementos potentes centradas nos
direitos de ser e existir e que sejam capazes de alcangar o protagonismo e o bem viver dessas
comunidades. Trata-se nesse contexto de evocarmos a ideia de “transmodernidade” que
conforme Dussel (2016) sdo praticas territoriais politico — epistémicas investidas na
pluriversalidade de alternativas que resistem ao projeto civilizatorio monocultural. Esses termos
que aqui nos permitem ampliar os sentidos das lutas ontoldgicas e pautas dos povos indigenas
Atikum e Camponeses da nossa pesquisa consubstanciam a ideia de “giro decolonial” como

estratégia de:

recuperacdo das pistas abandonadas rumo a uma histéria diferente, um trabalho nas
brechas e fraturas da realidade social existente, dos restos de um naufragio geral de
povos que mal sobreviveram ao massacre material e simbdélico continuo ao longo de
quinhentos anos de colonialidade, de esquerda e de direita. [...] O giro decolonial fala
dessa esperanga e desse caminho nas fendas 15 do que sobreviveu sob o dominio
injusto de colonizadores ultramarinos e governos republicanos (Segato, 2021, p. 73).

! Diz respeito ao Marco temporal, na qual, desloca a atribuicdo de demarcacdo de terras indigenas no Brasil para
o poder legislativo. Neste sentido, o intuito desse marco é determinar quais terras sdo consideradas territorios
indigenas. Isto é: em tese do marco, somente terras que estavam ocupadas pelos povos indigenas a partir de 05 de
outubro de 1988 — data da promulgacdo da Constituicdo Federal — é que pode ser considerada como territorio
indigena. Uma expressiva afronta a preservacdo da cultura indigena fundamentalmente ligada a preservacgdo dos
territdrios, bem como, ao artigo 231 da CF, na qual, declara que terras indigenas sdo aquelas que ja estavam
ocupadas por povos tradicionais antes mesmo da configuracdo do Estado brasileiro.
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O movimento denominado “giro decolonial” significa para mim mais que um “[...]
movimento de resisténcia tedrico — pratico, politico e epistemoldgico, a logica da
modernidade/colonialidade” (Ballestrin, 2013, p.105), mas também uma mola propulsora para
descontruir amarras mentais e consolidar epistemologias outras. Sdo epistemologias que
represente a realidade, uma postura politica — epistémica alternativa e autonomista que refletem
as praticas espagos-territoriais destes sujeitos. Neste sentido, os grupos indigenas Atikum e
camponeses da nossa pesquisa se inserem em um levante de intensa reivindicacdo de novas
identidades politicas que estejam alinhadas as pautas: autoafirmacdo étnica — territorial, a
valorizacdo da memoria ancestral, a reelaboracdo dos modos de vida. Todas essas agdes se
concretizam porque a luta dos povos indigenas e dos camponeses possuem como centralidade
os direitos aos espacos e aos territorios e sua iminente apropriacdo. Ao passo que, com essa
apropriacdo, tém-se o direito a um modo cultural e identidade prépria que possa garantir a
sobrevivéncia simbolica — cultural destes povos (Cruz, 2006). Além disso, essa re-apropriacao
dos espagos e territorios € o cerne da nossa critica do intenso processo de colonizagdo do ponto
de vista dos sujeitos subalternos, ao considerarmos o “violento processo de desterritorializagao
[...] dentro de uma politica predadora de conquista” (Haesbaert, 2014, p.99) que historicamente
vitimou os indigenas Atikum. Assim, no interior da critica decolonial, a Geografia em dialogo
com as demais ciéncias deve se posicionar “a partir da América, sobretudo da América
indigena, camponesa, negra e mestiga e dos segmentos excluidos da riqueza” (Porto-Gongalves,
2008, p.41). Dessa forma, o que se V€ no contexto desta pesquisa, é que as lutas ontologicas
desses povos € nitidamente uma luta por justica em todas as suas dimensdes: luta pelo
reconhecimento aos espacos e territorios, luta pelo reconhecimento de si préprio, luta pela
reforma agraria do assentamento que é também uma luta de(s)colonial e a consequente
emancipacao social (Cruz, 2006).

Portanto, justifica-se o desenvolvimento desta pesquisa a partir da necessidade de
compreender o processo de ontologizacdo dos espacos — territérios do assentamento Benfica
sob a perspectiva da colonialidade do poder, saber e ser, as formas de uso e apropriacao deste
territério bem como, as praxis de r-existéncias destes sujeitos marginalizados e invisibilizados.
Isso nos direciona para a necessidade de pensar esse territdrio numa especificidade latino-
americana a partir do ponto de vista e da forga politica com que 0s sujeitos o0 constroem pautados
em projeto locais alternativos de sobrevivéncia (Mignolo, 2003). Tendo em vista esse contexto,
nos deparamos com o seguinte problema de pesquisa: de que forma os conflitos territoriais

entre indigenas Atikum e Camponeses condicionam a producdo de territorialidades da
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diferenga? E em que condigdes essas territorialidades garante os direitos aos territorios a partir
dos processos de apropriagdo numa perspectiva ontoldgica? Assim, partimos da hipdtese de
que as diversas praxis de r-existéncias dos sujeitos da pesquisa se configuram como alternativas
de apropriacao territorial potentes para a reelaboracdo de novas identidades politicas numa
contra-corrente a modernidade colonial do poder, saber e ser na América Latina em um contexto
global e no Oeste da Bahia num contexto regional/local. Portanto, esta pesquisa teve como
objetivo geral: Compreender a ontologizacéo do processo de producao espaco — territérios do
assentamento Benfica, 0s usos e apropriacdo e como este 0 caracteriza em territorios da
diferenga. Para tanto, definimos os seguintes objetivos especificos:

e Contextualizar os conceitos de espacos, territdrios e territorialidades tedrico —
conceitual enquanto categorias de analise prética e sob a perspectiva da
colonialidade do poder, saber e ser;

e Compreender o processo de desterritorializacdo dos indigenas Atikum do seu
territdrio original no estado do PE ao assentamento Benfica no Oeste da Bahia e
0 impacto na identidade territorial originaria Atikum;

e Participar e analisar das praxis de r-existéncias ontolégicas dos indigenas e
camponeses no assentamento e como estas colaboram para sua autonomia e a

producdo de novas identidades politicas;

Assim, a presente dissertacdo estrutura-se em trés capitulos. O primeiro capitulo
intitulado “Territorios e territorialidades: contribuigdes interdisciplinares para as questdes
indigenas-camponesas”, dispde de uma variedade de discussdes tedricas-conceituais ao qual
mergulhamos num debate acerca das categorias espacos, territdrios, territorializacdes
territorialidades, desterritorializac6es, territorios da diferenca, identidades territoriais, politicas,
subalternas e resistentes e sua intersecdo com as demais areas de conhecimento, bem como, de
que forma estes servem de suporte para a analise econdmica -politica-material-simbélica-
cultural-subalterna-autonomista da nossa pesquisa. Para tanto, me pautei numa imbricagédo
contextual — temporal destes temas desde suas origens eurocéntricas, perpassando pelas teorias
do campesinato e o entendimento destes sob a perspectiva da colonialidade do poder, saber e
ser na América Latina e seu reflexo numa realidade regional/local, de forma a
complementarmos numa terceira perspectiva do ponto de vista dos sujeitos subalternos.

O segundo capitulo intitulado “Indigenas do/no Nordeste: Lutas e resisténcias do povo
Atikum — Uma” refazemos os percursos étnicos-historicos regionais comumente invisibilizados
pelas frentes de expansdo econémica -agropastoris latifundiarios nessa regido e como este
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cenario condicionou o processo de des-territorializacdo dos indigenas Atikum do seu territério
original. Além disso, teci uma analise do impacto desse contexto na identidade originaria dos
indigenas supracitados, a fragmentacédo familiar ao longo dos percursos territoriais e temporais
até a sua chegada ao assentamento Benfica, entendidos no contexto desta pesquisa como
territorios da diferenca e a recriacdo de novos conflitos territoriais com os sujeitos que ja
estavam, 0s camponeses.

O terceiro capitulo intitulado “A ontologizacdo e direitos aos territorios da diferenca:
praxis decoloniais” apresento os diversos tipos de territorios: ecoldgicos, culturais, da pesca,
de género e raga coexistindo no mesmo espaco do assentamento moldados pelas distintas
territorialidades numa perspectiva ontoldgica que coabitam e que através destas lutam pela
manutencdo dos seus modos de vida local e como estas préaticas representam uma forma de
resisténcia, r-existéncias frente as ameacas de expropriacdo e marginalizacdo do capital
neoliberal da soja e do algodao num contexto regional/local.

Para alcancar 0s objetivos propostos me pautei no seguinte percurso metodoldgico:
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2 DO CAMPO EMPIRICO A CONSTRUCAO TEORICO - METODOLOGICA DA
PESQUISA INDIGENA ATIKUM - CAMPONESAS DO OESTE DA BAHIA:
ITINERARIOS DECOLONIAIS

Tradicionalmente o método que subsidia as bases tedricas — metodoldgicas da Questdo
Agréria brasileira, ¢ o materialismo histérico dialético (Marx e Engels, 2004). Todavia, parto
da premissa de que as lutas sociais dos sujeitos subalternos indigenas e camponeses é que de
alguma maneira devem nos orientar para a construcdo teérica— metodoldgica que consideramos
mais adequadas, e ndo ao contrario (Santos, 2018). Dessa forma, na condicéo de sujeito mulher
pesquisadora ndo indigena, considero que os postulados tedricos - metodolégicos de uma
pesquisa junto a povos indigenas, camponeses, e ribeirinhos sdo alterados, revistos e
reelaborados o tempo todo, uma vez que estou analisando as maultiplas subjetividades de
diversos sujeitos sociais do campo, e por isso, um Unico método ndo dar conta de uma analise
dessa dimensdo. Além disso, acredito que devemos ultrapassar as prisdes tedrico-
metodoldgicas impostas pela academia que por muitas vezes sufocam ndo apenas o
pesquisadxr, mas também os pesquisadxs. Afinal de contas a pesquisa com povos indigenas e
camponeses € somente um retorno para 0 meio académico? Ou é um ponto de partida e retorno
para estas proprias comunidades? Dito isso, no ensejo de propor alternativas outras para essa
producdo académica e apontar o sul global como uma opcéo tedrica - metodoldgica busquei a
elaboracdo de Epistemologias do Sul localizada capaz de contemplar o campo de dialogos
interdisciplinares e a ecologia dos saberes que permeia toda a base teérica — metodoldgica deste
trabalho, pois estas possuem em seu cerne a valorizacdo de conhecimentos nascidos nas lutas
dos “debaixos” nos dizeres de Carlos Walter, todavia, vou além na problematizagdo contra o
colonialismo e o patriarcado, e aqui, € que se torna necessario a de(s)colonizacdo dos métodos
e das metodologias de pesquisa junto a esses povos originarios e tradicionais.

Procurei aliar o que eles queriam com a minha experiéncia pessoal e profissional, pois,
desde a graduacgao — 2011/2016 - quando iniciei as minhas pesquisas no assentamento Benfica
me aproprio de metodologias outras. Naquela época, utilizei a etnogeografia® (Claval, 1999)
pois naquele momento o foco da monografia foi somente o modo de vida dos indigenas Atikum

nas areas de transicdo Cerrado/Caatinga e a representacéo da sua espacialidade socioterritorial

2 Ver artigo: https://sistemas.uft.edu.br/periodicos/index.php/producaoacademica/article/view/14386/20151
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na Geografia escolar indigena®. Posteriormente, quando estive na condicdo de Professora
Referéncia de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas da Rede SESI Unidade Oeste/Bahia, que
foi 0 meu divisor de aguas nos estudos pds-coloniais, pds-modernos, pos-fundacionais e pos-
marxistas (Gregory, 1996) que moldou minha praxis enquanto educadora e de forma paralela e
autdbnoma continuei os trabalhos de campo junto com 0s meus alunos para estas comunidades
rurais e urbanas na qual vivencidvamos o dia a dia destes sujeitos.

Foi neste interim que os debates Geograficos, filoséficos e socioldgicos se avolumaram
em sala de aula acerca dos métodos sobretudo de tradicdo eurocéntrica e agora replico na
interface deste trabalho, visto que entendo em que para a pesquisa que se propde a ser decolonial
—como é a minha - é imprescindivel refletir ndo sé os fundamentos epistemoldgicos das teorias
em que se baseiam as pesquisas, mas também os métodos em que as mesmas se pretendem
desenvolver (Dulci e Malheiros, 2021), revestida de insurgéncias e autenticidade marcada pela
intensa interlocucdo entre sujeitos, pesquisadora e pesquisados. Dessa forma, partindo da
premissa de que os sujeitos indigenas Atikum e Camponeses queriam ser ouvidos, 0 método a
qual utilizei foi amparado na abordagem da analise critica do discurso, ao considerar
imprescindivel o lugar de enunciacéo do discurso dos sujeitos subalternos até entdo silenciados
e invisibilizados e das praticas territoriais ao desvelar suas realidades sociais (Porto- Gongalves,
2015). Significa dizer, que no relevo desta pesquisa adotei uma postura que preza por
metodologias decoloniais em que 0 “Outro” nao seja reduzido a categoria de objeto de pesquisa,
mas sim e essencialmente os sujeitos que produzem o conhecimento em parceria com a/o
pesquisadxr (Santos, 2018). Isto é: desenvolver uma pesquisa decolonial € romper com a logica
da desumanizacéo causada pela colonialidade eurocéntrica em todos os sentidos.

A maioria das pesquisas sobre povos indigenas, camponeses e ribeirinhos é gerada,
criada ou delimitada por nossa compreensao tedrica. Todavia, esses povos tem sido oprimidos
de muitas formas pela teoria. A maioria das criticas indigenas a respeito das pesquisas
expressam-se por meio de termos: “pesquisa branca”, “pesquisa académica”, “pesquisa
outsider” (Smith, 2021). E € aqui que entra a posicionalidade dx pesquisadxr ativista, pois este
se revela como a ferramenta primordial para a interpretacdo do que ocorre em campo e para a
criagdo de uma narrativa que de maneira alguma ndo pode e nem deve ser neutra, deve ser

rigorosa, engajada e insubmissa. Cabe a nds, oportunizar espacos de autorrepresentacdo bem

3 Ver artigos: https://www.atenaeditora.com.br/catalogo/post/repensando-o-curriculo-uma-proposta-de-
geografia-escolar-para-indigenas-da-etnia-atikum-em-angical-bahia

https://www.atenaeditora.com.br/catalogo/ebook/educacao-atualidade-e-capacidade-de-transformacao-do-
conhecimento-gerado-8
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como nosso proprio lugar de enunciagdo (Spivak, 2010). Isso porque dentre a minha longa
experiéncia de pesquisa com esses povos, a primeira coisa que estes sujeitos sinalizam é a
postura de jovens estudantes que adentram em suas comunidades, fazem “perguntas com
palavras dificeis” e depois nao voltam nunca mais. E essas pessoas comegaram a se incomodar
e querer saber antes de tudo qual o propdsito das pesquisas e qual serd o beneficio para a
comunidade, j& que estes sujeitos dispbe 0 seu tempo para colaborar com as producdes. Para
além de uma “observagéo participante” com diarios de campo 0 que estou colocando como uma
questdo imprescindivel nesta secdo, é de que forma esta pesquisa pode contribuir para ndo
apenas compreender as dificuldades, mas principalmente resolver os problemas da comunidade.
Trata-se, pois, de teorizar com e através esses povos cujo conhecimento produzimos através de
suas realidades comunitarias e subalternas e sé depois inserimos no meio académico.

Aqui, me inspiro tanto em Smith (2018) em seu livro “descolonizando metodologias:
pesquisa e povos indigenas” nesse lugar de enunciagdo, ndo estd apenas a fala mecénica dos
sujeitos pesquisados comumente associados a perguntas e respostas com a aplicagdo de
entrevistas e questionarios semi-estruturados, quanto em Fals borda (1978) que por meio dos
avangos metodologicos da “investigagdo- acdo- participativa” enfatizamos a pratica- teoria-
prética e a relacdo sujeitos — sujeitos, configurando a nossa pesquisa em uma ciéncia da praxis
com o protagonismo de sujeitos sentipensantes, em especial para e com 0os camponeses. Ao me
apropriar de diversos percursos metodoldgicos nesta pesquisa, consigo abarcar a producao
coletiva de conhecimento dos diversos sujeitos. Isto é: descobri em campo que os métodos e as
metodologias de pesquisa junto aos indigenas devem ser distintos dos camponeses e dos
ribeirinhos, ja que tratamos de uma ecologia de multiplos saberes. Assim, criamos um territério
fértil de intensa reflexdo-acdo, ao considerarmos os elementos sociais, 0s conceitos e as
vivéncias a partir da pratica, para que possamos oportunizar espagos sociais e politicos
formativos de base para os povos indigenas e camponeses. A 0op¢do por esta praxis com

reflexdo-acdo, nos abre a producdo de conhecimentos locais bem como a formacdo de um
paradigma alternativo (Fals Borda, 2008 [1999]). Além disso, capturamos as atitudes e 0s

sentimentos expressados quando estes sujeitos narram seu ponto de vista em relacdo aos temas
da pesquisa. E quando a dimenséo € em torno da producdo de novas identidades politicas nos
posicionamos a partir de um viés extremamente critico em que o desenvolvimento de
abordagens alternativas reflete a resisténcia e uma postura que priorize e respeite as

necessidades dos indigenas e camponeses. E, entdo a partir disso que podemos escolher e
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elaborar novas teorias que colaborem com a interpretacdo da realidade entendendo-a como

unidade indissociavel da pratica, conforme no fluxograma a seguir:

Figura 1: Estudos maltiplos langados para a construcédo da dissertacéo.
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Fonte: Elaboragao propria, 2024
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Figura 2: Descolonizando metodologias de pesquisa junto a povos indigenas e sua

intersecdo com a IAP junto aos camponeses
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Fonte: Fals Borda (2008) Elaboracéo: Bianca Monfardini (2024)
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CAPI'TULO 1

TERRITORIOS E TERRITORIALIDADES
CONTRIBUICOES INTERDISCIPLINARES PARA AS
QUESTOES INDIGENAS - CAMPONESAS*

4 Parte dessa dissertagdo de mestrado ja se encontra com artigos submetidos a periédicos e no prelo de avaliagéo
dos revisores.
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3.1 Palavras Iniciais

Discutir a triade territorios, territorialidades e territorializacbes — indigenas e
camponesas - ha contemporaneidade, € assumir um desafio de grande relevancia. Defini-los nos
parece um exercicio caro, devido a amplitude polissémica que se expande a luz dos processos
socioespaciais e revelam outros derivados como a des-re-territorializagdo e por isso nos
demanda visita-los constantemente em suas multiplas dimens6es: politica, econdmica, social,
cultural e simbolica. Todavia, acreditamos ndo ser possivel falar de territérios como um
conceito isolado excluindo sua relagdo com as demais categorias de analise ndo apenas da
Geografia, mas também das demais Ciéncias: Histdria, Antropologia, Economia, Filosofia,
Sociologia, Psicologia, Literatura. Por exemplo: sabe-se que os territérios € um produto
resultante do espaco, para aquele existir € essencial este como sua base predecessora; huma
segunda observacdo, os territdrios tém assumido uma perspectiva integradora que outrora eram
dadas aos estudos de regido e regionalizagdo (Haesbaert, 2004).

A ideia ndo € substituir, mas perceber que os territdrios transitam atualmente em espagos
mais amplos por envolver inimeras formas de dominag¢do. Uma paisagem com seu solo,
cobertura vegetal e corpo hidrico, que foi modificada segundo o trabalho humano e
caracterizada por manifestagdes culturais especificas de um povo ndo poderia ser considerada
também um territ6rio? E porque ndo pensarmos na perspectiva de territorios — lugares, resultado
das relacdes estabelecidas com o espaco vivido caracterizadas pelo pertencimento e identidade?
Ou ainda pensa-lo como categoria de didlogo Inter /transdisciplinar como o viés de territorios
— afetivo? Ou indo mais além, impulsionar as discussfes de corpos-territrios difundidos
recentemente nas analises geogréaficas das relacGes de género no contexto indigena?

Fato é, um conceito sofre processos mutaveis a depender das abordagens tedricas a ele
atribuidas. Conforme aponta (Santos, 2008) todo conceito é hibrido. Significa dizer, que os
conceitos se transmutam e se adaptam a cada realidade tedrica e pratica. Além disso, todo
conceito e/ou concepc¢do sera diretamente influenciado por um contexto histérico — geografico
e, portanto, reflexo das transformacdes da/na sociedade. Dessa forma, consoante a Haesbaert
(2014) consideramos que 0 conceito representa a vida, a sintetiza e a recria sobre novas bases.
No que tange aos territdrios, iremos encontrar estudos com diversos enfoques: uns voltados a
dimensdo Positivistas, Neopositivistas, Materialistas, POs estruturalistas, ou as correntes aos
estudos subjetivos das relagdes do homem em sociedade e natureza, ou ainda numa perspectiva

integradora de todos esses elementos.
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Importante destacar que optar por uma ou outra perspectiva, ndo exclui o seu carater
concomitante e processual, pois trata-se de uma categoria de anélise do espago-tempo em
unidades e movimento continuum. Consoante a (Santos, 2005, p. 255) “O que tem de
permanente € ser nosso quadro de vida. Seu entendimento €, pois, fundamental para afastar o
risco de alienagéo, o risco da perda do sentido da existéncia individual e coletiva, o risco de
rentncia ao futuro”. Conceituar territorios no Brasil tornou-se um modismo com caracteristicas
do que esta em voga no momento (Souza, 2009) quando o que se deve esta posto como ordem
do dia nas andlises que envolvem os territorios e as territorialidades, é revelar quem domina e
influencia, e como domina ou influencia esse espaco.

Partindo dessa premissa, ressaltamos que nossa intencdo ndo é mergulhar em uma
“embriaguez conceitual” para nos fechar em uma definicido do que sdo os territorios e
territorialidades. Tampouco, atribuir maior importancia entre uma concepc¢do em detrimento de
outra ou transforma-los em uma lista de ideias. Acreditamos que por se tratar de uma categoria
diversa, multipla, complexa na qual correlaciona inimeros processos reduzi-lo ou fragmenta-
lo a uma nocao seria empobrecer nossa capacidade de reflexdo tedrica — préatica. Essa imposicéo
geografica intensificou a corrida intelectual pelo poder de conceituar e determinar, sendo,
portanto, a nog&o de disputa intrinseca aos territorios bem como a disputa conceitual. O debate
incisivo e aplicabilidade do conceito na esfera pratica proporciona um papel relevante embora
haja uma banalizacdo e reducdo a mera delimitacdo de espaco sem fazer jus a sua caracteristica
historica e social. Sua intensa utilizacdo levanta, frequentemente, questdes como se o conceito
tivesse virado moda (fashion concept) conforme salienta (Fernandes, 2009). Tudo depende da
intencionalidade que se quer atribuir ao estudo. A intencionalidade é um ato politico. Expressa
a liberdade de criar, atribuir significados e compreensdo a realidade (Fernandes, 2009).

Assim, a nossa intencéo € transgredir. Pensa-los como sinénimo de liberdade para além
dos limites, fronteiras e marcadores definidos. Vemos nos territdrios a flexibilidade de categoria
ndo soO de andlise, mas principalmente da praxis politica e social para nos, sujeitos pesquisadores
e pesquisados. Assim dizendo, para além de distinguir os territorios, é necessario identificar
guem sdo e como controlam o poder contido neles para assim compreendermos 0s processos de
lutas e resisténcias dos sujeitos pesquisados, pois, onde ha poder ha resisténcia (Foucault,
2007). Isto é: alteram-se os sentidos acerca dos territorios conforme mudam as compreensodes
em torno das relagcdes de poder que se materializam no cotidiano. Seu conceito passa a ser

operacionalizado mediante os interesses das institui¢oes, e destaca seu mais caro dominio: a
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ambiguidade nas relacGes de poder. Dessa forma, me permito abrir um breve parénteses para
discorrer acerca do que entendemos sobre as categorias Poder e Resisténcia.

3.2. Poder e Resisténcia: a esséncia da leitura conceitual de territorios

Na obra “Microfisica do poder”, o filésofo Michel Foucault disserta acerca do termo.
Para ele, compreende-se como uma pratica instituida historicamente. O poder esta em toda
parte, de forma dispares, heterogéneas, provoca acles e relacbes ambiguas. As relacdes de
poder, exercidas pelas/nas institui¢des, escolas, prisdes, foram e sdo marcadas pela disciplina,
tornando-se por meio delas facilmente observaveis. E, pois, através da disciplina que
estabelecem as relagdes: opressor-oprimido, mandante-mandatario, subordinador-subordinado,
hegeménicos — hegemonizados, homem — mulher, chefe — empregado, dentre outros. Trata-se
de uma relacdo assimétrica que institui a autoridade e a obediéncia, e ndo como um objeto
preexistente em um subordinador. Logo, a concepc¢do do poder que se irradia do centro para a
periferia, de cima para baixo, e se exerce permanentemente, da sustentacdo a autoridade
sobretudo quando se refere a questfes territoriais, geopoliticas e estatais. Seguindo essa linha
de raciocinio, encontramos em Hannah Arendt a sustentacdo do excerto acima. A autora

pontua:

“O poder, descobrimos ser um instrumento de dominagdo, mas ndo somente [...]
corresponde & habilidade humana de néo apenas agir, mas de agir em unissono, em
comum acordo. O poder jamais é propriedade de um individuo; pertence a ele um
grupo e existe apenas enquanto o grupo se mantiver unido. Quando dizemos que
alguém esta ‘no poder’ estamos na realidade nos referindo ao fato de encontrar-se esta
pessoa investida de poder por um certo nimero de pessoas para atuar em seu nome.
No momento em que o grupo, de onde origina-se o poder (potestas in populo, sem um
povo ou grupo ndo ha poder), desaparece, ‘o seu poder’ também desaparece” (Arendt,
2004, p.27).

E imperioso entendermos o poder como condi¢do inerente ao ser humano e aos
processos de organizacao socioespacial. Significa dizer, que “o poder ndo ¢ nem uma categoria
espacial nem uma categoria temporal, mas esta presente em toda ‘produgdo’ que se apoia no
espago-tempo. Nao ¢ facil de ser representado, mas, €, contudo, decifravel” (Raffestin, 1993,
p.07). Destacamos entdo, que &, com e através dos territorios que se analisa essa materializagdo
das relagdes de poder e 0 movimento de resisténcia de grupos subalternizados. Estes grupos -
indigenas, camponeses, ribeirinhos, vazanteiros, mulheres, LGBTQIAP + - politicamente e
socialmente marginalizados, a priori, buscam abrigo e seguranca, para posteriormente através
de estratégias especificas transformar as territorialidades em territorios. Eis, portanto, a

materialidade da resisténcia. Em outras palavras, sdo essas relagdes que consolidam os
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territorios e as territorialidades. Destarte, para além do caminho exaustivamente refeito da
literaturizacdo da historia e origem dos termos, consoante a (Haesbaert, 2009) importa-nos,
sobretudo, debater o seu devir, isto é: em que problematica se assenta e/ou quais questdes
praticas acionamos a partir desses conceitos? Como estes servem de suporte para a leitura
territorial que envolvem os contextos indigenas Atikum e camponeses por exemplo, que é o

foco central desta pesquisa? E nessa linha de discuss&o que se coloca a proxima secao.

3.3 Do Espaco aos Territérios e as Territorialidades: didlogos conceituais

“A Geografia alcanca neste fim de século a sua era de ouro, porque

a geograficidade se impde como condi¢do histdrica, na medida em

que nada considerado essencial hoje, se faz no mundo que néo seja a

partir do conhecimento do que sio os territorios” (Santos, 2011, p.13).

Nunca se discutiu tanto territérios como nos Ultimos tempos. Sua pluralidade tedrica —

conceitual reflete historicamente as continuas transformacdes espaciais derivadas de processos

politicos, econdmicos e socioculturais que neles transcorrem, enfatizando o seu carater

funcional e operacional. Parte-se do principio de que a chave para se pensar 0s territorios é o
Espaco.

O espago é uma dimensdo implicita que molda nossas cosmologias
estruturantes. Ele modula nossos entendimentos do mundo, nossas atitudes
frente aos outros, nossa politica. Afeta 0 modo como entendemos a
globalizagdo, como abordamos as cidades e desenvolvemos e praticamos um
sentido de lugar. Se o tempo é a dimensdo da mudanga, entdo o espaco € a
dimensdo do social: da coexisténcia contemporanea de outros. E isso € ao
mesmo tempo um prazer e um desafio (Massey, 2008, p. 15).

E, pois, no espago onde tudo acontece. Tudo se modifica e se renova a todo instante.
Consoante a autora supracitada, o espaco é a materializacdo da existéncia humana, é a nossa
totalidade. Na perspectiva miltoniana a totalidade é “o conjunto de sistemas, objetos e a¢des
que produzem o espaco, de forma indissociavel, solidario e contraditério™ (Santos, 2006, p.39).
Dois elementos sdo essenciais para entender a amplitude dessa afirmacdo: a natureza e a
sociedade. Assim, 0s objetos naturais e/ou da natureza congruente aos objetos concebidos por
meio das relagdes sociais, transformam e modificam o espaco. Significa dizer, que ao analisar
0 espaco, os elementos que compdem os sistemas, objetos e acdes ndo podem ser considerados
como formas isoladas e/ou separadas. Eles se completam no intersticio da vida. Deste modo, 0
ponto de partida contém o ponto de chegada e vice-versa: 0 espaco e as relagcdes sociais,

encontram-se em movimento continuum no tempo e na histéria. O movimento ininterrupto entre
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tempo-espaco e Geografia - Historia, € 0 processo na qual materializa a produgdo do espago aos
territorios (Fernandes, 2009).

Esse fio condutor de producéo do espaco aos territdrios, incorre para a necessidade de
atualizacdo dos postulados tedricos mediante uma categoria que se metamorfoseia e
paulatinamente abrange variados temas: a aplicabilidade de politicas publicas no ordenamento
territorial; o sensoriamento remoto de areas desmatadas, a demarcacgéo de territorios indigenas,
dentre outros. Etimologicamente, a palavra territérios - territorium em latim - deriva do
vocabulo terra, cujo sistema juridico romano utilizava para se referir ao pedaco de terra
apropriado, inserido em limites politico-administrativos (Haesbaert, 2004). J& Gottmann
(1975[2012]) salienta que o termo, originalmente, nasceu da teoria politica no século XIV,
quando utilizado pelos idiomas europeus para classificar a jurisdicdo e a ordem econémica de
unidades governamentais, como feudos, cidades livres ou reinos em cidades italianas do periodo
medieval como Florenca, Génova, Pisa, Mildo e VVeneza que conservavam como caracteristicas
a soberania territorial (Saquet, 2013).

Essa soberania era considerada como uma questdo de jurisprudéncia, pois, o significado
atribuido aos territdrios tinha como seu fundamento a teoria de Platdo sobre a Pdlis. Ainda
segundo Jean Gottmann (1975[2012]) outro fator de grande importancia para o que vinha
posteriormente se convencionar territérios enquanto conceito, foi 0 processo de ocupacgéo do
Novo Mundo resultado do saqueamento, dominacéo e exploracdo das classes dominantes de
paises europeus sobre 0s povos nativos das Américas. Assim, Haesbaert (1997) afirma que
territérios tem sido uma expressdo ambigua: pode ser desde um espaco social qualquer até o
espaco de sobrevivéncia de algumas espécies animais; o territério pode ter tanto um sentido
abstrato, como o “territorio da filosofia”, quanto muito concreto, o “territério dos Estados-
nagoes”.

E, justamente, na época de formacdo dos Estados - Nacdes que se consolidam as
reflexdes acerca dos territorios. Naquele contexto prevalecia a nogdo de espaco como poder
demarcado, controlado, governado e fixo, caracterizando assim a ascensdo da perspectiva
classica da Geografia Politica no final do século XIX. Esta, por sua vez, prioriza o enfogque para
as concepcdes de Estado e Fronteira, na qual, a partir desse cenario expande-se a nocao de
“espago — vital” difundida por Friedrich Ratzel. Diz respeito a perspectiva “naturalizada” sobre
territorios, a qual reafirma as atuais teses racistas e colonialistas, - ou como Lefebvre designou
“manual imperialista” -, na qual defendia uma ligacao entre espaco e grupo étnico (Haesbaert,

1997). Neste sentido, Ratzel enfatizava:
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"Embora mesmo a ciéncia politica tenha frequentemente ignorado as relagdes de
espago e a posi¢do geografica, uma teoria de Estado que fizesse abstracao do territorio
ndo poderia jamais, contudo, ter qualquer fundamento seguro. Sem territdrio ndo se
poderia compreender o incremento da poténcia e da solidez do Estado (Ratzel, 1990,
p. 73-74 apud: Haesbaert, 1997, p. 34).

A partir dessa afirmacéo, introduz-se o poder como elemento intrinseco aos territérios.
Desse modo entendemos que Ratzel fundamenta sua analise baseado no aspecto fisico — natural
dos Estados — NagGes. Trata-se de territorios constituidos por populacdes, fronteiras e recursos
naturais. Juntos, esses elementos sustentaria o “desenvolvimento” de determinadas nagdes e
consequentemente o fortalecimento dos Estados suscitando o sentimento ideoldgico
nacionalista Alemédo a qual vivenciava tensdes politicas e econdémicas, que, comparada a
Inglaterra e Franca se via em contexto inferior sobretudo no que tange a expansao colonial
além-mar (Moraes, 2009). Importante ressaltar que na teoria do Estado os territorios sdo vistos
como pré-requisitos para a existéncia e consolidacdo de um pais. Raffestin assevera que a
Geografia politica classica, “é¢ na verdade uma Geografia do Estado 0 que seria necessario
ultrapassar propondo uma problemaética relacional cujo poder é a chave presente em todas as
relagdes simplesmente exercido” (Raffestin, 1993, p.07). Assim, a constituicdo dos Estados-
Nacdes € resultado da coexisténcia de um territério e do povo. Ratzel acreditava que o
“desenvolvimento” decorreria do controle e/ou manuten¢do e conquista de novos territorios,
portanto, novos “espacos vitais”. Em contrapartida, a Geografia francesa toma impulso a partir
das perspectivas de Paul Vidal de La Blache, em que, atribui maior destaque para o conceito de
regido, lugar e paisagem cujo amadurecimento acontecia concomitante a ciéncia geografica
tornando os debates sobre territdrios invisibilizados.

Mais tarde em meados da metade do século XX especificamente nos idos da década de
1960, territorios enquanto conceito retorna ao cenario de relevancia académica quando as
discussOes interdisciplinares ganham espaco. Da Biologia a Etologia numa perspectiva
darwinista, referenciam-se na categoria territorialidade para os estudos do reino animal; a
Sociologia, toma emprestado para sustentar suas analises acerca das relagfes sociais; as
comunidades tradicionais s&o estudadas sob o viés simbolico nas leituras Antropologicas; Na
Ciéncia Politica, prioriza-se as a¢bes do Estado; a Economia dispde da categoria para explicar
as produgdes econémicas; e por ultimo, mas ndo menos importante, a Psicologia recorre ao
conceito para o entendimento da descoberta das identidades dos individuos (Haesbaert, 2004).
Inaugura-se assim, um novo olhar voltado para a interpretacdo e compreensao dos territorios.

De modo geral, tanto nas Ciéncias Sociais quanto no real, as mudancgas substantivadas
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interagem e determinam a emergéncia de atualizacdo dos estudos geogréficos. Os novos
arranjos, passam a considerar fatores e elementos imateriais, influenciados pela producéo de
conhecimento e pensamento, em que, revelam-se pertencentes ao nosso quadro de vida.

Assim, a profundidade do pensamento epistemoldgico na Geografia ganha forca nos
idos da década de 1970. Os debates sobre a sua renovagdo efervescem a medida que
consideravam a necessidade da compreensao e explicacéo critica da realidade. O entendimento
da producéo direta do espaco ao invés da descri¢do e quantificacdo da producdo indireta do
espaco, torna-se concomitante a inteleccdo dos territdérios como produto de conflitos e
contradi¢des sociais (Lefebvre, 1978). Naquele momento, vivenciava-se a revolucao técnica-
cientifica-informacional (Santos, 1996) cujos processos de valorizagdo econémica sob a égide
da globalizacdo e expansdo capitalista influenciaram diretamente na légica de (re)ordenamento
das relacBes sociais, politicas, produtivas, e, portanto, territoriais. Para melhor leitura desse
contexto socioespacial os precursores do movimento de renovagdo geografica defendiam uma
compostura radical em face a incorporagdo do discurso marxista como base de analise dos
territérios em suas multiplas escalas de rela¢6es de poder, bem como, instrumento de libertacdo
do homem. Diante deste contexto em que acreditava- se na tese do Francés Bertrand Badie
(1996[1995]) no “fim dos territorios” como resultado do processo de desterritorializagdo em
detrimento da mundializagdo do capital, concretiza-se a metafora do “retorno aos territorios”
prenunciada por Milton Santos (1994 [2005]).

Dentre os autores que retomam o debate territorial como questdo central em suas
analises destacam-se: Gottmann (1973), na qual, discorre acerca da evolucdo do conceito de
territorios para as nacdes. Se, inicialmente, era atrelado as nocGes de soberania, poderio politico
e estratégias militares, posteriormente, com a intensa organizacdo espacial internacional é
utilizado como valor econémico e cultural e tem sido atribuido a conotacdo de povos e sua
organizagdo territorial como “corpo politico”. O fato, é que para 0 autor, embora entenda
territorios como “por¢ao do espaco geografico e extensdo espacial de jurisdi¢ao de um governo”
admite ser a questdo conceitual incerta. Outra contribuicdo de grande importancia € a de Sack
(1986). Em sua obra “Territorialidade humana”, o autor enfatiza as dicotomias acerca do uso
dos territorios e territorialidades comumente associados ao controle de pessoas, areas e
fendmenos historicamente utilizados como estratégias de gestéo e organizagéo espacial. Aqui,
sua escala de analise é amplificada, ndo se restringindo somente a nivel politico de Estado -
nacdo, mas tratando-a a nivel pessoal ao internacional. Nessa dire¢do, Raffestin (1993) — que

possui grande influéncia nos estudos territoriais do Brasil e sera esmiugcado mais adiante —
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desenvolve uma analise sobre os territorios, partindo da realidade material sendo objeto das
relagdes sociais, de poder e dominacgdo o que resulta em territorialidades, malhas, nés e redes
no espaco.

Na Geografia brasileira Milton Santos se destaca como expoente. Sua solidez conceitual
é base para a atualizacdo de concepcdes dos estudiosos posteriores. Partindo de uma viséo
generalista do que podemaos, a priori, compreender sobre os territorios, nota-se que sdo lugares
em que desembocam todas as acdes, paixdes, poderes, forcas e fraquezas. Isto €, onde a
historicidade humana plenamente se realiza a partir das manifestagdes de sua existéncia”
(Santos, 2006, p.13. Grifos meu). De forma geral, podemos pensar que € onde todas as a¢des
humanas se concretizam. Compreende-se que cada territério € uma totalidade. Todavia, penso
que essa totalidade ndo é capaz de nos levar ao entendimento de territérios como unidades. Isto
. cada territérios possui multiplas dimensdes e escalas, que por sua vez diferenciam-se de
outros por meio de suas especificidades moldadas pelas relac6es sociais. S&o essas relagdes que
definem as caracteristicas ambientais, culturais, identitarias, econémicas, dentre outros. Neste
sentido, acreditamos que devem ser pensados os territorios como porcGes de um todo
relacionado a dimens&o politica que influencia nos demais elementos.

Dessa forma, Santos e Silveira (2001) retificam sua conceituacdo para um sentido
restrito atribuindo uma conotacdo politica. Isto é: a existéncia de um pais, supde a existéncia de
territorios. Neste sentido, afirmam que "por territérios entende-se geralmente a extensdo
apropriada e usada” (p.19). Em outro texto, Santos (1999) enfatiza sua defini¢do e nos alerta
para 0 que realmente importa: compreendé-lo como territérios usados, como sinénimo de
espaco geogréafico. Estes sim é que devem ser vistos como categoria de analise social e ndo 0s
territérios em si. Consoante a Massey (2008) é necessaria mudarmos a forma com que
idealizamos o espago e os territorios, uma vez que a nossa “imaginacdo geografica” determina
nossa forma de pensar os territorios bem como as relagdes que neles existem.

Assim, tracando um paralelo com a perspectiva miltoniana, se levarmos apenas em
consideragdo os territorios em si mesmo, seria reproduzir uma leitura geografica superficial
apenas do conjunto de formas e sistemas que o compde, ao passo que, nos territérios usados,
sinbnimo de espago humano, s&o os objetos, os individuos e/ou agentes sociais, que em sua
totalidade geografica concreta se constituem como produtos de circunstancias historicas. Estes
por sua vez, se revelam através do saber sobre o que sdo e como séo produzidos os territorios,
sendo estes o lugar onde o ser se historiciza. Dai, a ideia de pensar 0s usos dos territrios

indispensaveis para o entendimento das l6gicas de desenvolvimento do mundo moderno regido
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pela globalizacdo, mas também, o chdo como alicerce da reprodugdo das identidades
materializadas no sentimento de “pertencer aquilo que nos pertence”.

Os sentidos, pertencimento e funcionalidades que perpassam aos territorios, revelam-se
as relagdes de poder. “E o uso desse poder que determina os tipos de relagdes das classes sociais
e as formas de ocupagdo dos territorios” (Santos, 2012, p.233). Portanto, “os territdrios, sdo
fundamentos do trabalho, o lugar da residéncia, das trocas materiais e espirituais e do exercicio
da vida” (Santos, 1999, p.08). Significa dizer, que o territério como a dimensao do espacgo é
marcado pelas acdes de dominio, apropriacdo e controle. Essa definicdo do autor, converge
diretamente com o pensamento de Sack (1986), entendendo-os como ‘“um conjunto
indissociavel de objetos e agdes” que, por sua vez, resulta em territorios hibridos, composto de
formas e contetidos inseparaveis. Proponho ampliarmos esse raciocinio: as formas e conteddos
decorrem dos processos de apropriacdo e dominacao citados anteriormente. Duas categorias
postas em dual ambiguidade: distintas e inseparaveis.

As técnicas e préaticas sociais sao movidas por essas categorias na qual, transformam o
espaco natural fundamentalmente ligado a realidade social. Por sua vez, é o dominante que
determina como sera reapropriado. Esse processo caracteriza-se em constante territorializacédo
que tende a originar novos territorios para além dos elementos politicos administrativos, como
simbdlicos, identitarios e/ou afetivos. Voltarei a este tema pormenorizadamente mais adiante.
Em face do exposto, parafraseio Haesbaert (1997) em que a nocao de territdrios de Sack (1986)
e Santos (1999) vincula-se bem mais a processos de dominacdo do que apropriacdo, pois estes
sdo essencialmente definidos por relagdes de poder. Pensemos entdo os territorios como abertos,
nunca inacabado, mas um constante devir, isto é: como formas construidas socialmente e tanto
as relacBes quanto os efeitos espaciais dependem dos propdsitos de quem esta controlando
guem. Essa nogdo pode ser exercida tanto pelo Estado, 6rgdos, empresas, e sociedade civil, na
qual relaciona-se diretamente a categoria poder.

Na obra “Por uma Geografia do Poder”, Raffestin (1993) referencia-se em Foucault na
analise contundente sobre as relacdes de poder na configuracdo dos territérios com destaque
para seu carater politico-administrativo. Outrossim, centraliza sua discussdo acerca dos
equivocos tedricos sobre espaco e territorios frequentemente confundidos, que, por sua vez ndo
guardam equivaléncia conceitual. A terceira parte do livro a qual discorre acerca do que séo 0s

territorios inicia-se com importante sinalizagéo, vejamos:

E essencial compreender bem que o espaco é anterior ao territorio. O territorio se
forma a partir do espaco, é resultado de uma agdo conduzida por um ator sintagmatico
(ator que realiza um programa) em qualquer nivel. Ao se apropriar de um espago,
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concreta ou abstratamente (por exemplo, pela representacao), o ator “territorializa” o
espaco (Raffestin, 1993, p.143).

De forma preliminar o autor enfatiza a relagdo existente entre espago — territorios. O
primeiro precede o segundo. Significa dizer que todo o processo de producdo de territorios se
da sob uma base espacial. Esta, por sua vez, comporta a complexidade de relagdes que se
materializa no processo de apropriacdo e formacao de territorios, sendo construido através da
acdo de qualquer individuo. Ao defender essa premissa utilizando a a¢do de um “ator” e
particularmente - substituo por agente por acreditar que reflete melhor a ideia de dominacédo e
(re) producdo - o autor indica que esta pode ser realizada seja pela acdo humana, estatal,
corporativista e/ou institucional, enfatizando o elemento gque se configura como a esséncia dos
processos de producdo do/nos territorios: as relacGes de poder. Em outro texto, resultado de
uma entrevista concedida ao Geodgrafo Marcos Aurélio Saquet — que logo a frente fara parte do
nosso dialogo acerca dos territorios — Raffestin contextualiza os processos que o incentivaram

a escrita de sua obra primordial. E enfatiza novamente:

Néo fazer distingdo entre 0 espaco e o territério é como ndo fazer a diferenca entre o
mineral de ferro e uma ferramenta feita pelo homem. Entre os dois se intercalam
numerosas etapas e nuMerosos processos que fazem as culturas intervirem no sentido
antropoldgico do termo. Eu considerei o espaco, de forma axiomatica, como aquilo
que era dado e o territério como o que era produzido, a partir do espaco, pela acéo
humana, o que restitui todo seu valor ao trabalho (energia informada) e & cultura como
programa complexo préprio a cada sociedade (Raffestin, 2006, p.03)

Apreende-se dessa afirmacdo que o entendimento do termo territorios possui em sua
base o conceito de propriedade, administracdo, controle e gestdo de um espaco muito
claramente definido. Os territdrios, portanto, se apoiam, se desenvolvem, se realizam e ocorrem
no espaco, mas nao € o espaco. Corresponde a dominacdo, apropriacédo, as acoes de construcdo
como reflexo das manifestacbes sociais, culturais, e interesses conflitantes dos sujeitos
hegemonicos e hegemonizados. Importante destacar: embora o referido autor insista na
diferenciacdo acerca do bindmio espaco-territério, percebe-se um reducionismo acerca do
conceito de espaco motivado pela sua recusa em definir essas categorias como conceitos e/ou
nogOes. Saquet (2006) sinaliza a superficialidade conceitual do autor entendendo o espago
geografico somente como natureza-superficie e por¢des de recursos naturais. Retomando esse
raciocinio, Souza (2009) sendo bastante categérico atesta que o poder é o elemento primordial.
Embora haja autonomia nos termos, as duas categorias serdo imbricadas conjuntamente para a

consolidacdo e compreensdo do que sao os territorios.
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O territério (...) é fundamentalmente um espaco definido e delimitado por e a partir
das relagGes de poder. A questdo primordial, aqui, ndo é, na realidade, quais sdo as
caracteristicas geoecoldgicas e 0s recursos naturais de uma certa area, o que se produz
ou quem produz em um dado espaco, ou ainda quais as ligacOes afetivas e de
identidade entre um grupo social e seu espaco de identidade. Estes aspectos podem
ser de crucial importancia para a compreensao da génese de um territorio ou do
interesse por toma-lo ou manté-lo (...), mas o verdadeiro Leitmotiv é o seguinte: quem
domina ou influencia e como domina ou influencia esse espaco? Este Leitmotiv traz
embutida, ao menos de um ponto de vista ndo interessado em escamotear conflitos e
contradicBes sociais, a seguinte questdo inseparavel, uma vez que o territdrio é
essencialmente um instrumento de exercicio de poder (Souza, 1995[2009], p.59-60).

Indiscutivelmente, o autor advoga sobre a importancia de destrinchar as inten¢fes que
ha por tras das a¢6es dos individuos que podem ser compreendidas através de fatores politicos,
econdmicos, sociais e culturais que abarcam as transformacfes sucessivas dos/nos territdrios.
Podemos exemplificar o contexto dos processos de demarcacBes dos territorios indigenas: de
um lado, tém-se os direitos territoriais reconhecidos legalmente pela Constituicdo Federal de
1988, por outro, tém-se os entraves na efetiva implementacdo da lei aliado a recente
probleméatica do marco temporal, ou seja, interesses antagbnicos entram em disputas. Diz
respeito a transformacdo de territdérios imemoriais em territorios para o capital visando a
exploracdo de recursos naturais e hidricos, garimpagem ilegal, expansdo de limites territoriais
para a producdo de soja, algodéo, gado, dentre outros.

Para atender as ambicOes supracitadas € normalizada a expropriacdo e reducdo dos
territorios indigenas, bem como, atos de violéncia contra 0s povos, sendo o Estado e 0s 6rgaos
publicos coniventes com tal situacdo na qual expressa as contradicdes e a negacdo de direitos
sociais. Os territorios sdo, assim, dominados, alterados, moldados, segundo a ldgica de
interesses e poderes hegemdnicos. Compreende-se neste cenario, o centro vital dos territérios
gue se atesta como instrumento de acdes, conflitos, controle e poder enfatizada pelo autor.
Nessa direcdo, outro estudioso que reafirma a nossa discussdo acima é Fernandes (2008). Para
ele, os territorios podem ser entendidos como producdes sociais a partir do espaco, que resulta
em diversas tipologias de territérios em constante conflitualidade. Assim, € impossivel
compreender os territorios sem conceber as relaces de poder. [...] essas relacdes determinam

a politica e define a forma de organizagao territorial” (s.p). Ainda segundo esse autor,

Na essencialidade do conceito de territorios, revelam-se como atributos primordiais: totalidade,
multidimensionalidade, escalaridade e soberania. Ao levar esses quesitos em consideracéo,
concebe-se a compreensao dos territorios com qualidade, inerente as relagcdes de poder que
determinam a soberania. Importante também enfatizar os territérios como espaco de governanca
e como propriedades. Cada territérios é uma totalidade, por exemplo: os territérios de um pais,
de um Estado, de um municipio ou de uma propriedade sdo totalidades diferenciadas pelas
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relagBes sociais e escalas geograficas. Embora distintos, ocorrem no mesmo espaco
geografico: municipal, que estd no mesmo espaco geografico estadual, e este por sua vez, estdo
no espaco geografico nacional, compondo a multiterritorialidades (Fernandes, 2008, p. 390.
Grifos meu).

O autor supracitado destaca a organizacao multiterritorial do espaco. Sua transformacao
em territorios decorre por meio da conflitualidade social e politica. E definida pelo estado
permanente de conflitos no choque entre as forgas politicas que objetivam criar, conquistar e
controlar seus territorios. A criacdo ou conquista de um territério pode ocorrer com a
desterritorializacdo bem como a reterritorializagdo. Os territdrios sdo movimentos, é 0 espaco
de vida e de morte, liberdade e resisténcia. Em vista disso, carrega em si identidades
expressadas em suas territorialidades (Fernandes, 2008). Percebe-se que o autor segue a mesma
geograficidade dual de tempo-espaco de Milton Santos: ndo é possivel desassociar 0s sistemas,
objetos e acbes no processo de relacGes que produzem o espaco. Além disso, essas acdes sao
denominadas movimentos socioterritoriais condicionadas aos moldes, interesses e objetivos de
quem o ocupa. Sao sujeitos politicos e/ou sociais articulados em funcdo de préaticas que
promovam a defesa de seus interesses em provaveis embates e conflitos de transformacao da
realidade em uma fracao local e/ou nacional espelhada a l6gica global.

Essa fracdo do espago nacional € analisada por Manuel Correia de Andrade em sua obra
“A questdo do territorio no Brasil”. O primeiro capitulo problematiza os arranjos territoriais
brasileiros com énfase nos processos de expansao capitalista desde a invasao e colonizacdo da
coroa portuguesa em um continuum avanco de reproducéo, prevalecendo assim o seu carater
politico e econdmico na conceituacdo de territorios. O autor ressalta a compreensdao dos
territorios sendo inerente a nocao de dominio e gestdo de determinadas areas. Por consequéncia,
deve-se sempre “ligar a nogdo de territorio a nogdo de poder, quer se faca referéncia ao poder
publico, estatal, das grandes empresas que expandem 0s seus tentaculos por grandes areas
territoriais ignorando as fronteiras politicas” (Andrade, 2004, p.19). Uma dessas areas
territoriais claramente identificaveis sdo os territorios de Reforma Agraria. No ambito do nosso
estudo, consideramos interessante incluir a definicdo de Sampaio (2004). Ao propor um plano
para a Reforma Agraria no primeiro mandato do presidente Luiz Inacio Lula da Silva, o autor
salienta que um assentamento ndo € uma terra para uma producao sem limites, um assentamento
precisa evidentemente produzir, mas ele é fundamentalmente uma terra de viver, é um lugar de
vida. Neste sentido, compreende-se que o territorio ¢ “um espaco geografico onde uma
comunidade humana pde um nome e faz uma historia” (Sampaio, 2004, p. 330). Portanto, 0s

territorios sdo espacos de acdes dos sujeitos e/ou agentes sociais, politicos e econdmicos, que
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de forma deliberada implica em transformacdes sociais, a qual demonstra o enfrentamento
direto das relagOes de poder.

A nocéo de poder também é uma constante nas analises de territorios desenvolvidas por
(Saquet, 2000, 2004, 2013). Podemos compreendé-los como composi¢es forjadas no
intersticio espaco-temporal por fatores e processos econémicos de dominagdo e opressdo do
poder de/por um determinado grupo social (...) “podendo ser temporario ou permanente,
efetivando-se em distintas escalas, para além das convencionais relacionadas ao ‘territorio
nacional’ sob a gestao do Estado Nagdo” (Saquet, 2004, p.81). Posteriormente (Saquet, 2000
[2013]) retifica sua abordagem, adicionando o elemento Imaterial como um dos fatores de
producdo dos territorios. A partir dessa evolucdo conceitual, entende-se “os territorios como
produto das relacdes sociedade-natureza e condicao para a reproducdo social, isto é: um campo
de forcas constituidos por relagdes econdmicas-politicas-culturais historicamente
determinadas” (p.127). J& Porto-Gongalves (2006[2001]) afirma que os territérios nao séo algo
anterior a sociedade e nem é compreendido externamente a ela. Os territérios sdo espacos
apropriados e instituidos por sujeitos e grupos sociais que se afirmam por meio dele.
Entendemos nos contextos citados, que os territorios sdo (re) producées humanas moldadas
segundo interesses e perspectivas, e como tal, as descomunais contradi¢es perpassam pelos
usos atribuidos a eles. Dessa forma, concebe-se os territérios como um construto histdrico-
social. Relaciona-se de forma ampla a partir de relagdes concretas, materializadas, localizadas
e enraizadas (Solinis, 2009). Assim, entendemos 0s territorios ndo somente como espaco de
controle e dominacdo imbuido pelo viés politico e/ou econdmico, mas também envolto a carga
simbdlica, identitaria e identificacdo. Dessa assertiva, lembramos a énfase voltada a analise

dos territorios coesos e identitarios do professor Rogério Haesbaert:

O territério envolve sempre, a0 mesmo tempo, mas em diferentes graus de
correspondéncia e intensidade, uma dimensdo simbdlica, cultural, através de uma
identidade territorial atribuida pelos grupos sociais, como forma de “controle
simbdlico sobre o espago onde vivem (sendo também, portanto, uma forma de
apropriacdo), e uma dimensdo mais concreta, de carater politico, disciplinar: a
apropriacéo e ordenacdo do espaco como forma de dominio e disciplinarizacdo dos
individuos (Haesbaert, 1997, p. 41)

Neste sentido, podemos compreender, a exemplo dos territérios indigenas, os inimeros
processos de ressignificacdo de suas identidades territoriais, bem como, de (re)afirmar suas
raizes sociais e culturais ao passo que reivindicam o direito e titulacdo de suas terras
historicamente espoliadas. Ademais, quando tratamos do universo e cosmologia indigena no

Brasil, deve-se levar em consideracdo a complexidade para abordar estes territorios, visto que,
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€ 0 espaco de apropriacdo material e cultural, base fisica, - a terra -material - fonte de recursos
- imaterial - rituais, mitos e representagdes simbolicas - que sustentam a identidade desses povos
como uma forma de reaver e assegurar seus direitos originarios. Compreende-se, portanto, 0s
territérios ndo sendo somente a expressao maxima das relacdes de poder politico, mas também
e de forma complementar poder no sentido de dominio do concreto e real, e poder no sentido
simbdlico de apropriacdo. Retomando Henri Lefebvre e sua concepcao de espago produzido,
entende-se dominagao e apropriagdo como distintos, revestidos de “possessdo e propriedade”,
respectivamente. Enquanto o primeiro diz respeito ao valor de troca e mercadoria segundo a
I6gica de expansdo do capital, o segundo significa valor de uso, vivéncia e a depender de qual
grupo social nos referimos, afetividade (Haesbaert, 2004). Assim, apoiando-se no entendimento

Lefebvriano:

O uso reaparece em acentuado conflito com a troca no espaco, pois ele implica
apropriacdo e ndo propriedade. Ora, a propria apropriacdo implica tempo e tempos,
um ritmo ou ritmos, simbolos e uma préatica. Quanto mais o espaco é funcionalizado,
tanto mais ele ¢ dominado pelos “agentes” que o manipulam tornando-0 unifuncional,
menos ele se presta a apropriacéo. Por qué? Porque ele se coloca fora do tempo vivido,
aquele dos usuarios, tempo diverso e complexo. (Lefebvre, 1986, 411-412. apud
Haesbaert, 2004, s.p)

Os territorios, absorto de relacbes de dominagéo e/ou apropriacdo da sociedade-espaco
“desdobra-se ao longo de um continuum que vai da dominagdo politico-econdbmica mais
‘concreta’ e ‘funcional’ & apropriagdo mais subjetiva e/ou 'cultural-simboélica” ‘(Haesbaert,
2004, s.p). O autor, ainda citando Lefebvre (1998) acrescenta que, dominacdo e apropriacao
deveriam caminhar juntas, ou melhor dizendo, esta Gltima deveria prevalecer sobre a primeira,
mas a dindmica de acumulacdo capitalista fez com que a primeira sobrepujasse quase
completamente a segunda, sufocando as possibilidades de uma efetiva “(re)apropriagdo” dos
espacos, dominados pelo aparato estatal-empresarial e/ou completamente transformados em
mercadoria. Assim, proponho analisarmos essa ambiguidade que, paradoxalmente, se

diferenciam e correlacionam. Um jogo dialético por assim dizer.

Quadro 1: Territdrios funcional e simbdlico

TERRITORIOS

Territorios de domindncia “funcional” Territorios de domindncia “simbdlica”
Processos de dominacéo Processos de Apropriacéo (Lefebvre)
Territorios da desigualdade Territorios da diferenca
Territorios “sem territorialidades™ Territorialidades “sem territorios™
(empiricamente impossivel) (ex: terra prometida dos judeus)
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Principio da exclusividade Principio da multiplicidade (?)

(no seu extremo: unifuncionalidade) (no seu extremo: maultiplas identidades)
Territorios como recurso, valor de troca Territdrios como simbolo, uso, valor simbélico
(controle fisico, producao) ("abrigo”, "lar", seguranca afetiva)

Fonte: Haesbaert (2007) Elaboracédo: Borges (2023)

Conforme explicitado no quadro acima percebe-se a priori nocdes de territorios
dicotdmicos. Sob essa perspectiva, os ditos territorios funcionais cujo carater dispde de relacdes
monetizadas e valor mercadoldgico se intensifica no auge da era globalizada como meio de
assegurar as necessidades especificas de agentes sociais. Essas fungdes caracterizam- se pela
demanda imposta de usos aos territorios para a acumulacéo e reproducdo do capital que resulta
em contradicdes e extremas desigualdades de classes sociais através da mercantilizacdo de
recursos naturais e matérias primas. Raffestin (1993) destaca esses elementos como um dos
instrumentos de poder nos conflitos por territdrios: “um recurso nao ¢ uma coisa”, a matéria em
si, ele “¢ uma relacdo cuja conquista faz emergir propriedades necessarias a satisfacdo de
necessidades”, como “meio para atingir um fim” (Raffestin, 1993, p. 225). E 0 que acontece
quando ha& a territorializacdo de empreiteiras e/ou usinas hidrelétricas em territorios
tradicionais, recursos hidricos, e/ou areas de reserva natural. Populagdes indigenas,
camponesas, ribeirinhas sdo expropriadas ou desterritorializadas e 0s recursos naturais antes ali
existentes sdo impactados em virtude do exercicio dos agentes do capital.

N&o obstante, podemos nos referir a outra forma de usos dos territérios que ndo se
restringe aos interesses capitalistas. Trata-se de territérios permeado de cargas afetivas para os
sujeitos cujo valor remete ao significado do “espaco vivido”, o modo e a forma com que se
relacionam com os elementos naturais, fisicos e culturais, sendo, portanto, a expressdo geo-
histérica do territério bem como identitaria, a exemplo de comunidades tradicionais e

ribeirinhas. Assim,

0 territorio ndo ¢ apenas um ‘ter’, mediador de relagdes de poder (politico-econdmico)
onde o dominio sobre parcelas concretas do espago € sua dimensdo mais visivel. O
territorio compode também o ‘ser’ de cada grupo social, por mais que sua cartografia
seja reticulada, sobreposta ou descontinua. (Haesbaert, 1999, p.185).

Significa dizer, que nessa perspectiva os territdrios considerados como valor simbélico,
ancestral e espiritual como os territorios indigenas antes do processo de colonizacdo precedem
o0 politico e 0 econdmico. Neste seguimento, referenciando-se em Raffestin (1988), evidencia-
se, portanto, os elementos funcionais e simbdlicos como a base de constitui¢do dos territérios,
concretos ou abstratos. S4o 0s processos de territorializagdo que irdo definir esses componentes
em maior ou menor grau. Retomando Haesbaert (2004) podemos sintetizar os propdsitos da
territorializacdo da seguinte forma:
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Quadro 2: Objetivos da territorializagdo

Processos de territorializacédo
Abrigo fisico Fonte de recursos materiais ou meios de producao
Identificacdo ou simbolizacdo de Referentes espaciais, a comecar pela propria fronteira
grupos
Disciplinarizacdo ou  controle Fortalecimento da ideia de individuo através de

através do espaco espacos também individualizados
Construcéo e controle de conexdes Fluxos, principalmente fluxos de pessoas, mercadorias
e redes e informacdes

Fonte: Haesbaert (2004) Elaboragéo: Borges (2023)

Os processos de territorializacdo podem variar conforme a intencao e/ou interesses dos
agentes sociais. Significa dizer, que essas agdes envolvem inimeras modalidades podendo ser
reconhecidas como: territorializacGes restritas ou territorialismos, correlacionado ao poder
politico e identidade cultural, na qual, ndo admitem diversidade de poderes territoriais ou
identitarios preferindo a homogeneidade do espaco; territorialidades politicas — funcionais a
exemplo da constituicdo de Estados — Nagdes, mesmo reconhecendo as multiplas expresses
culturais ndo aceita sua materializacdo nos espacos de poder; territorializacdes flexiveis, com
destagque para sua sobreposicdo em espagos amplos; territorializacbes efetivamente multiplas,
ou seja, as ditas multiterritorialidades materializadas na conexao de elementos funcionais e
multi-identitarios em um mesmo territdrio (Haesbaert, 2004). Diante do exposto, no que tange
aos processos de territorializagdo importa considerar que estes se constroem na e pela sociedade
mediante seus adventos historicos que remodelam as relacGes sociais.

Dai a importancia dos territorios como um componente necessario dessa dinamica: isto
é, as territorializacbes sdo o pivd da relacdo entre espaco e poder que se materializa nos
territorios, na qual, resulta em outro processo conhecido como territorialidades. Solinis (2009)
atesta que € a partir dos processos de territorializacdo que emerge a qualidade das
territorialidades. Entende-se como elemento central dos territorios ou do processo de
territorializagdo, sendo que, segundo o autor, “¢ uma qualidade relacional dependente tanto do
tipo de vinculos que a natureza dos corpos envolvidos possa chamar a estabelecer -se, quanto
dessa mesma natureza”. Ainda seguindo essa linha, Raffestin (1993) adiciona outra
caracteristica, a producdo territorial. Este sistema € composto por um conjunto de ag6es, do
Estado ao individuo, organizacdes em diversas escalas e composi¢des que “produzem os
territorios”. Logo, é produto, meio e fim de organizacdo territorial que se da a partir das

territorialidades.
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Territorialidades, €, pois, um quesito essencial nessa discussdo. Conforme afirmado
anteriormente ndo é possivel existir territorios sem territorialidades. Isto é: um binébmio que
separados podem resultar em uma compreensdo fragmentada da realidade. Justamente por ser
uma relacdo simultanea e de forma particular nosso interesse no ambito desse estudo sera
direcionar o foco para as territorialidades das diferencas, optei por seguir o dialogo no mesmo
topico. Em primeiro lugar, é necessario entender que as territorialidades sdo uma fonte
primordial das relacdes de poder social. E 0 meio pelo qual espaco e tempo estdo imbricados e
Cujos processos nos ajudam a compreender 0s contextos sociais (Sack, 1986). Assim,
apreendemos territorialidades como “a qualidade que o territério ganha de acordo com sua
utilizag@o ou apreensdo pelo ser humano” (Sposito, 2009, p. 11). Configura-se desde elementos
materiais — objetos e acdes — até elementos subjetivos - afetividade, pertencimento, identidades
— correlacionados aos territorios em que 0s sujeitos habitam. Segundo Raffestin (1993) pode
ser entendida imbuida de valor particular, multidimensional, cuja vivéncia coletiva dos grupos
humanos criam um sistema de relagdes existenciais e/ou produtivistas. Significa dizer, que,

estas, se materializam de forma multiescalar no espaco-tempo-social. Assim:

[...] a territorialidade aparece como constituida de relagdes mediatizadas, simétricas
ou dissimétricas com a exterioridade. A territorialidade se inscreve num quadro da
producéo, da troca e do consumo das coisas. Cada sistema territorial cria vizinhancas,
acessos, convergéncias, mas também disjuncdes, rupturas e distanciamentos que o0s
individuos e os grupos devem assumir. Cada sistema segrega sua propria
territorialidade, que os individuos e as sociedades vivem. A territorialidade se
manifesta em todas as escalas espaciais e sociais. A territorialidade é a face vivida, da
face agida do poder (Raffestin, 1993, p. 161).

Nessa perspectiva, o autor ressalta o que as territorialidades fazem: revelam a esséncia
das relacdes sociais no contexto histérico — social no decorrer do tempo. No intuito de
compreender essa dindmica, podemos nos referenciar em Edward Soja citado em Raffestin
(1993). Trés elementos sdo considerados essenciais na composigdo das territorialidades: senso
de identidade espacial, senso de exclusividade e compartimentacdo da interacdo humana no
espaco. Como meio de exemplificar, podemos citar as territorialidades de um grupo indigena
tanto na dindmica de relagdes internas com outros indigenas, quando em contato com outras
territorialidades néo - indigenas: no primeiro caso relaciona-se diretamente com o conjunto das
experiéncias cotidianas como a forma de vivenciar os seus territorios, a sua terra, as divisdes
de tarefas entre os individuos desse grupo, as relagdes de e com o trabalho e com o néo-
trabalho. No segundo caso, ocorre o choque de costumes, modo de vida e a forma de entender
e vivenciar 0 seu espaco, ou seja, a interacdo se torna conflituosa. Assim, s € possivel

compreender todos esses quesitos, semelhancas e assimetrias ao levar em consideracdo a
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bagagem de experiéncias anteriores principalmente quando se trata de grupos fora de seus
territorios originais. Neste sentido, os lugares, as situacdes, os diferentes grupos sociais com
que tiveram contato possuem influéncia direta em seu processo de territorialidade atual que
tende a ser moldada segundo as circunstancias descritas. A partir disso, o que importa é revelar
quais caracteristicas das territorialidades esses grupos ainda possuem de territorios anteriores e
quais foram internalizados ou ndo em sua condic¢éo de vivéncias atuais.

Essas vivéncias podem ser facilmente observaveis a partir dos processos de reproducédo
em seus territorios. Conforme aponta Santos e Silveira (2001, p.19) “territorialidade € sinénimo
de pertencer aquilo que nos pertence, e esse sentimento de exclusividade e limite ultrapassa a
raca humana e prescinde da existéncia do Estado”. No resgate da origem do termo, os autores
acreditam que herdamos a territorialidade de uma concepcdo naturalista ao analisar o
comportamento dos animais como semelhante a area de vivéncia e reproducdo. Os autores
acrescentam que a preocupacdo com o destino e projecdo do futuro sdo caracteristicas
intrinsecas a territorialidade humana. Retomando Sack (1986) em sua obra Territorialidade
Humana - referéncia basilar nos estudos dessa categoria - o autor mergulha nas vantagens e
desvantagens dos processos de territorialidades enfatizando a nocéo politica - comando, ordem
e poder - e quais efeitos produzem na organizagdo historica do espago. Segundo ele, é “[...] a
tentativa de um individuo ou grupo de afetar, influenciar, ou controlar pessoas, fenémenos, e
relagdes, delimitando e afirmando o controle sobre uma area geografica” (Sack, 1986, p. 19).
Dessa assertiva, podemos compreender os movimentos de comportamento social, suas
condicdes, periodos e resultantes territoriais, como estratégia de acesso e/ou exclusdo a pessoas
e recursos caracterizando as motivacGes de quem esta na estrutura socioterritorial claramente

marcada por uma intencionalidade de poder. VVejamos 0 que o mesmo afirma.

Pessoas ndo interagem e se movem no espaco como bolas de bilhar. A interacao
humana, 0 movimento e 0 contato sdo uma questdo de transmissdo de energia e
informag&o com o objetivo de afetar, influenciar e controlar as ideias e a¢des de outros
e 0 Seu acesso a recursos. Relagfes humanas espaciais séo resultado de influéncia e
poder. A territorialidade é a forma espacial primaria assumida pelo poder (Sack,1986,
p. 26).

Assim, o viés da neutralidade ndo pode ser considerado no processo de descortinar as
territorialidades humanas, uma vez que estas devem ser lidas como as pessoas se organizam e
atribuem sentidos e/ou significados aos lugares, a depender das condi¢bes normativas de/em
um mesmo territério bem como estruturas objetivas e subjetivas da/na sociedade. Segundo o
autor, pode-se pensar em quatro dimensdes da territorialidade: o controle (dos fluxos, das

conex0es, do trénsito, do movimento); a coercdo, a comunicacdo e as fronteiras, permitindo
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uma classificagdo por area e por zona, ou mesmo, a configuracdo de um territorio e uma
territorialidade em rede. A comunicagao permitiria o controle e o fluxo de informacao, tanto no
interior da fronteira, como da fronteira para o exterior, além do seu controle nas tentativas
agenciadas pelos agentes por manter o controle de uma area como dos objetos, acdes e pessoas
localizados dentro e fora dela (Sack, 1983; 1986). Portanto, controlar uma &rea requer
apropriacéo e por conseguinte as ag0es dos sujeitos sociais envolvidos nesse processo assumem
centralidade. Neste sentido, entende-se as territorialidades como estratégia marcada por
intencionalidades de agentes sociais e hegemonicos.

Interessante ressaltar a similaridade conceitual das territorialidades intencionais nas
discussOes proferidas por Milton Santos, Raffestin e Sack, voltadas para as agdes produzidas
na organizacdo espacial. De forma semelhante, (Andrade, 1995, p. 20) entende a expressao
“territorialidades como o que pode ser encontrado tanto nos territdrios, estando sujeita a sua
gestdo, como ao mesmo tempo, 0 processo subjetivo de conscientizacdo da populacéo de fazer
parte de um territério, integrar-se a um Estado”. Percebe-se que o autor trabalha em duas vias
de analise das territorialidades, a objetiva e subjetiva, com énfase ao vinculo com o Estado
Nacional. Todavia, as territorialidades ultrapassam qualquer nivel de escala, podendo ocorrer
do pessoal ao geral, isto €: desde uma escala comunitaria a continental, como no nosso contexto,
de uma comunidade indigena-camponesa a latino-americana. Ademais, estas sdo exercidas no
intersticio de um campo de for¢as que ndo se limitam apenas ao controle das areas geogréficas
conforme na discussdo dos autores supracitados.

As territorialidades tendem a abarcar identidades e/ou cargas simbdlicas utilizadas
como um dos elementos - mas ndo somente - de delimitacdo dos territdrios, e, portanto, como
expressdo das relagdes de poder e disciplinarizacdo dos individuos. Recorro a Haesbaert (1995)
como sustentacdo do argumento acima, inclusive explicito em sua tese de doutorado
desenvolvida no Oeste da Bahia. Embora o autor referencia-se em Sack (1986) quando destaca
as territorialidades “intimamente ligada ao modo como as pessoas utilizam a terra, organizam
0 espaco e como atribuem significados aos lugares”, ressalta a qualidade flexivel das
territorialidades por corresponder ndo somente a dimensdo politica, mas também econdmica e

cultural.

Apesar da identificacdo feita por autores como Raffestin entre territorios e malhas,
redes e nos, preferimos partilhar da distincdo realizada por Levy (1991) ao associar
territérios a areas/superficies e limites/fronteiras, uma vez que, conforme afirma
Freund (1977) e o prdprio Raffestin (1993[1980]), é no sistema de relagfes com o que
lhe é externo, ou seja, com a alteridade (definindo ‘o que € meu do teu’ ou distinguindo
‘n6s dos outros’) que a territorialidade de um grupo social pode ser definida. Dessa
forma, conforme visto, ela esta impregnada ndo s6 de um poder que se circunscreve
espacialmente, mas também de lacos de identidade que tentam de alguma forma forjar
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uma homogeneidade para os territérios, dota-lo de uma area/superficie minimamente
igualitaria, seja por uma identidade territorial (da qual o Estado — Nacao é o exemplo
moderno por exceléncia) e/ou por uma fronteira definidora da alteridade (Haesbaert,
1995, p. 65).

Nessa perspectiva, as territorialidades sdo consideradas imateriais, ontologicas, lidas
como signos, imagens e simbolos de territérios, bem como incorporadas como estratégias
politico-culturais. De modo semelhante, Saquet (2009) sinaliza as territorialidades como um
fendmeno social marcado por (des) continuidades no tempo-espaco. Ademais, converge com

nosso pensamento quando afirma:

A territorialidade corresponde ao poder exercido e extrapola as relagdes politicas
envolvendo as relag@es econdmicas e culturais, individuos e grupos, redes e lugares
de controle, mesmo que seja temporario, do e no espago geografico com suas
edificagBes e relagBes. A territorialidade efetiva-se em todas as nossas relagGes
cotidianas, ou melhor, ela corresponde as nossas relages sociais cotidianas em
tramas, no trabalho, na familia, na rua, na praga, na igreja, no trem, na rodovidria,
enfim, na cidade-urbano, no rural agrério e nas relagdes urbano-rurais de maneira
maultipla e hibrida (Saquet, 2009, p. 90).

As territorialidades sdo 0 meio com que se constroem os territérios e vice-versa. Dito
de outra forma o autor destaca que ndo é o poder em si, mas a caracteristica relacional e
concomitante inerente a esses processos materializadas por meio das relagdes de individuos de
um mesmo grupo ou distintos. A questdo que se deve colocar como imprescindivel, é de qual
concepcao de territorialidades nos apropriamos para analisar cada fendmeno descrito.
Haesbaert (2004) posiciona da seguinte forma: as territorialidades com enfoque epistemolégico,
abstrato e genérico cuja teoria dependera de qual conceito territorial estamos tratando;
territorialidades numa perspectiva ontoldgica com a analise material de controle e acesso fisico
do espaco, bem como, imaterial de carater simbdlico e afetivo por meio dos arranjos das
identidades territoriais ou comunidades imaginadas; a no¢do de espago de vivido, isto é:
territdrios formais - institucionais combinando materialidade e imaterialidade.

Sumariamente, os territérios — material e imaterial - sdo produtos histéricos no tempo-
espaco da relacdo indissocidavel sociedade - natureza, e as territorialidades significam:
vivéncias, percep¢des, imbricados por distintas formas e substantivados por relacdes,
homogeneidades e heterogeneidades; agregacdo e conflito; localizacdo e movimento;
identidades, idiomas, religiosidades, instancias, natureza — individuo — natureza; pluralidade e
unidade; (i)materialidade (Saquet, 2007). Objeto em continua transformacdo a partir de
interacOes e existéncias maltiplas. Voltarei a este tema numa se¢do mais adiante. Ainda ha
muito que se aprofundar no arcabouco teorico conceitual de forma a complementar lacunas.

Cabe-nos entdo, em meio ao emaranhado de complexidades a qual os territérios encontram-se
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envoltos, identificar qual(is) concepc¢des melhores sustentam os processos que nos dedicamos
a estudar.

3.3 As concepcdes de territdrios: das classicas as novas perspectivas na ameérica latina

E fato que os territdrios se configuram como uma categoria de intensa complexidade.
Justamente por isso seus estudos decorrem sob diversos enfoques a depender da posicao teorico
— metodoldgica e filosofica do pesquisador/a. Torna-se imprescindivel considerar que cada
sujeito e/ou grupos sociais dispde de usos e experiéncias particulares com os seus territorios o
que resulta em diversas formas de apropriagdo e representacbes material e imaterial do/no
espaco geografico. Parto da premissa que devido as demandas heterogéneas resultantes dos
préprios processos socioterritoriais de grupos, individuos, agentes sociais, politicos,
econdmicos, naturais, culturais e/ou simbodlicos que ndo se materializa no espago de forma
isolada, uma vez que é sempre resultado do movimento relacional desses elementos, fincarmos
em uma perspectiva incorre para a fragmentacdo de um estudo em caixinhas. Dito isso,
necessario analisarmos as distintas concepg¢des de territorios e como nos apropriamos destas de
forma relacional.

A priori, Haesbaert (1997) organiza as distintas concepcdes de territorios em trés
vertentes basicas: a juridico-politica, na qual, aborda os territorios como espacos delimitados e
controlados por um determinado poder, principalmente estatal — mas ndo somente - presentes
em trabalhos cléassicos da Geografia Politica e Geopolitica, a exemplo de Ratzel, ou no &mbito
das producdes brasileiras destaca-se Antonio Carlos Robert Moraes. A abordagem cultural -
comumente nomeada de culturalista - prioriza a dimensdo simbdlica e subjetiva em que
reconhece os territdrios produto de apropriacéo e valorizacao simbdlica de um grupo em relacéo
ao seu espaco vivido. E a abordagem econémica. Esta enfatiza a dimenséo espacial das relacdes
econdmicas, sendo o territério compreendido como fonte de recursos e/ou incorporado no
embate entre as classes sociais e na relacdo capital-trabalho. A posteriori, (Haesbaert, 2006 b,
2007) acrescenta a concepcao naturalista pouco difundida atualmente nas Ciéncias Sociais cuja
conotagéo territorial baseia-se na interagdo entre sociedade e natureza, principalmente quando
a analise destaca o comportamento “natural” humano em rela¢do ao seu ambiente fisico, e aqui,
h& uma clara ligagdo com a territorialidade animal, quando dispde do equilibrio entre grupos e
recursos do meio.

Além dessas vertentes mencionadas, Haesbaert (1997) opta por organizar Territorios
enquanto conceito segundo as perspectivas teoricas pautadas nos bindbmios materialismo —

idealismo e espago — tempo. O primeiro desdobra-se em outras duas perspectivas, cujas
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caracteristicas baseiam-se no que o autor denomina de viséo parcial dos territérios ao por em
relevo apenas uma dimens&o, seja naturalista, econémica, cultural ou politica, ou ainda a nogéo
integradora de todos esses elementos condensados em um mesmo espaco. As esferas naturalista,
econdmica e politica ou juridico — politica vincula-se a concep¢do materialista, ao passo que, a
cultural direciona-se a abordagem idealista. Importante ressaltar que a dimensdo politica
embora esteja situada a concepcdo materialista transita diretamente na concepcao idealista, e
Haesbaert pontua isso denominando sua propria proposta de “divisdes arbitrarias”. J& 0
segundo, se posiciona em dois sentidos: um carater mais absoluto ou relacional, que considera
a dindmica temporal ao distinguir o fisico — material (objeto) e social — historica (relagdo). O
outro sentido diz respeito a historicidade e geograficidade, isto é, trata-se de uma condi¢éo geral
intrinseca a qualquer sociedade e/ou espacos geograficos historicamente circunscrito a
determinados periodos e grupos sociais. Se, conforme j& afirmamos, territorios
etimologicamente significa “um pedaco de terra apropriada”, ndo nos parece estranho que sua
difusdo se dé a partir dos limites de uma determinada jurisdigdo politico — administrativa
principalmente pelo fato da origem do conceito estar diretamente relacionada ao espaco fisico.
Portanto, podemos seguramente afirmar que a vertente que predomina nos estudos de territorios
é a materialista.

Dentre as posi¢Oes que se situam na vertente materialista destaca-se de um lado as
“naturalistas” cujas territorialidades sofrem reducionismos ao carater bioldgico ao ser moldadas
de forma instintivas ou geneticamente determinadas. Por outro lado, numa perspectiva social
encontra-se posicdes totalmente imersas as analises marxistas que consideram as relacdes de
producdo como base material o cerne para a compreensdo de organizacao dos territdrios, cujo
método de pesquisa consiste no materialismo historico dialético. Esse método foi inicialmente
utilizado pelo filésofo marxista Plekhanov (1857 — 1918) e incorporado posteriormente por
Lénin, cuja caracteristica assenta-se nas bases marxistas para se referir ao socialismo proletario,
bem como, em oposicdo ao materialismo mecanicista em que prioriza a compreensdo da
sociedade que se encontra em constante movimento impulsionado pelas relacdes dialéticas
postas em todas as dimensoes vividas do social através das atividades humanas, o trabalho. No
ambito das analises brasileiras, destacamos: Prado Junior (1961), Oliveira (1998), Martins
(1980, 2020), Santos e Silveira (2001), Andrade (2004). Segundo Oliveira (1998) as analises
sob viés marxistas devem partir da sintese contraditéria resultante da totalidade concreta do

processo — modo de produgéo — distribuicdo — circulagdo — consumo em articulagéo e mediacéo
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superestrutural, levando em consideracdo os elementos politicos, ideoldgicos, simbdlicos que
influenciam na forma de regulagéo desempenhada pelos Estados.

Neste sentido, os territorios sdo considerados “produto concreto da luta de classes
travada pela sociedade no processo de producdo de sua existéncia (Oliveira, 1998, p.74).
Significa dizer que a sociedade constituida sob moldes capitalistas se assenta basicamente por
trés classes sociais: proletariados, “aquele que sem capital ¢ renda da terra vive puramente do
trabalho” (Marx, 2004, p.30) trabalho este que dispde da méo de obra proletaria como produtora
de toda a riqueza da sociedade explorada pela burguesia, classe de capitalistas modernos que
controlam os meios de producdo social e proletariados da terra. Esta Gltima trata-se das classes
subalternizadas e marginalizadas, como os indigenas, camponeses, quilombolas, ribeirinhos,
vazanteiros, sertanejos, dentre outros. Sao as relacdes sociais de producdo e o continuo processo
contraditério de desenvolvimento das forcas produtivas — estatais, governamentais,
empresariais, hegemonicas e sociais - que configuram de forma especifica os territorios. Esse
desenvolvimento de forcas produtivas corrobora para a anélise dos territorios como resultado
do movimento histdrico das relagfes sociais capitalistas materializado nas formas de producéo,

distribuicdo, circulacéo e consumo (Lefebvre, 1941). Isto é:

Até o presente toda a historia tem sido a histdria da luta entre as classes. As classes
sociais em luta umas com as outras sdo ‘sempre’ dependendo da época e dos
contextos. Esse embate entre as classes pode ser considerado resultantes das relaces
de producdo e troca, das relagcBes econdmicas; e assim, a cada momento, a estrutura
econdmica da sociedade constitui - um dos, mas ndo somente — o fundamento pelo
gual se podem explicar toda a superestrutura societaria (Engels, (2015[1872]).
Grifos meu).

Conforme destacamos no excerto acima, o rolo compressor das estruturas econdémicas
€ 0 cerne para pensarmos as pautas sociais e culturais. No entanto, apropriando-nos do que
Deleuze e Guattari (1997) nomeia, essa “maquina de guerra” das forgas produtivas, por si S0,
ndo sdo suficientes para a analise de base material. Significa dizer, que é necessario
enxergarmos as contradices dos territorios de forma ampla e ndo somente do ponto de vista
dos processos econdmicos. Haesbaert (2006b) afirma que na visdo de um marxista ortodoxo,
os territorios sdo entendidos segundo as rela¢fes econémicas e/ou de producdo. Todavia, ndo
se restringe somente aos Gedgrafos, os Antropologos por exemplo, atribuem maior énfase ao
simbolico — cultural ao se respaldarem a dimensao concreto, inserem-se também na concepgéo
material. E o caso de Godelier, vejamos:

Designa-se por territério uma porcéo da natureza e, portanto, do espaco sobre o qual
uma determinada sociedade reivindica e garante a todos ou parte de seus membros
direitos estaveis de acesso, de controle e de uso com respeito a totalidade ou parte dos
recursos que ai se encontram e que ela deseja e € capaz de explorar (Godelier, 1984,
p. 112 apud Haesbaert, 2006b, p. 46-47).
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Godelier (1984) destaca a natureza como a fonte de recursos materiais necessarios ao
uso de um determinado grupo social. Essa vertente refere-se comumente a comunidades
ribeirinhas e/ou tradicionais que aparecem em pesquisas de antropologos e cientistas sociais.
Diz respeito a analise econémica sobre as condi¢des fisicas e/ou que fazem uso de marcadores
espaciais da prdpria natureza na construgdo de suas identidades. Por isso, Godelier enfatizar a
importancia dos territdrios como fonte de recursos, acesso, controle e uso. Essa perspectiva de
analise sobre o uso dos territorios, € difundida por Santos e Silveira (2001). Para eles, é o0 uso,
especificamente econémico, definidor por exceléncia dos territérios. Assim, seguindo essa
categoria, podemos tratar do territério usado numa perspectiva integradora, isto é: “o territorio
usado constitui-se como um todo complexo onde se tece uma trama de relagdes complementares
e conflitantes (Santos, 2000, p.03). Visto como totalidade, privilegia-se analises que revelam
as estruturas globais da sociedade em contraste com seus usos. A partir disso, é possivel
compreender o porqué a Geografia, tradicionalmente, buscar enfatizar a dimensdo material dos
territorios.

Em outro extremo encontra-se a perspectiva idealista comumente privilegiada nos
estudos da Antropologia associados as culturas. Segundo Haesbaert (2006b) mesmo a vertente
simbdlica — cultural ainda que seja minoritaria nas analises da Geografia, ha autores que a
adotam inteiramente em suas pesquisas. Haesbaert destaca como exemplo Bonneimason e
Cambrezy (1996). Para eles, a lo6gica cartesiana moderna pautada no enigma dos Estados —
nacdes que ndo admitem sobreposicGes e pouco enfatizam os fluxos e os movimentos,
atualmente é suplantada por uma l6gica culturalista ou pés-moderna. Significa dizer, que esses
autores afirmam haver contraditoriamente um embate entre a légica funcional estatal moderna
e a ldgica identitaria pds-moderna, o que revela dois distintos sistemas de valores e éticas frente
aos territdrios. Portanto, os lacos territoriais revestidos de poder revelam valores ndo somente
materiais, mas também éticos, espirituais, simbolicos e afetivos. A forca desta carga simbélica
reveste os territorios como um “eficaz construtor de identidades”. Dessa forma, podemos
concluir que os territérios culturais precedem os territorios politicos, e com muito mais

assertividade antecede o espaco econdmico (Haesbaert, 2006b).

Sobrariam entdo duas possibilidades: ou admitir varios tipos de territrios que
coexistiriam no mundo contemporaneo dependendo dos fundamentos ligados ao
controle e/ou apropriacdo do espago, isto é, territérios politicos, econdmicos e
culturais, cada um deles com uma dinamica prépria, ou trabalhar com a ideia de uma
nova forma de construirmos os territdrios, se ndao de forma “total”, pelo menos de
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forma articulada/conectada, ou seja, integrada. Pelo menos ao nivel individual ou de
grupo precisamos de alguma forma partilhar um espago que, no seu conjunto, integre
nossa vida econdmica, politica, cultural, ontoldgica e subjetiva (Haeshaert, 2007, p.
76. Grifos meu).

O autor destaca tanto a perspectiva generalizavel com recorte para a historicidade
humana quanto a perspectiva numa vertente restritiva, levando em consideragdo apenas
contextos historicos especificos. Percebe-se que Haesbaert se situa numa perspectiva multipla,
ou seja, entre as dimensdes materialistas e idealistas, principalmente no que tange as questdes
politicas e identitarias. Dentre essas duas possibilidades elencadas por Haesbaert, penso ser
possivel ndo apenas admitir varios tipos de territorios coexistindo em um mesmo espago sendo
moldados por territorialidades pluriversas, mas também e principalmente acrescentar dois
elementos essenciais que articulam a vida dos distintos sujeitos sociais e que possibilitam
trabalhar a construcdo de novos territérios paradoxalmente desiguais, integrados e sobrepostos:
a ontoldgica e a subjetiva. Para isso, podemos nos apropriar da abordagem fenomenolégica
impregnada de subjetivismo cuja sustentacdo tedrica respaldamos em Deleuze e Guattari na
qual discutem territorios subjetivos e/ou territdrios existenciais a partir da difusdo da chamada
“desterritorializacdo” que caracterizam as dinamicas do “periodo pos-moderno”. Esses
filésofos pds — estruturalistas incluem as dimensdes fisica, social, mental e psicoldgica
(Haesbaert,1997) em suas analises o que implica considerar a dimensdo vivida enquanto
categoria fundadora dos territorios. Portanto, essas nocdes atribuem destaque para
caracteristicas intrinsecas ao ser humano — o que nos remete a perspectiva humanista e
existencial — central na constituicdo desses territorios.

Ao levar todos esses elementos em consideracdo na analise de constituicdo dos
territorios e territorialidades podemos tratar da perspectiva relacional. Uma das abordagens
classicas conforme ja mencionado foi a de Raffestin (1993). O autor pontua que 0 espaco
dispde de duas faces: de um lado o plano da expressao, composta por superficies, distancias e
propriedades reorganizadas pelos agentes sociais que atribuem sentidos conforme suas agoes.
Por outro lado, encontra-se o espaco abstrato simbdlico cuja relacdo dialética com o espaco real
se d& a partir da acdo de organizacOes. Dai, o espaco relacional inventado produzido pelos
diversos agentes sociais e cuja permanéncia se inscreve em escalas de tempos diferentes do
espago real “dado”. Significa dizer, que em diversas escalas, espacos, tempos e dimensdes,
somos todos agentes produtores de territorios. Isto é: “todos nos elaboramos estratégias de

producdo, que se chocam com outras estratégias em diversas relagcdes de poder” (Raffestin,
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1993, p.153). Assim, é justamente esse processo de producdo que se situa no campo do poder
como elemento intrinseco a problemaética relacional.

Essa problematica relacional tambem é discutida por Haesbaert (1997). O autor pontua
que os territorios ndo se configuram apenas estabilidade, limite e/ou fronteiras. E justamente
pelo seu carater relacional que o mesmo dispde de movimento, fluidez e conexdes. Os territorios
ndo se definem por apenas uma das dimensdes sociais, concreta ou simbdlico — cultural, mas
sim pela relacdo entre ambas. Dai a assertiva pontuada no primeiro paragrafo desta secdo:
fincarmos em apenas um destes aspectos incorre para uma analise fragmentada de uma
realidade cujo fio condutor é o entrelagamento de todos os elementos supracitados na
perspectiva de romper com visdes dicotdmicas entre materialidade e espiritualidade, natureza e
sociedade (Haesbaert, 2020). Assim, € compreensivel o porqué 0s grupos sociais
subalternizados tém se articulado em movimentos organizados como um novo agente social em
torno de reivindicagdes emergentes para a manutencdo e continuidade de suas identidades
culturais, politicas e territoriais transformando os territorios em espacos estratégicos de luta de
reproducdo socioecondmica, mas principalmente de conquista de direitos até entéo retirados
pelas politicas pablicas governamentais que priorizam os interesses das classes hegeménicas.

Ao considerar essa contextualizacdo percebe-se que ndo ha a sobreposi¢do da concepcao
idealista em detrimento da material-concreta uma vez que entende-se ao direcionar a analise
para a dimensdo simbdlico — identitaria os condicionantes econdmicos e politicos tem de ser
enfatizados ja que o cerne da problematica identitaria de grupos minoritarios é exatamente a
expansdo politico — econémica, eurocéntrica, hegemonica e colonialista que serviu de alicerce
para a construcdo de Estados-Nacdes e de uma ideia abstrata de identidade nacional as custas
de epistemicidios, ecocidios e genocidios de corpos indigenas, afroquilombolas e camponeses
na qual padronizou estas formas de ser e existir para atender aos moldes de regulacdo da
sociedade capitalista. Portanto, os territorios devem ser considerados ndo apenas produto, mas
principalmente o espaco de relagdes sociais, conexdes, redes, vidas, que ultrapassam a esfera
econdmica e incluem a natureza, apropriacdo, mudangas, mobilidade, identidade, patriménios,
dentre outros (Saquet, 2007).

Dentre essas mudangas e mobilidades penso ser emergente a reconceitualizagdo de
territorios sobre uma perspectiva latino-americana. Para tanto, importante pontuar e nos
basearmos nos recentes trabalhos de Porto -Gongalves (2008, 2009, 2013) Haesbaert (20202,
2020b, 2021), Saquet (2020), na qual, esses autores elaboram algumas nogdes e proposi¢oes

gue sdo paradigmaticas para o estudo dos sujeitos sociais da nossa pesquisa. Inicialmente,
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podemos considerar como “ponto de partida” as trés modalidades: categoria da prética,
categoria normativa e categoria de analise. A primeira diz respeito a uma concep¢do do senso
comum tal como proposta no cotidiano da maioria dos grupos sociais, muito proxima do que
os antropologos denominam categoria nativa. Numa segunda possibilidade, encontra-se os
territérios como categoria normativa. Esta, refere-se nao a responder “o que é” os territorios,
mas sim, desvelar o “que ele deve ou - deveria - ser”. Se insere nas analises das politicas
territoriais de Estado. E, por altimo, atribuimos uma leitura de territorios como categoria de
analise, prioritaria na instancia académica, em que se transforma em um conceito teorico e
metodoldgico elaborado através da reflexdo intelectual (Haesbaert, 2020?).

Tomando como referencial essas proposi¢cbes do autor, acredito ser oportuno
direcionarmos a énfase para a juncdo da categoria da pratica e categoria de analise, um elo
“praxico” resultando em territrios como categoria nativa de analise — pratica. Compreendo que
esta seria uma abordagem alternativa para os estudos da questdo indigena — camponesa, uma
vez que, partimos dos contextos comunitarios especificos, visto que, “essa categoria ¢ uma
espécie de catalisador das energias e das estratégias emancipatorias de muitos movimentos
sociais, ela esta presente nas entrevistas, depoimentos e declaracbes de liderancas dos
movimentos camponeses, indigenas, movimentos quilombolas e dos chamados povos ou
comunidades tradicionais” (Cruz, 2013, p.119). Além disso, acredito que 0s saberes produzidos
por povos originarios em suas realidades se configuram também como uma reflexdo e
construcdo intelectual dissidente, e posteriormente podemos incorpora-lo ao ambito académico.
Portanto, respondo os questionamentos iniciais de Haesbaert (2020a) “Podemos falar de uma
abordagem latino-americana de territorios”? “A que territorios ¢ a que América Latina estamos
nos referindo”? O autor afirma que a expressdo América Latina deriva de um conjunto espacial
diferenciado/articulado - regido que manifesta uma base geografica referencial minimamente
unitaria. Se, seguindo essa logica, partimos de um recorte territorial unitario como o
assentamento de reforma agréria da nossa pesquisa, entdo, sim, podemos incorporar uma
abordagem “periférica” latino-americana.

Para pensarmos numa abordagem de territorios latino —americana em um contexto local
em primeiro lugar é necessario retomarmos a secdo anterior intitulada “Do espaco aos
territorios e as territorialidades: dialogos conceituais”, na qual, vimos que em sua origem
conceitual ha nitidamente uma clara conotacdo do sistema moderno-colonial e hegemonico
heranga do poder soberano estatal de matriz eurocéntrica Ratzeliana e Gottmaneana, pertinente

as analises das relagdes espaco — poder em que enfatiza-se a reproducdo das classes sociais
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ligadas aos interesses econdmicos do grande capital imposta para a analise dessa categoria por
toda a Ciéncia geogréfica que nada reflete nas realidades territoriais do nosso continente

(Haesbaert, 2020a). Nesta linha de discussao, Porto — Goncalves assevera que

N&do compreenderemos a emergéncia de movimentos sociais com forte potencial
emancipatério na América Latina e no Caribe se permanecemos prisioneiros de
categorias analiticas pensadas a partir de uma realidade especifica como a Europa. Por
mais que tenhamos nos acostumados com o eurocentrismo, a ideia de um pensamento
universal e, assim, valido em qualquer circunstancia. [...] entre nés a colonialidade
sempre foi parte de nossa formagdo moderna [...]. Assim, dizer colonialidade é dizer
também que ha outras matrizes de racionalidade subalternizadas resistindo, r-
existindo [...]. Aqui, mais que resisténcia, que significa retomar uma ag&o anterior, e
assim, é sempre uma acgdo reflexa, o que temos é r-existéncia, isto é, uma forma de
existir; uma determinada matriz de racionalidade que atua nas circunstancias,
inclusive re-atua a partir de um topoi, enfim de um lugar préprio tanto geografico
como epistémico. Na verdade, atua entre duas logicas (Porto — Gongalves, 2013, p.
169).

Percebe-se que o autor sinaliza a emergéncia do direcionamento de analises dos
territérios como categoria da préatica teorizado em meio aos povos originarios e tradicionais
tendo como prioridade suas lutas e praticas de r-existéncias, num movimento de intensa
interlocucdo entre saber académico e acBes de lutas diante da frente externa que € a
modernidade colonial. Isto €, o foco tem de ser as dissidéncias dos grupos subalternizados -
como os indigenas — camponeses — que lutam para construir seus territorios de vida
configurando-se, assim, como uma categoria da pratica visto que 0s grupos supracitados
visualizam os territorios de forma integrada/integral, caracteristica marcante na América
Latina. Dessa forma a questdo posta em relevo nesta secdo é a necessidade de uma nova
perspectiva de leituras possiveis sobre os territorios em que nos propusemos a estudar em que
sua esséncia esteja assentada na pluralidade de sujeitos sociais como contraponto a tradicional
analise eurocéntrica e universalizante estatal. Isto é: nosso foco direcionou a analise para o
pensamento nativo como emergéncia de multiplicidades (Massey, 2008). Neste sentido, “os
territérios devem ser lidos frequentemente em didlogo com 0s movimentos sociais, suas
identidades e seu uso como instrumento de luta e transformagao social” (Haesbaert, 2020b, p.
76). Portanto, realizei uma leitura ontoldgica, ou seja, considerei 0 assentamento como um
territorio reflexo do “Ser” e ndo apenas do “Ter” enquanto materialidade, o que implica em
enfatizar os direitos as diferencas.

Consoante Saquet e Bozzano (2020) torna-se essencial compreender a priori as
concepgdes indigenas-camponesas e posteriormente incorpora-las ao meio académico unindo-
as e potencializando-as de forma dialogica e respeitosa ao conviver e trabalhar com esses povos

originarios e tradicionais. Ao nos colocarmos a servi¢co deles/as, ndo apenas reconhecemos a
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existéncia de saberes, praticas, andlises e reflexdes periféricas, mas principalmente

compreendemos suas angustias, suas vozes sufocadas, debatemos e tomamos para nos suas

lutas e reivindicacBes. A partir disso, temos, entdo, uma “praxis territorial”, isto é: produzimos

e teorizamos concepgdes e metodologias outras, que se ddo a partir do dialogo, da convivéncia,

participacdo, luta e enfrentamento politico — cultural incorporado ao movimento de(s)colonial

e contra—hegemdnico. Dessa forma, identificam-se premissas e praticas que ao que tudo indica

sdo concomitantes, ou seja, estdo dentro e fora das universidades efetivando-se de maneira

interdisciplinar e interinstitucional revelando-se um conteudo politico-ideolégico claro e

voltado para a transformacdo social a favor da construgdo de uma sociedade mais justa e

ecoldgica. Para melhor ilustrar essa proposi¢do tomamos como base as concepcOes de paises

do Sul global, ilustrada no quadro abaixo.

Meéxico

Colémbia

Quadro 3: Concepcdes Latino Americanas de Territorios

Concepgdes
Sdo histdrico-criticas, transescalares e
multidimensionais, direcionadas para
a realizacdo de projetos de

desenvolvimento  regionais  e/ou

locais.

Séo realizadas por meio da pesquisa-
acdo-participativa, com um contetddo
politico decolonial.
Séo histérico-criticas,
multidimensionais e transescalares,
também voltadas para 0s sujeitos

estudados.

Sé&o feitas por meio da pesquisa-agéo-
participativa  interinstitucional e
transescalar com a construgdo de
estratégias e normas comuns de gestao

territorial.

Praxis territorial

Estdo vinculadas a resisténcia
politico-cultural diante da hegemonia
do Estado e das grandes empresas,

especialmente no nivel do lugar.

Destacam-se aspectos como o corpo, a
memoria, a identidade, o trabalho, a
unidade sociedade-natureza, a luta etc.
Acontecem em diferentes niveis
escalares e de forma interinstitucional,
sobretudo no nivel do local, ou seja, do
lugar, por meio de projetos conjuntos,
de resisténcia politico-cultural

Evidenciam-se aspectos como o0
poder, as redes, as identidades, o0s
simbolos, os sentimentos, as emogoes,

as percepcdes etc.
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Sintese das concepcdes e praxis identificadas até 0 momento no México e na Colémbia. Fonte: Saquet e
Bozzano (2020). Elaboracéo: Borges (2023)

Diante da discussdo realizada até o momento, no ambito deste estudo optei pela
abordagem em sentido amplo e relacional numa vertente especifica latino-americana, isto é, a
forca politica com que o territorio de Reforma Agraria vem sendo construido enquanto
designacdo étnico-racial-grupal (Haesbaert, 2021) nitidamente com grande protagonismo
feminista indigenas atikum e camponesas. Entendo que no processo de descortinar e
compreender os conflitos ecoldgicos, territoriais e ontologicos sob a inspiracdo tedrico —
metodologica do pensamento decolonial, estas me orientam a aprofundar o processo de
compreensdo da producdo do espaco - territorios da diferenca como resultado das praxis de r-
existéncias dos sujeitos subalternos indigenas Atikum e Camponeses no intuito de alcangcarmos
novas epistemologias que represente a realidade destes sujeitos no Oeste da Bahia.

3.3.Luta tedrica € luta politica: do campesinato eurocéntrico a epistemologias indigenas

Atikum — campesinas do Oeste da Bahia

Inicialmente é necessario destacar que a conceituacdo do campesinato e seus
fundamentos tedrico — praticos data de um periodo emblematico que marcou o desenvolvimento
histérico — econdémico — social no inicio da era moderna. Trata-se do contexto da Revolucao
Russa iniciada em 1905 em sua primeira tentativa e consolidada em 1917. O campesinato nao
somente na Russia, mas no mundo todo ndo é econémica e politica e culturalmente uma classe
atil criativa ou precisa subjuga-la ou mesmo elimina-la para criar uma sociedade socialista? O
que aconteceu com este “estado classe” do campesinato durante meio século de revolugdo e pos
revolucdao? Eis questionamentos que se fazem globalmente. Na histéria do vasto pais Russo
uma figura se torna essencial: o camponés. E o Unico apoio real que sustenta as bases
esmagadoras do Estado Russo, 0 perpétuo saco de pancadas de todos os regimes (Pierre Pascal,
apud: Meet, 1968). Antes da Revolucéo o sistema que vigorava era o Império Czarista®. Sua
riqueza era acumulada as custas da exploracéo e serviddo da classe camponesa e operarios. A
abolicdo desse sistema se consolida meio século antes da Revolucdo, mas suas marcas

influenciam posteriormente na reconfiguragdo do Império Russo.

5 Ver: Os ultimos Czares: uma breve historia ndo contada dos Romanov, 2021.
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E, entlo, no processo de abolicio da serviddo — ato de 19 de fevereiro de 1861 - que se
caracteriza a seguinte situacdo camponesa: 1) individualmente livres e sem resgate; 2) 0s
camponeses recebiam terra para uso permanente; 3) os lotes de terra eram determinados por
acordo entre camponeses e proprietarios da terra; 4) os camponeses recebendo a terra para uso
permanente, deviam pagé-la pelo seu trabalho ou por dinheiro. Até que tenham pago esta terra,
permaneciam “provisoriamente obrigados™; 5) até o resgate integral, o senhor tinha um direito
de fiscalizacdo; 6) saindo da dependéncia da servidao, os camponeses tinham de agrupar-se em
“obchtichinas”, tipos de comunidades rurais (Meet, 1968). Dessa forma, todo 0 modo de vida
camponés era pautado por esse sistema de posse agraria que ndo consistia no individualismo,
mas sim no coletivo familiar. Assentado sob as obchtichina desenvolvia-se a partilha igualitaria
das terras em que todos os membros da comunidade viviam nas mesmas condicdes da utilizagdo
de terras de diferentes qualidades. Paulatinamente, a medida que a populacdo camponesa
crescia havia novas partilhas e os lotes eram suprimidos. Nesse novo arranjo 0 camponés ndo
podia dispor livremente do seu lote, embora as cercas eram marcadoras de sua casa. Portanto,
a obchtichina ou a comunidade camponesa proporcionava ao servo libertado novas formas de
dependéncia igualitaria que conforme parte da opinido publica russa daquela época transformar-
se-ia numa unidade do futuro socialismo camponés e preservar-se-ia todo o pais do estagio
capitalista do desenvolvimento econdémico (Meet, 1968).

Nos idos dos anos sessenta do século XIX tendo em vista o futuro do campesinato
formulava-se concepcdes agrarias populistas. Originam-se no seio de levantes popular bem
como com o apoio de intelectuais da época. A organizacdo denominada intelligentsia
revolucionaria russa dé inicio a luta a favor dessa classe. Foi Herzen quem primeiro formulou
a obchtichinas de célula socialista e 0 camponés russo de socialista inato, que, através de sua
forca enquanto classe organizada era capaz de instaurar o sistema socialista na Russia. Foi
Herzen também quem langou o lema “Terra e Liberdade”. Em uma perspectiva anarquista
radical Bakunin coloca-se na defesa pela comunidade. O mesmo enunciara “A terra pertence
somente aqueles que trabalham com as suas méaos — as obchitchinas agrarias”. Em sua obra “O
Estado e a Anarquia”, Bakunin salienta que o direito de uso da terra ndo pertence somente a um
individuo, mas a toda a comunidade e esta deve obter total autonomia quanto ao manejo. Nessa
mesma direcdo, Piotr Lavrov defende a posse e 0 uso das terras na qual o trabalho de base
comunitaria viria a se transformar no socialismo agrario (Meet,1968). Nos programas agrarios,

era dito:

60



Para o Estado russo, a base especial sobre a qual pode se desenvolver o futuro da
maioria da populacéo russa na direcéo indicada pelos problemas comuns do nosso
tempo é o campesinato com 0 seu sistema comunitario de posse das terras.
Desenvolver a nossa obchtchina no sentido do trabalho em conjunto da terra e da
utilizaglo conjunta da terra, fazer do "mir" o elemento politico essencial do sistema
politico russo, submergir na propriedade comunitaria a propriedade privada - estas sdo
metas especificamente russas as quais devem colaborar todos 0s russos que desejam
0 progresso da sua patria” (ver Vpieriod, revista ndo periddica, vol. I, ed. 1873, p. 11).

Percebe-se 0 ponto em comum nessas concepcdes € a defesa do fortalecimento da posse
comunitaria da terra. Esta, se via ameacada pelo crescente avango do capitalismo mundial que
ndo tardara chegar a Russia e por consequéncia imediata sua insercdo logo se daria na
agricultura. Assim, outro tedrico populista que reafirmara esta tese Nikolai — on, afirmava: "A
posse comunitaria da terra, escrevia, € uma das condi¢fes materiais da producédo na qual pode
ser construido o edificio da economia publica. Ndo temos que esperar a perda das terras pela
maioria dos camponeses para que desenvolva um sistema agrario capitalista como vem sendo
feito no Ocidente. Uma tal perda das terras pela massa dos camponeses marcaria a véspera da
nossa morte, morte econdmica” (Nikolai-on,1893, p. 344.). A partir disso, a questdo agraria e a
importancia das obchitchinas expandia-se para além das discussdes politicas exercendo forte
influéncia na produgdo das artes, literatura e Ciéncias Humanas russas. Além disso, era
necessario consolidar um posicionamento politico — ideoldgico de enfrentamento as forcas do
capital, e é neste contexto que os ideais marxistas tomam centralidade nos discursos do
populismo agrario e o papel do campesinato que assume uma nova conotacdo (Meet,1968).
Assim, analises de base marxistas pautadas no materialismo histérico vinham sendo
fervorosamente produzidas. Dentre os classicos, destacamos: Lénin, Kautsky, Chayanov e

Shanin.

Lénin discorre acerca do papel do campesinato para a Revolu¢do Russa. Em sua obra
intitulada “O desenvolvimento do capitalismo na Russia” 0 autor desenvolve a tese da
diferenciacdo social do campesinato, bem como, o0 processo denominado de
“descampesinizacdo”. Para ele, a desagregacdo dos pequenos agricultores e sua metamorfose
em patrdes e trabalhadores agricolas é a base de sustentacdo da formacdo do mercado interno
capitalista. Resulta dai, na descampesinizagéo, isto é: a destruicdo do velho campesinato para
dar lugar a novas classes de populacédo rural, tais como: a burguesia rural, constituida pelos
também chamados camponeses acomodados, e o proletariado rural, que corresponde a grande
massa de pequenos produtores e de trabalhadores agricolas assalariados. Neste segundo tipo,

estdo tanto os camponeses pobres os quais dispdem de alguma parcela de terra, quanto aqueles
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totalmente desprovidos dela (Heynig, 1982. Tradugdo nossa). Em outro texto, acerca dos
fundamentos histdricos marxistas no desenvolvimento do campesinato (Meet, 1968) ressalta
que Lénin afirmara que os marxistas deviam basear-se ndo na obchitchina, mas no fato
indiscutivel de que o capitalismo ja tinha se enraizado profundamente na vida econémica russa.
E, diante disso, criticava ferozmente as exigéncias dos populistas quanto aos problemas da
dependéncia dos camponeses em relacdo ao seu lote, da proibicdo feita aos camponeses de
deixar a obchitchina e do principio de responsabilidade coletiva. Portanto, o processo de
“descampesinizagdo” desdobra-se a partir do mercado e da concorréncia capitalista na
agricultura comercial, cuja producdo agricola torna-se sujeita a concorréncia e a lei do valor

capitalista, resultando no empobrecimento do antigo camponés (Heynig, 1982).

Sobre essa condi¢do do antigo camponés que se vé engolido pelos processos descritos
acima, Kautsky (1980) em sua obra “A questdo Agraria” — visivelmente influenciado pelo
método dialético®, na qual deixa explicito nas primeiras paginas ser adepto dessa concepgao -
disserta acerca do sistema estrutural do campesinato bem como a forma com que o capitalismo
chega ao campo. A desagregacao industrial do camponés que produzia para si mesmo ja
comegcara na ldade Média’ quando surgiu a pequena indGstria urbana. Porém, esta producéo
ndo exercia grande impacto no meio rural uma vez que permanecia nos limites suburbanos e
ndo influenciava o modo de vida dos camponeses. Somente a industria capitalista podia eliminar
de forma implacavel a industria doméstica campesina que produzem para sua prépria
subsisténcia. O primeiro mecanismo a ser utilizado sdo os meios de comunica¢do que a
sociedade capitalista se apropria como arma de enraizacao dos seus interesses. As estradas de
ferros, os correios, os telégrafos, os programas de radio e os jornais transportam seus ideais e
0s produtos urbanos para os confins de lugares do interior inserindo automaticamente a
populacio agricola a esse processo. A medida que esse sistema avancava induzindo a inser¢io
dos camponeses mais desarticulava a industria primitiva doméstica desses sujeitos do campo e
consequentemente aumentava sua necessidade de retorno financeiro, uma vez que, ndo
conseguia lavrar sua terra e tampouco se manter sem dinheiro. Portanto é exatamente esse 0

objetivo do sistema capitalista no modo de vida camponés: retirar todo o poder de autossustento

& Ver: O capital (Marx e Engels, 2004).
7 “A familia camponesa na Idade Média constituia-se numa sociedade econdmica bastando-se inteiramente a si
mesma, uma sociedade que ndo apenas produzia o0s seus géneros alimenticios, mas também construia sua casa,
seus moveis e utensilios domésticos; fabricava mesmo a maior parte das ferramentas grosseiras com que curtia
peles, preparava o linho e a I3, confeccionava as suas roupas, etc. O camponés ia certamente ao mercado, mas
unicamente para vender o sobejo do que produzia, e apenas comprava o supérfluo, exceto o ferro que empregava,
alias na menor quantidade possivel. Do resultado do mercado poderiam depender a sua abastanca e o seu luxo,
mas nunca a sua existéncia. Esta sociedade que se bastava a si mesma, era indestrutivel” (Kautsky, 1980, p. 12).
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campesino de modo a transforma-los em trabalhadores explorados e dependentes dos senhores

feudais, principados e demais agentes publicos da época.

Ao se tornar trabalhadores explorados e submissos o Unico meio de conseguir dinheiro
consistia em mercantilizar seus produtos. Esses produtos eram facilmente comercializados pois
eram mercadorias que a industria urbana ndo produzia. E entdo dessa forma que o que antes
eram os tradicionais “agricultores puros” se metamorfoseia no que atualmente conhecemos
como camponés. As contradi¢des desse “evolucionismo essencialista” comecam a escancarar
as fragilidades do modo de vida campesino uma vez que quanto mais 0s camponeses inseriam-
se nesse novo sistema maior era o distanciamento das atividades industriais e da agricultura. O
camponés tornara-se efetivamente um sujeito dependente do mercado o que se revelava ainda
mais incerto. Quanto mais a producdo agricola transformava-se em producdo mercantil tornara-
se praticamente impossivel manter-se na fase primitiva de comercializac¢do direta do produtor
ao consumidor. O comerciante assume o lugar central diante dos demais sujeitos, se adapta as
transformacdes do mercado global/nacional e por conseguinte explora o camponés (Kautsky,
1980). Assim, os trabalhos que restavam aos camponeses ndo eram mais suficientes para cobrir
suas necessidades financeiras, 0 que os obrigavam hipotecar suas terras e por consequéncia

surgia dai, novas exploracdes e dependéncias.

Dentre essas exploracOes destaca-se a do capital usurario, a pior de todas, dizia Kautsky,
pois, colocava em risco o leildo de bens hereditarios — suas terras — mas principalmente como
a causa direta de sua transformacdo em proletarios. Portanto, compreende-se que 0
desenvolvimento de producdo mercantil condicionou as tendéncias mais contraditérias na
agricultura camponesa. Todas, impdem limites aos camponeses quanto ao cultivo de suas terras,
em especial as pastagens das florestas, bem antes de estabelecer uma superpopulacéo real
condicionados pelo sistema de exploragdo agricola predominante. A partir disso, ocorre a
fragmentacdo daquilo que impedia a mudanca para 0 modo de exploracdo capitalista via
estabelecimento da propriedade completa da terra, divisdo da pastagem comum, supressdo da
comunidade territorial e da coercdo de afolhamento, destruicdo das parcelas de terras, reunindo-
as em uma superficie continua cujo proprietario de terras deveria ser absoluto. A cidade também
produziu a revolucéo no campo pois foi nela onde se formaram as classes revolucionérias contra
o poder feudal. Com efeito, quanto a burguesia e as revoluces ilegais e violentas ou legais e
pacificas, o resultado foi o mesmo em toda parte: “a supressdo dos encargos feudais por um

lado, dos restos do comunismo primitivo do solo por outro, o estabelecimento da propriedade
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privada absoluta da terra. Estava aberto o caminho para a agricultura capitalista” (Kautsky,

1980, p. 51).

E, pois, no contexto de modernizacao da agricultura capitalista da Russia que Chayanov
(1974) desenvolve sua teoria sobre a economia camponesa. Todo o periodo de 1890 até o
contexto da Revolucdo Russa e posteriormente a insercdo de politicas de coletivizacdo vigentes
nos idos da década de 1930 estd marcado pelas tensdes entre os populistas, marxistas e a
tendéncia na qual Chayanov tomava partido, denominada como “Escola para analises da

8 Esta escola tinha como fundamento os debates acerca

organizacdo e produgdo campesinas
das questBes agrarias russa no solo, em que, se vinculava com a problematica da tendéncia da
terra e suas formas mais adequadas para a passagem do socialismo, que incluia outras
dimensfes associadas a disponibilidade de recursos econdmicos e técnicos que variavam
conforme transformagdes no modo de vida campesino. Para este autor, a economia campesina
ndo é tipicamente capitalista, visto que, ndo se pode determinar a producdo justamente pela
auséncia da categoria salario. Assim, o cerne dessa concepc¢do assenta-se no fato de que, o
retorno que os campesinos obtém ao findar o ano econdémico ndo pode ser conceitualizado como
parte de algo que os empresarios capitalistas chamam de “ganancia”. Os campesinos s30 0
oposto disso. Utilizam-se tanto da forca de trabalho familiar quanto consideram os excedentes
de producdo como auto retribuicdo ao seu préprio trabalho. Esta retribuicdo aparece corporizada

no consumo familiar de bens e servigos.

Este modelo de producdo e consumo campesino familiar é exatamente as bases de
sustentacdo da teoria de Chayanov a qual se dedica em toda sua obra. Para ele, era
imprescindivel construir uma teoria distinta das empresas capitalistas, pois estes, defendiam a
objetividade da modernizacao e a tecnificacdo do campo russo. Isto é: a forca de trabalho dentro
dessa légica passa a ser definida conforme o capital variavel e suas combina¢6es com o capital
constante, em que, este determina a obtencdo de uma taxa de lucro (Chayanov, 1974). Ainda
segundo o autor, o campesinato familiar se caracteriza por um sistema pautado em tipos de
cultivos, tamanho das familias, sua composicdo por sexo e idade, consumo e producdo de

artesanato. Assevera o autor:

[...] o trabalho da familia € a Unica categoria de ingresso possivel para um campesinato
ou um artesanato, porque nao existe o fendmeno social dos salarios, e por tal motivo,
também esta ausente o calculo capitalista de ganancia. O problema é determinar quais
mecanismos estdo por trds do trabalho familiar de uma unidade de producédo
fundamentalmente doméstica. (Chayanov, 1974, p.10. Tradugdo nossa).

& Tradugdo nossa.
64



Compreende-se a partir dessa assertiva, que o cerne da teoria de Chayanov esta
justamente no balanco entre consumo familiar e a exploragdo da forca de trabalho, ou seja, a
quantidade de pessoas que as familias precisavam alimentar em contraponto ao numero da forca
de trabalho disponivel. Penso que, se estamos refletindo acerca do avango do sistema de
producdo capitalistas sobre as unidades campesinas, dificilmente iremos constatar essas
atividades puramente domeésticas, uma vez que, para sobreviver no intersticio desse novo
contexto, os camponeses tiveram de se adequar aos novos moldes de produgdo. Shanin (1983),
em sua obra “La classe incomoda: sociologia politica del campesinato em uma sociedade em
desarrollo”, assevera que as unidades campesinas domésticas tipicamente acomodadas se
caracterizavam-se pelo maior nimero de membros e trabalhadores adultos. As unidades
maiores demonstravam indices superiores de entrada do capital por trabalhador, o que
beneficiava o uso mais eficiente de fatores produtivos. Em contrapartida, as unidades mais
pequenas eram impactadas pela entrada do capital. O Norte — americano Wolf (1976), numa
andlise antropoldgica complementa que a sociedade industrial se alicergcou sobre as ruinas da
sociedade camponesa. A preocupagdo primordial do autor, num primeiro momento, é
caracterizar quem sdo esses camponeses. Ha quem os classificavam como cultivadores rurais,
cujas producdes de gados e graos se davam efetivamente no campo, e ndo em estufas na cidade.
Por outro lado, o fato de desenvolver essas atividades no campo néo era determinante para
chamé-los de fazendeiros e/ou empresarios agricolas, por dois motivos: o primeiro é que as
fazendas norte-americanas sdo essencialmente uma fazenda de negécios — 0 que podemos
comparar com o atual agro-energias-negécio no Oeste da Bahia - combinando fatores de
producdo comprados no mercado para obter lucros e posteriormente vendendo-0s
vantajosamente no mercado de produtos. O camponés, no entanto, ndo desenvolve produgdes
econbmicas. Seu intuito é o sustento familiar e ndo empresarial. Porém existem povos
primitivos que vivem no campo criando e cultivando gado (Wolf, 1976). Entdo voltemos a

questdo inicial, quem sdo os camponeses?

Em primeiro lugar é necessario compreender o camponés como ser histdrico - social e
politico e ndo como termo conceitual, pois como ja alertara Shanin (2005), ha razGes para
definir “camponés” bem como para deixar a palavra indefinida, iSto é: 0 camponés ndo existe
em nenhum sentido imediato e estritamente especifico. Ele é heterogéneo. Sé o podemos
entender dentro dos processos historicos e de conhecimento das sociedades. Segundo o autor,

os idos da década de 1960 marca 0s crescentes estudos camponeses, cuja preocupacao estava
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em defini-los como um ser explorado pelo contexto da légica estrutural subjacente a sua
“camponesidade”. E, entdo, com base nessa discussdo, que s3o incorporadas quatro
caracteristicas ao ser camponés: a) vivem em uma propriedade rural familiar como a unidade
béasica da organizacdo econdmica e social; b) a agricultura é a principal fonte de sobrevivéncia;
c) vivem em aldeamento e a cultura especifica das pequenas comunidades; d) a situacao
oprimida, isto é, a dominacao e exploragdo dos camponeses por poderosas forgas externas. No
entanto, ao analisar essas caracteristicas percebe-se uma homogeneizacdo bem como uma
marginalizacdo do sujeito camponés. Entdo, as questfes que se seguem sdo em torno de sua
desconceituagdo: como e quando, e se acontecer 0 camponés deixa de ser camponés mesmo
estando em uma unidade de producdo e estabelecimento rural familiar? E no caso dessa
pesquisa, na qual os camponeses “dividem” o mesmo espago-territdrios rural com os indigenas
Atikum e ambos o0s sujeitos ndo se desenvolvem plenamente em suas especificidades? Na atual
dindmica societaria, 0 camponés, e principalmente o0 pequeno camponés se caracteriza por uma
situacdo social e econdmica particular. O pequeno camponés se revela como um sujeito
contrario ao latifundiario capitalista principalmente no que tange aos instrumentos modernos
de trabalho: “trabalha com instrumento simples, relativamente primitivo, uma vez que sua
exploracdo ndo é suficientemente importante para permitir-lhe utilizar-se das conquistas da
ciéncia e da técnica modernas” (Thalheimer, 2014, p. 13). Portanto, os camponeses podem ser

considerados um modo de produgdo, uma economia, uma classe, ou nenhum desses?

José de Souza Martins em sua obra “Os camponeses e a politica no Brasil: as lutas
sociais no campo e o seu lugar no processo politico” (1981), constata que os termos “camponés”
e “campesinato” se revelam recentes no nosso vocabulario. Origina-se pelo viés esquerdistas
politicos como forma de sustentar as lutas dos trabalhadores do campo que ascenderam em
diversas regides do pais na década de 1950. Foi assim que as varias denominagdes foram sendo
atribuidas: de “caipira”, “caigaras” — provaveis termos de origem indigena — “tabaréu” no
Nordeste, a caboclos. Fato €, que sdo conotacdes pejorativas e depreciativas e que embora
correspondem ao crescente avanco das lutas camponesas e a insercdo do contexto do
campesinato no debate politico nacional sua atuacéo politica torna-se oculto e invisivel nos
intersticios dos (ndo) processos de reforma agréria. Ainda segundo o autor a situacdo dos
camponeses brasileiros assume um entendimento estrangeiro o que por conseguinte nada reflete
a sua realidade, as contradigdes que vivem, seu destino real. lanni (1986) assevera que ha um
estranhamento quanto a definicdo de camponés. Ha de se reconhecer que este sujeito pode ser

denominado como trabalhador rural, lavrador, sitiante, posseiro, colono, arrendatario, meeiro,
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parceiro, dentre outros. S80 0s outros que criam, recriam, falam, interpretam ou mesmo
transfiguram as reivindicagdes e pautas de lutas dos camponeses, nunca eles mesmos, e
geralmente, estes ndo se reconhecem no que dizem ou fazem por eles. Neste sentido, voltemos
a José de Souza Martins em seu classico “O cativeiro da Terra”, em que 0 campesinato é

abordado sob o contexto do colonato. O autor enfatiza:

0 camponés brasileiro é desenraizado, é migrante, € itinerante. A histéria dos
camponeses-posseiros é uma historia de perambulacdo. A histéria dos camponeses-
proprietarios do sul é uma histéria de migragdes. H& cem anos, foram trazidos da
Europa para o Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Sdo Paulo, Espirito Santo.
Ha pouco mais de trinta anos deslocaram-se para as regides novas do Parana. Hoje,
muitos estdo migrando para Rond6nia e Mato Grosso. Tanto o deslocamento do
posseiro, quanto o deslocamento do pequeno proprietario sdo determinados
fundamentalmente pelo avango do capital sobre a terra (Martins, 1981, s.p).

E, pois, a partir das perspectivas sociais, histdricas e politicas do sistema de trabalho nas
fazendas cafeeiras que Martins insere 0 camponés como um sujeito essencial na histdria
nacional. Sabe-se que devido a expansao capitalista sobre as terras campesinas essa classe nao
tem tido condigdes para enfrentar a insercdo das classes hegemdnicas que os desenraizam.
Justamente por isso subsistem como classe subalterna. O cerne finca-se especificamente na
exclusdo do camponés do pacto politico o que cerceia a compreensdo de suas a¢Oes politicas.
No entanto, essa exclusdo ndo é como equivocadamente tem sido interpretada. A auséncia de
conceituac@es e categorias que o localize socialmente e o defina de modo completo e uniforme
constitui exatamente como uma figura excluida e/ou inferior a parte do processo historico
brasileiro. Em outro texto intitulado “A sociedade vista do abismo: novos estudos sobre
exclusdo, pobrezas e classes sociais” (2002) José de Souza Martins se apropria de concepcdes
sociologicas da situacdo de classe social e discorre acerca da caracterizacdo da classe dos
camponeses e como estes sao inseridos no contexto do campesinato no intersticio estrutural e
societario da dinamica capitalista, suas aproximacfes e divergéncias, imprescindiveis no
entendimento de seu papel social, sua atuacdo politica e seu lugar nos processos historicos na

sociedade contemporanea. Vejamos:
Quadro 4: Diferenciagédo conceitual sobre os camponeses

Camponeses
1.0 vinculo do camponés como capital ndo é estabelecido através da venda de sua forca de

trabalho ao capitalista. Diversamente do que acontece como operario, cujo trabalho é

diretamente dependente do capital. O trabalho do camponés é um trabalho independente. O
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gue o camponés vende néo é sua forca de trabalho e sim o fruto de seu trabalho, que nasce como

sua propriedade.

2. Se, para a definicao social do operario, a igualdade juridica é condi¢do fundamental,
para o camponés a relevancia é outra. Para ele, o fundamental é ser livre e néo
necessariamente igual. O camponés é livre na medida em que é dono dos seus
instrumentos de trabalho ou, no minimo, dono de sua vontade quanto ao que produzir
e para quem vender. Na medida em que é livre, dono do seu préprio trabalho. As
determinacbes do mercado nédo estdo imediatamente presentes no nosso processo de
trabalho. A liberdade da situacéo social do camponés, encontra-se no meio caminho

entre a dependéncia pessoal e a igualdade.

3. O camponeés se situa no mundo através do seu produto. Seu trabalho se oculta no seu
produto. Seu trabalho ndo aparece como uma relacdo de trabalho, embora de fato a

seja. E uma relacéo invisivel com o mercado de produtos e, por meio dele, com o capital.

4. Independentemente de sua inser¢cdo no mundo da mercadoria, 0 camponés esta
voltado para “dentro”, para o pequeno mundo concreto que conhece e identifica, como

a familia e o bairro, isto €, a vizinhanca e a comunidade.

5. O mundo do camponés e a identidade do camponés ndo sdo necessarias ou
fundamentalmente constituidos por antagonismos internos a sua situacéo social. Eles
sao destruidos pelos antagonismos sociais. Se eventualmente houver antagonismos entre
0 camponés e o proprietario da terra, o que € menos comum na situacao brasileira, esse

¢ um antagonismo que vem de “fora” da situacio camponesa.

6. Os conflitos sociais que tem 0 camponés como protagonista, como classe social que se
defronta com o capital, quando néo sdo apenas conflitos de interesse em torno de precos,
tendem a ser conflitos externos, estranhos ao que se possa considerar efetivamente
capitalismo. Esse &, certamente, um dos fatores que levam muitos pesquisadores nas
ciéncias sociais a dedicar um tempo enorme a discussio sobre “modo de producio” ou
sobre “formacio social” para decidir se as lutas camponesas sao pré-capitalistas e
“antifeudais” ou se o campesinato é efetivamente uma classe social da sociedade

capitalista.

7. A consciéncia camponesa ndo € permanentemente mediada pelo conflito constitutivo
da estrutura de classes. Por que o conflito propriamente de classes ndo se instaura de

modo constante e cotidiano na sua situacgao social. 1sso ndo quer dizer que ndo haja
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conflitos de interesses cada vez mais presentes na vida das populacées camponesas,
disputas em torno de pregos, empréstimos e juros.

8. Como classe social, 0 campesinato ndo é uma classe em si, que nessa condi¢cdo pode
ser observada objetivamente. Ela se manifesta como classe de um ponto de vista
puramente externo, a partir de suas formas convergentes de produzir e de se relacionar
com seu principal instrumento de producéo, a terra. Como classe em si, pode ser
observada sociologicamente e pode ser compreendida politicamente, na sua
contraditoria insercdo no processo social e histérico. Ela se manifesta como classe,
também, por sua capacidade de questionamento histérico e politico implicito da

expansao capitalista, especialmente sua expansao territorial.

9. O campesinato, enquanto classe dispersa e fragmentéria, é, teoricamente, uma classe
conservadora, no geral norteada pelos valores e concepgdes centrados na familia, na
terra, na religido, na comunidade e no trabalho. A visdo conservadora do mundo, da
vida e do trabalho, que é propria do campesinato, ¢ mais do que gestada, reafirmada
na expansao do capitalismo. Por que nessa expansdo o capital ameaca em primeiro
lugar a autonomia e 0 modo de vida das popula¢Ges camponesas, seu acesso a terra, sua

liberdade e sua visdo de mundo.
Fonte: Martins (2002) Elaboragdo: Borges (2023)

Diante desse surto reducionista euro-academicista sobre a figura do camponés, torna-se
necessario pontuar algumas questdes: a caracterizacdo desses sujeitos € centrada em um
europeu as margens de uma sociedade capitalista que se torna “descamponesados”, nos dizeres
de José de Souza Martins. Além disso, o0 cerne da teoria social de Marx (2004) abordou o
campesinato no intersticio da transformacdo capitalista sob duas perspectivas conceituais: a
diferenciacdo e aos modos de producdo, e aqui entra a posicdo dos camponeses na linha
histdrica-social. Caio Prado Junior (2014)° questiona esse carater insustentavel. Na visdo do
autor, ndo temos em nosso pais nada que se pareca ao camponés dessas concepcdes politicas.
Pelo contrério, esses sujeitos seriam ainda considerados como aqueles de uma estrutura feudal
ou pelo menos do que restou desse periodo, algo totalmente descabivel em contextos atuais.
Percebe-se que essa exclusdo ideoldgica € tdo latente e profunda que alguns dos mais
importantes acontecimentos politicos da historia contemporanea do Brasil sdo camponesas e

indigenas e, ndo obstante, desconhecidos da imensa massa do povo. Isto é: 0s movimentos

® Ver em: ContribuigGes para a Questdo Agraria no Brasil (2014).
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sociais indigenas -campesinos ndo sdo compreendidos como organizagdes sociopoliticas por
melhores condi¢des de vida.

Diante disso, podemos considerar trés vias de analise no tratamento da conceituacao do
camponés: a primeira, conforme ja vimos, se da sob a perspectiva econémica, cujo modo de
producdo a cria e recria como classe social; a segunda acontece no plano politico de luta pela
terra, tdo antiga quanto atual. A terceira perspectiva que muito me agrada - mas néo se dissocia
das duas anteriores - acontece numa ordem de r-existéncias camponesas. Isto €: esses sujeitos
devem ser compreendidos atraves da investigacdo das caracteristicas do assentamento rural
familiar tanto internas quanto externas, ou seja, suas especificas reac0es e interacdes com o
contexto social mais amplo que ultrapasse o entendimento do camponés transformado em
agricultor familiar capitalista inserido no mercado. E necessério destacarmos a forma como
interagem com outros sujeitos, e como constroem gradualmente sua autonomia (Martins, 2002)
bem como enquanto movimentos sociais organizados. Assim, acredito que a nocdo do
camponés como ser isolado € uma distorcao esquizoide da realidade. Penso que, ao reverter sua
conceituacao para o proprio lugar de fala desses sujeitos oportunizamos a transgresséo de uma
mera proposta de padronizacdo e/ou modelo tedrico. Significa revesti-los com uma forca
politica de luta e resisténcia que sé um conceito historicamente forjado ndo poderia dar conta.
O camponés enquanto SER, significa um sujeito no intersticio processual de/em r-existéncias
em diversos capitulos da historia.

Diante do exposto, compreende-se que 0 campesinato europeu preexistiu ao marco dos
processos capitalistas societarios datando do periodo histérico feudal em que os camponeses se
caracterizavam como 0 sujeito detentor de parcelas comunitarias de terras para cultivo e
autossustento. Esse € essencialmente o ponto de partida que muito influenciou nas concepcdes
brasileiras. Ndo se trata no relevo deste texto reduzir a autoridade de Marx, reconheco a
importancia do seu pensamento, porém, séculos depois justamente de onde elas surgiram ja
deixaram de fazer sentido pautar as discussdes apenas sob vieses socialistas (Santos, 2018),
pois, “sobretudo em sua versao marxista-leninista, pretendeu ndo sem éxito fazé-lo passar por
uma obra homogénea e sua leitura como tnico legitimo herdeiro” (Quijano, 2005, p.89). Isto é:
“0 marxismo é um pensamento com pretensdo de conhecimento e rigor cientifico economicista
privilegiado” (Santos, 2018, p.172), sua propensdo homogeneizante, reducionista e dualista
produziu na América Latina como toda teoria eurocéntrica um desvario absurdo, 0o que se
distancia progressivamente das concepcdes indigenas e camponesas e da multiplicidade da vida

comunitaria (Segato, 2021). Por exemplo: no universo indigena ha a questdo da cosmovisdo
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comunitéria, do corpo coletivo dos rios, da umidade da terra, do suspiro das plantas, do fogo da
espiritualidade, dos seres encantados, das vidas gestadas nas entranhas femininas, @ memoria
ancestral que da sentido a esses sujeitos, e estas ndo entram no ambito de analise marxista. E se
estou engajada numa luta de mulheres indigenas, camponesas, LGBTQIAP+, é necessario lidar
com distintas concepcOes de corpo e corporeidade, luta, resisténcia, raca, etnia, natureza e
libertacdo (Santos, 2018). Dito isso, afirmo que estas concepg¢bes ndo sdo suficientes para
analisarmos a realidade especifica no nosso estudo. E por isso, penso ser necessario ultrapassar
essas concepcoes unilinear que se restringem as sociedades de classes econémicas e patriarcais,

pois, acredito que h& muito mais conhecimentos, concepgdes, e saberes para além deles.

Parafraseando Boaventura de Souza Santos (2018), como comparar saberes dada a
diferenca epistemoldgica? Como criar conjuntos de saberes que participa e dialoga de um dado
exercicio de ecologia de saberes ja que estas sdo infinitas? Em primeiro lugar, é necessario
considerar que a ecologia de saberes parte de um reconhecimento assimétrico e transforma-o
em comparativos entre saberes para finalmente tratarmos de uma terceira via de saberes e
conhecimentos alternativos como opcdo epistemoldgica e politica. Dai, que eu tomo como
ponto de partida as concepgOes gerais e eurocéntricas como a do campesinato marxista que
contesta a condi¢do socioeconémica das classes sociais camponesas, na qual, naguele momento
representava uma luta contra a dominacao hegemdnica, mas que, se cristaliza como concep¢éo
universal nortecéntrica. Significa dizer, que o papel e a importancia das teorias se assentam nao
somente na sua capacidade explicativa, mas também no seu potencial normativo. Isto é: se toda
teoria serve para algo ou alguém, é cabivel partir do pressuposto que a mesma reproduz relacdes
de colonialidade do proprio poder. Dessa forma, para transgredir categorias de narrativas,
conceituacOes universais e homogeneizantes, as reflexdes que permeiam o atual contexto
agrario latino-americano ndo podem ser feitas desconectada e desarticulada sobre o que vem
sendo denominado colonialidade do poder e saber.

Segundo Porto-Goncalves (2005) a colonialidade do saber nos revela que hd um legado
epistemoldgico nortecéntrico e eurocéntrico que nos impede de compreender 0 mundo a partir
do proprio mundo em que vivemos e das epistemes que lhes sdo proprias. Significa dizer, que
historicamente as concepces e filosofias politicas foram predominantemente elaboradas no
Norte e para o Norte (Ballestrin, 2013). E, justamente por isso defendo no ambito deste trabalho
a necessidade de pensarmos sobre 0 bindbmio Sul - Sul. Para tanto, é necessario ter em mente
que existem diversos “Suis”, nos dizeres de Boaventura, e torna-se em primeira instancia saber

em que Sul nos encontramos. Isto é: ndo estamos nos referindo ao Sul geografico e sim ao Sul
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geopolitico. Aquele historicamente saqueado, dominado, expropriado e explorado pela profana
triade do colonialismo, capitalismo e patriarcado. Dessa forma, ao inserir 0 pensamento
decolonial no ambito da Ciéncia Geogréfica, constata-se que a colonialidade do saber ainda €
um residuo irredutivel em nossa formacdo social bem como na forma como produzimos
conhecimento & qual se manifesta de diversas formas nas instancias politicas e académicas, nas
relacbes dominacao/opressdo, em nossas praticas sociais e autoritarias, em nossa memoria,
linguagem, imaginario e subjetividades (Cruz, 2017). Isto é: quando invisibilizamos as mais
variadas vivéncias, representacdes e/ou autorrepresentacdes de sujeitos sociais do campo como
indigenas e camponeses, cometemos epistemicidios (Santos, 2002) que expropria do outro, das
suas subjetividades registros de suas memdrias, narrativas e experiéncias (Cruz, 2017).

Estas, resultam de andlises quando esses sujeitos considerados como “outros” sio
compreendidos a partir de posi¢des hegemonicas. Essas analises de posi¢des hegemonicas
resultam do projeto de dominacdo moderno-colonial a qual objetivou uma mudanca radical nas
estruturas cognitivas, valorativas e afetivas do colonizado (Castro — Gomez, 2005a). Em outro
texto, Castro — Gomez (2005b) afirma que a colonialidade do poder e saber é sobretudo a
intencdo do colonizador de eliminar as variadas formas de conhecer e viver dos povos
subjugados como os indigenas e 0s camponeses que serviam aos propadsitos do regime colonial.
Significa dizer que o que se observa historicamente nos intersticios da matriz colonial de poder
e do saber é uma colonizac&o discursiva e uma violéncia epistémica'®. Além disso, a afirmacéo
da pertinéncia do uso do conceito de camponés e do indigena para compreender realidades
como essa se apoiam numa abordagem dialética, que entende que os conceitos se referem a
estados de estruturacdo ou estabilidades relativas constantemente tensionados pelos conflitos,
contradicOes e negatividades que emergem no processo de devir da realidade social (Lefebvre,
2002, p.244-263).

Dessa forma, desloca-se o lugar de enunciagdo no intuito de ouvir os sujeitos indigenas
- camponeses sobre seus saberes, do ponto de vista deles, pois, segundo o autor, “s6 havera
justica global, se houver justiga cognitiva” (Santos, 2009, p.41) visto que a violéncia cognitiva
ocasionou em violéncia fisica, material e simbdlica que sustentou e fundamentou a violéncia
colonial. Trata-se de uma luta simbdlica, pela afirmacdo de novas ideias, novas ideologias,
NoVos conceitos e praticas alternativas. Estas perpassam pela criagcdo de novos discursos destes

sujeitos sociais do campo, que é uma luta a0 mesmo tempo politica, territorial, epistémica e

1° Termo amparado na andlise de Gayatri Spivak, em “Pode o Subalterno falar?
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identitaria (Cruz, 2013). Assim, torna-se imprescindivel pensarmos em formulagdes
epistemoldgicas que sejam alternativas das alternativas. Um pensamento pos-abissal. Que se
origina dos contextos especificos comunitarios. A constituicdo de pensamentos outros, como
os indigenas. Portanto, implica em “pensar outros mundos possiveis, no sentido de
reordenamento das relagdes e dos espagos, de novos entendimentos sobre como podemos nos
relacionar com aquilo que se admite ser a natureza, como se a gente ndo fosse natureza”
(Krenak, 2017, p.32).

Dessa forma, no ambito deste estudo desenvolvi meus esforcos nas problematizacdes
da Questdo Agraria em um contexto local no Oeste da Bahia. Este contexto local me leva a
afirmar que é necessario uma abordagem tedrica e politica que supere o legado epistemoldgico
do eurocentrismo. Assim, como forma de transgredir categorias universais, 0 corpo tedrico que
me orienta no relevo desta secdo é composto pelo entrecruzamento de concepgdes eurocéntricas
e discussbes pautadas pelos Estudos pds coloniais e de(s)coloniais. O intuito € incorporar uma
nova abordagem pautada no gesto de(s)colonial como uma terceira perspectiva autonomista e
emancipatdria a partir de quem somos e do mundo que vivemos que emergem das experiéncias,
casos, situacdes concretas que permitam superar 0s excessos de uma leitura tedrica abstrata que
essa perspectiva tanto critica (Cruz, 2017) e que pode nos levar a novas agendas politicas da
Questdo Agréria, ou como denomino no ambito desta pesquisa “Questdo Indigena —
Camponesa” como um novo enunciado de luta e r-existéncias, bem como apresentar minha
contribuicdo tedrica a discussdo e aos debates crescentes sobre a conceituacdo destes sujeitos
nos Gltimos tempos que vai além da perspectiva da luta de classes, sem, entretanto, exclui-las
do debate.

Em primeiro lugar, torna-se necessario pontuar que as fissuras foram abertas e as
memorias e cosmovisdes que se seguirdo no relevo desta secdo, nos remetem a garantia dos
territérios epistémicos (Escobar, 2016). Ainda segundo o autor, quando nos referimos as
cosmovisdes, as memorias ancestrais dos ancidos e/ou membros adultos de uma comunidade,
ao apostarmos nas diferencas, contribuimos para defender ativamente esses mundos em seus
préprios termos, como uma contra-corrente epistemoldgica universalista de mundos e vidas
(Escobar, 2016). Esses mundos que abrigam formas de diferenca radical continuam r -existindo
diante de nossos narizes. Isto é: devemos nos esforcar para reelaborar a r-existéncia de novos
contextos simbolicos e discursivos. Dessa forma, trata-se de um esforgo de romper com a
hegemonia dominante local que esconde o lugar de enunciag@o desses povos, bem como, “uma

forma de construcdo politico-identitario em que as praticas discursivas cumprem um papel
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relevante de descolonizacdo do pensamento e que tem caracterizado o novo ciclo do movimento
indigena ¢ camponés” (Porto — Gongalves, 2009, p.28). Portanto, ndo pode haver apenas um
modelo de r-existéncia” (Mignolo, 2017, p. 41. Grifos da autora).

Um desses modelos de r-existéncias sdo as memdarias e macronarrativas indigenas, pois
como ja afirmara Daniel Munduruku, na compreensdo de tempo indigena existe apenas o
passado que se cristaliza como o tempo da memoria e o presente tempo do agora. Na perspectiva
da colonialidade do saber, essas macronarrativas sdo precisamente os lugares nos quais “um
outro pensamento” poderia ser implementado, ndo para dizer a verdade em oposi¢ao as
mentiras, mas para pensar de outra forma, caminhar para “uma outra 16gica” (Mignolo, 2004).
E para agueles que ainda ndo conseguem se livrar da ideia de o indigena como ser do passado,
deve-se lembrar que por serem seres do presente somos Seus contemporaneos. Em outras
palavras: temos o direito de SER e ESTAR aqui e agora usufruindo de tudo aquilo que a natureza
humana inventou. Se negarmos isso, negaremos nossa capacidade de nos reinventar. Isso seria
uma afronta a memaria dos ancestrais. Além disso, ha milhares de narrativas de povos que estao
vivos, contam historias, cantam, viajam, conversam e nos ensinam mais do que aprendemos
nessa humanidade (Krenak, 2019). N&ao obstante, para além da velha cantilena do fim do
campesinato, o que se observa atualmente é a criacdo de uma internacionalizacdo da via
campesina, indispensaveis nos marcos teoricos-politicos até entdo, dominantes. Dessa forma,
0s que estariam considerados ao esquecimento — indigenas Atikum e camponeses — retornam
ao cenario académico-popular exigindo o seu direito a voz, aos seus lugares de fala, recusando
assim, o desaparecimento que haviam sido submetidos a sua propria revelia, pela colonialidade
do saber gue sobreviveu ao colonialismo (Porto — Gongalves, 2005).

Através das memorias transformados em macronarrativas originais, as vozes gque se
seguirdo sdo de ativistas indigenas, indigenas Atikum e os camponeses desta pesquisa. Para
além das relacbes de poder do sistema -mundo -moderno- capitalista -colonial-patriarcal
discutidos até aqui, (Spivak, 2010) relaciona a subalternidade com o poder de fala de um grupo
ou sujeitos, pois 0 sujeito que foi subalternizado nos contextos historicos sdo sempre
representados por alguém que fala através dele. E por esse motivo, o termo “subalterno” nao €
utilizado como uma forma de caracterizar um sujeito que foi marginalizado mas para se referir
as camadas mais baixas da sociedade que sdo constantemente atingidas pelas logicas de
exclusdo dos mercados e da representagdo politica e legal, assim como da possibilidade de
ocupar uma posi¢do dos grupos dominantes (Spivak, 2010). Portanto, estamos trabalhando

contra a “subalternidade” ao adotar no relevo deste texto uma postura epistemologica pelas
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teorias pds-coloniais, em que como pesquisadora, abro 0s espacos nestas linhas para que 0s
sujeitos possam ser vistos, lidos e ouvidos (Spivak, 2010). Essa concepcdo nos € util quando
levamos em consideracdo a no¢do de diferenca entre as subalternidades, que € o que nos
interessa no relevo desta pesquisa. Isto é: estamos tratando do quesito de identidades e
diferengas em suas multiplas dimens6es: classe, etnia, raca, género e sexualidade (Mignolo,

2003) Conforme veremos numa secdo adiante.
3.5.2. Territdrios epistémicos: Podem os indigenas e os camponeses falarem?

Quadro 05: memorias de ativistas indigenas
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Ativistas Indigenas

Davi Kopenawa e Bruce Albert

Lugares de fala, memdrias e narrativas outras

“Por que continuo a lutar? Porque estou vivo!”

Quando eu era jovem e ainda ndo era xamé, eu
ndo sabia sonhar. Era ignorante e dormia com
uma pedra jogada no chéo. Era incapaz de ver as
coisas da floresta durante 0 meu sono. Mais tarde,
entendi que ndo devia esquecer as palavras de
Omana que nos vém do primeiro tempo. Entdo
pedi aos xamas mais velhos de minha casa para
me transmitirem os cantos dos xapiri, para assim
poder sonhar de verdade. Antes quando eu
dormia s6 via coisas muito préximas. Ainda ndo
tinha em mim o sonho dos espiritos, que permite
que a imagem dos xamas viaje longe. Nao
conseguia contemplar as coisas do tempo de
nossos ancestrais, em ver o que de fato eram o
trovédo, o céu, a lua, o sol, a chuva, o trovdo, a
escuridao e a luz. [..] Até as palavras dos xapiri
sdo tdo incontaveis quanto eles mesmos, e nos as
transmitimos entre nos desde que Omama criou
os habitantes da floresta. Antigamente, eram
meus pais e avds que as possuiam. Eu as escutei
durante toda a infancia e hoje, tendo me tornado
xama, € minha vez de fazé-las crescer em mim.
Mais tarde, vou da-las a meus filhos, se quiserem,
e eles véo continuar fazendo o mesmo depois que
eu morrer. Desse modo, as palavras dos xapiri
ndo param de se renovar e ndo podem ser
esquecidas. [...] O préprio Omama ndo era xama.
No entanto, foi ele que criou os xapiri e fez de seu
filho o primeiro xam&. Por isso ndo queremos
esquecer suas palavras. S8 as que nOssos
maiores nos deixaram e queremos guarda-las para
sempre. SO elas se deixam ouvir com clareza. Ndo

entendemos muito bem as palavras dos brancos.
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Sempre nos parecem estranhas e inquietantes.
Quando tentamos imité-las, mal a boca comega a
se entortar para pronuncia-las, o pensamento ja se
perde no caminho em busca do que querem dizer
(2015, p.376 - 508 — 509).
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Ailton Krenak

Daniel Munduruku

[...] Se, em vez de olharmos para nossos ancestrais como aqueles que ja
estavam aqui ha muito tempo, invertemos o bindculo, seremos percebidos
pelo olhar deles. Dessa forma, me refiro a um tipo de sonho que seja uma
instituicdo. Uma instituicdo que admite sonhadores. Onde as pessoas
aprendem diferentes linguagens, se apropriam de recursos, para dar conta de
si e de seu entorno. Ali, proximo ao Xingu, na terra indigena Pimentel
Barbosa, vivia um senhor chamado Sibupa. Um dia, esse ancido chamaram
seus sobrinhos de adogdo — eu entre eles — e nos disse: “Eu tive um sonho
em que O espirito da caca estava muito bravo e dizia que eu era um
irresponsavel, que eu ndo estava cuidando bem dos espiritos dos bichos, que
0s waradzu (os brancos) estavam predando tudo e logo acabaria a caca e as
pessoas ndo teriam mais o que comer”. Na visdo daquele pajé, que os jovens
foram convocados a partilhar, a terra ficaria desolada. Foi ali que eu atinei
que tinha algo na perspectiva dos povos indigenas, em nosso jeito de
observar e pensar, que poderia abrir uma fresta de entendimento nesse
entorno que é o mundo do conhecimento. Naquele tempo eu comecei a
visitar as florestas do Acre, de Rondonia, e, por todos os lados, 0s pajés
diziam: “Vocés precisam tomar cuidado porque o mundo dos brancos esta
invadindo a nossa existéncia”. [...] Creio que ainda persistem cosmovisoes
e mentalidades constituidas por povos cagadores-coletores, mesmo em
situacdo adversa em que ndo ha mais 0 que cacar nem o que coletar. Essas
tradicdes ainda tém, na contemporaneidade, ligacdo direta com a nossa
subjetividade, por isso os cacadores sonham de um jeito e os agricultores,
de outro (2020, p.23 - 25).

Contam os velhos sabios que, no inicio dos tempos, a Terra era um lugar
muito escuro, muito frio. Isso acontecia por que nao havia sol, lua ou estrelas
para trazer claridade. Por causa disso, precisavam manter um pegqueno
braseiro aceso dentro de casa. Mais isso era muito trabalhoso, pois exigia
que 0s homens saissem para a mata atras da lenha. Como tudo era escuro e
frio, todo mundo sentia uma grande indisposicdo para ir até 4. Aliada a
preguica que sentiam, havia também o fato de sentirem muito medo de

permanecerem fora de sua heto, pois 0s perigos eram muitos e grandes.
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Quadro 6: Memorias e narrativas outras

Indigenas Lugares de Fala Nomes

01 Luciene Beatriz
A minha histéria comegou
Agora vou te falar
Falar do meu povo que
comegaram a vagar

Em 1985, comecamos a
perambular
Saimos da nossa terra mae
Para vida melhor procurar
N&o sou originaria daqui
Mas agradeco por estar aqui

Sou de Carnaubeira da Penha
La é o meu lugar
Serra do Uma, onde nasci
Tem muita historia pra contar
Pernambuco meu Estado
Sou origindria de 1&

Saimos da minha aldeia
Bem pequenina eu sei
Sofri, andei sem parar

Por causa de um conflito
Que aconteceu por la

A FUNAI para evitar perdas
maiores
Achou melhor
Para n6s procurar outro Lar
Infelizmente essa ajuda nos
deixou a perambular

Primeiro nos colocaram, na
ilha Assuncédo dos Tuxas

1 Todas as transcricdes dos sujeitos da pesquisa sdo devidamente nomeadas a pedido da Lider Indigena, uma vez
gue se trata de producgdes originais, e por isso optamos em comum acordo nao substituir os nomes por simbolos
e/ou signos, sendo justo e ético portanto, atribuir créditos a quem produziu.
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Depois fomos para Recife onde
passamos a morar
Serra do Ramalho nossa
proxima parada
Com os Pankararus tentamos
ficar

Embora sendo indigenas agora
vou explicar
N&o adianta viver juntos
As diferencas irdo chegar
Todas as etnias tem seus
costumes
E devemos preservar
Por termos costumes diferentes
N&o demos certo por la
Cada um tem tradicoes
diferentes
E devemos respeitar

Juntamos toda a familia
E melhora fomos buscar
Em Brasilia ficamos trés meses
Buscando por uma terra
Que a FUNAI fosse comprar
Nao obtendo resultados
As familias comecaram a se
dispersar

A batalha foi muito grande
Andamos sem parar
Fomos para Ibotirama
Com os Tuxa fomos morar

Conseguimos uma terra
Na ilha Grande fomos morar
Sofremos com inundacgdes
Todos 0s anos sem parar
Perdiamos tudo que
construiamos
E logo apos, tinhamos que
recomegar

Construir casas de Taipas
Criar animais, e as lavouras
voltar a plantar
Sempre com esperancas
De que um dia iria mudar
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Mas como o sofrimento um dia
passa
Uma esperanca surgiu no ar
Ouvimos a falar de um povo
Que comecgaram a se organizar
Lutando por uma terra
Para seus filhos poder criar

Ai veio a esperanca
De que tudo pode mudar
Vim em busca desta terra
Para nela poder plantar
Reforma Agréaria de Angical
E 0 nome deste lugar

Benfica terra querida

E um lugar acolhedor
Todos que aqui chegam sdo

acolhidos com amor

A trinta e trés anos aqui

chegamos

E novas dificuldades passamos
a enfrentar

Mas agradecemos ao pai Tupa

Por nesta terra poder plantar

Pois vivemos da casa, pesca e

agricultura familiar

Aqui construimos uma vida
Uma historia neste lugar
Vemos sempre lutando
Para a vida melhorar
Agradecendo ao pai Tupa
Por nos abencoar

Ao pai tupé venho agradecer
Ao luar e as estrelas por nos
iluminar
Ao sol nosso amigo que vive a
brilhar
A terra minha guerreira que
tudo que plantamos ela da

Ao Rio Grande maravilhoso
Que o peixe ndo deixa faltar
Que toda essa comunidade, vive
a alimentar
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Nos dando agua com
abundancia, e o peixe ndo deixa
faltar
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Indigenas Lugares de Fala Nomes

02 Luciene Beatriz

Sou Atikum lutador
E nunca vou parar
Luto para viver
Para minha vida melhorar
Luto pela a minha terra
Para nela um dia morar

Sai da minha terra
Com muita dor no coracao
Deixei tudo que construi
N&o tive direito a nada ndo
Mas agradeco ao pai Tupa
Que mim deu a salvacao

Agradeco pela minha vida
E por tudo que construi
N&o tive direito a nada ndo
Mas agradeco ao pai tupa
Que mim deu a salvagao

A FUNAI mim tirou da minha
terra
Para minha vida salvar
Mim deixou sem destino,
vagando em todo lugar
Perambulei por muitas terras,
até chegar aqui

A minha luta é grande
Sei que ndo devo parar
Luto para vencer
E jamais desanimar
Ser indigena é ser lutador e

viver sempre a buscar

Buscar por melhorias
Lutar para mudar
Lutar por minha terra
Que tudo que planta ela da
Se a semente colocarmos na

terra
E viver sempre a cuidar
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Sou indigena com orgulho
Tenho orgulho a esse povo
pertencer
Sangue de guerreiros
Que lutam para vencer
Com fé e muito amor
E pai tupé nos proteger
Sou Atikum com orgulho
E nunca vou cansar
De lutar pelo 0 meu povo, para
a vida melhor
Sonhando sempre em um dia,
na minha terra poder.

Sou Atikum guerreira
E mim chamo Thaina
Tenho orgulho de ser indigena
E a minha cultura preservar

Nas matas renovo minhas forcas
Forcas que ela mim da
Para mim seguir em frente
E nunca desanimar

A jurema é uma planta
Que muito tem a nos ofertar
Dela retiro o caule
Para a minha bebida preparar
Das cascas faco remédios
Para a minhas feridas sarar

Da mata também retiro
O meu amigo caroa
Do qual fago minhas vestes
Para mim apresentar
Faco cordas e muito mais
Tudo posso aproveitar

Ainda tem jenipapo
Planta linda de se ver
Dela fago uma bebida
Para todos em minha

comunidade beber

Os jenipapos é uma planta
Que muitos beneficios nos dao
Dos frutos verdes termos a tinta
Para 0 nosso corpo pintar
Dela madura também tiramos
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Um vinho pode experimentar

Outro fruto que delicia
Do qual ndo posso deixar de
falar
O umbu fruto gostoso
Nativo deste lugar

Agradeco a natureza
Por mito mim ofertar
E peco todos os dias
Sabedoria para lutar
Crescer, estudar e ter forcas
Para a natureza preservar.

Quadro 07: Narrativas camponesas

-MEMORIAS E NARRATIVAS AGRARIAS OUTRAS_

CAMPONESES LUGARES DE FALA INICIAIS DOS NOMES

01 “A mulher camponesa ndo trabalha s6 em casa ou com a'? Y.M
terra. Eu fago de tudo: lavo a roupa, faco comida, planto as
hortas, faco sabédo, canto, dango, faco caminhada, ajudo nas
reunioes da comunidade, fagco de tudo. Sou assim”.
02 “Rapaz, esse negocio de camponés, ja ouvi muita gente A.M
chamar n6s aqui de caipira, né? Quando nds vamos na cidade.
Porque criaram esse assentamento, e jogou todos nos aqui e
botou todo mundo pra trabalhar. E ai o povo diz que nds
somos da roca, caipira. As palavra errada né?! eu ndo sou
caipira. NO0s somos guerreiros né?! Eu to aqui desde o inicio.

Se d& o nome de um guerreiro. Naquela época, tinha caca,

12 TranscricOes originais sem alteragdo das falas e/ou corre¢Ges de palavras!
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03

04

05

mas ndo tinha farinha, era tatu, era tudo. N&o tinha arroz. Pra
chegar do jeito que nds estamos hoje aqui, tivemos que
trabalhar muito. A Unica coisa que falta aqui, eu vou te dizer
agora o que é: a unido. Por que aqui é muitos conflitos com
esse tanto de gente aqui. Precisamos de um representante
nosso aqui, pra nés lancar como candidato a vereador ai em
Cotegipe, né. Mas pra isso, precisamos nos unir mais, e eu
sempre bati nessa tecla pro pessoal aqui. Nao retne pra nés
botar um vereador daqui de dentro. Precisamos de agua
encanada, sem agrotoxicos dessas fazendas ai. E quem tem
correr atras disso? Nos aqui”.

“0O homem camponés aqui do Benfica, é aquele que faz de
tudo. Trabalha com a terra, ndo tem medo de pegar na
enxada, pesca, ara 0 solo, mas ndo é so isso. Sou pai, sou
filho, sou sogro, sou esposo, sou um lutador. Tudo que tenho,
foi com base em muito trabalho, sem a ajuda de ninguém. Ja
trabalhei com tudo. Encapar fios, botar fios de internet. Hoje
em dia se chama fio de internet, ne? Pois &, eu botava esses
fios nos postes”.

“A mulher camponesa aqui do Benfica é diferenciada. Eu
mesma estou aqui desde o inicio. Sou a representante aqui da
parte dos camponeses. Sei a histéria toda, por que ajudei a
construir isso aqui. Sempre quando alguém importante vem
aqui, vem direto aqui em casa falar comigo. Entéo, eu sempre
fui uma mulher que tomei a frente das coisas, fiz a associagao
pra abrir a escola municipal aqui pras criancas, corri atras da
energia e dos postes que antes nao tinha aqui. Entdo, é assim
gue me defino como camponesa. Que luta, que vai atras das
coisas”.

“A mulher camponesa é aquela que esta sempre procurando
algo novo pra fazer né. Porgque aqui a gente vive com uma
rotina de atividades da pesca, da plantacdo, do artesanato, da

costura, do arado. Aqui em casa, ndo tem divisdo de tarefas

Z. N

D.B

J.S
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06

07

de homem e mulher ndo. Fazemos de tudo. Do sab&o, da
mandioca, do arroz. Tudo natural. Entdo, eu sou uma pessoa
que sei fazer tudo. Ndo faco s6 uma ou outra coisa. Por que
as pessoas pensam que as mulheres do campo, é sO para
cuidar da casa ne. Aqui todo mundo faz de tudo”.

“Eu me defino como camponesa por que eu trabalho com a
terra. Tudo o que temos aqui, do alimento, da agua, do
artesanato, € resultado dos elementos que vem da terra. Tudo
organico, nada industrial. E ai eu coloco o meu esforgo pra
fazer tudo da melhor forma. Aquela horta ali mesmo, foi tudo
eu que plantei. As sementes, a gente mesmo que faz. Entéo
assim, ndo dependemos de nada artificial, aqui é tudo
resultado de trabalho manual, feito por nés mesmos. Eu me
orgulho do que faco aqui, ensino minha filha pra ela j& crescer
sendo independente sabendo fazer as coisas. Entdo, pra mim,
essa ¢ minha identidade né, camponesa”.

“Olha, essa pergunta sua, sobre o que é ser camponés, €
complicado de falar viu (risos). Por que assim, a gente ndo se
define s6 por uma coisa ou outra. E se vocé perguntar pra
outras pessoas, a resposta vai ser diferente da minha. Por que
cada um aqui, tem uma vivéncia diferente, né. Uma
experiéncia diferente com esse territério aqui, entdo as
respostas vao ser diferentes. Tem gente que nasceu aqui, tem
gente que chegou depois, tem gente que ja saiu daqui uma
pessoa, e voltou outra. Aqui nesse assentamento, € ida e volta,
é gente chegando, ou vendendo seus lotes, enfim. Entdo vou
falar por mim. Eu me considero camponesa, porque eu nasci
aqui nessa terra, desde crianga minha mae me ensinou a fazer
tudo que eu sei hoje. Eu planto arroz, feijdo, quentro,
cebolinha, dou aula na escola pras criancas, ajudo nas
reunides da associagdo, pesco de madrugada com meu
marido, a gente sai por volta da meia noite, uma hora da

manha, entdo, olha o tanto de coisa que eu fago e que me faz

N. A
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08

09

ser quem sou, por isso eu acho dificil falar assim, olha todo
camponés € assim, ou, eu sou so isso. Cada um se enxerga de
uma forma. Tem época mesmo, que a gente ndo planta o tanto
que gostaria. NOs temos internet, temos TV a cabo, temos
carro pra quando precisar ir na cidade, temos computador
para as criancas na escola, fazemos cursos de pos graduacao
a distancia, e se a gente por ter tudo isso, também deixamos
de ser camponeses? Eu acho muito complicado querer nos
definir como sendo uma coisa ou outra, por que nds temos
que acompanhar as mudangas né, pra nao ficar aqui isolados”.
“O camponés ¢ uma pessoa como eu. Eu sou trabalhador,
planto minha horta, pesco meus peixes, vou na cidade vender.
Meu sustento. Eu sei que tem mesmo essa historia ai que nos
aqui somos isolados, ndo interagimos. Mas isso ai é errado,
porgue olha nosso assentamento hoje, aqui foi fruto de muito
trabalho, produzindo aqui e levamos pra cidade, entdo se esse
pessoal de 1a compra verduras organicas na feira, sem esses
agrotoxicos ai dessas fazendas, € porque nés produzimos
aqui. Entdo como € que nds somos isolados?! O alimento
saudavel sai daqui, da nossa terra. E quem produz? Ns aqui,
0s camponeses”.

“Olha, essa pergunta sua, sobre o que é ser camponés, €
complicado de falar viu (risos). Por que assim, a gente ndo se
define s6 por uma coisa ou outra. E se vocé perguntar pra
outras pessoas, a resposta vai ser diferente da minha. Por que
cada um aqui, tem uma vivéncia diferente, né. Uma
experiéncia diferente com esse territdrio aqui, entdo as
respostas vao ser diferentes. Tem gente que nasceu aqui, tem
gente que chegou depois, tem gente que ja saiu daqui uma
pessoa, e voltou outra. Aqui nesse assentamento, € ida e volta,
é gente chegando, ou vendendo seus lotes, enfim. Entdo vou
falar por mim. Eu me considero camponesa, porque eu nasci

aqui nessa terra, desde crianga minha mae me ensinou a fazer

J.S

A.O
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10

tudo que eu sei hoje. Eu planto arroz, feijdo, quentro,
cebolinha, dou aula na escola pras criancas, ajudo nas
reunides da associacdo, pesco de madrugada com meu
marido, a gente sai por volta da meia noite, uma hora da
manha, entdo, olha o tanto de coisa que eu faco e que me faz
ser quem sou, por isso eu acho dificil falar assim, olha todo
camponeés é assim, ou, eu sou sé isso. Cada um se enxerga de
uma forma. Tem época mesmo, que a gente ndo planta o tanto
que gostaria. N6s temos internet, temos TV a cabo, temos
carro pra quando precisar ir na cidade, temos computador
para as criancas na escola, fazemos cursos de pos graduacao
a distancia, e se a gente por ter tudo isso, também deixamos
de ser camponeses? Eu acho muito complicado querer nos
definir como sendo uma coisa ou outra, por que nds temos
que acompanhar as mudangas né, pra nao ficar aqui isolados”.
“Pra mim, ser camponés é aquele que vive da terra, né. E
aquele que constrdi seu territorio de vida, através da forca do
trabalho. Trabalho coletivo. Esse assentamento aqui mesmo,
foi construido com o esforco de todos nés aqui. Capinamos
os lotes, colocamos as cercas, depois comegamos a arar o
solo, plantamos as primeiras sementes, até chegar na
expansao do que é hoje. Entdo, ser camponés pra mim € isso,
@ construir nossa terra, nosso territorio, a base do nosso
conhecimento, nossa cultura, nossa ancestralidade, que é
passada de pai para filho: a forma como preparamos as redes
de pescas, os periodos de plantagdo, até a forma como nés
preparamos nossa terra, com base nas fases da lua, nossos

costumes, 1Sso ndo morre nunca”.

J.B

Diante do exposto, identifiquei que o resgate das memdrias, narrativas e conceituagdes

dos camponeses e dos indigenas do Oeste da Bahia devem comecar no Oeste da Bahia. Estas

devem refletir e se basear em contextos subalternizados agrarios, culturais e locais especificos

como forma de transgresséo a categorizagdes importadas, sobretudo da noc¢éo do campesinato
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de resquicios coloniais e eurocéntricos. A nossa perspectiva do camponés no ambito deste
trabalho centra-se a nogdo étnica de campesino, como produto do lugar de fala desses sujeitos,
em que 0s mesmos enfatizam atraves de suas memorias e subjetividades a reproducéo social
comunitaria levando em consideracéo as formas de apropriacdo sociocultural da natureza, seus
modos de ser e viver. Essa nova estratégia discursiva como definidora de suas mdaltiplas
identidades perpassa pelo processo de politizagdo de suas realidades localizadas, que para além
das categorias ocidentais de “trabalhador rural” refletem em um conjunto de praticas
organizativas (Cruz, 2006). A partir disso, vi a necessidade de ampliar as problematizacGes para
as multiplas territorialidades que no intersticio do sistema mundo moderno colonial séo
comumente invisibilizadas (Barbosa; Porto — Gongalves, 2015) mas que transformam o
assentamento rural do Benfica em um territorio coletivo bem como um espa¢o de producao
para novas identidades politicas. Para tanto, necessario antes de tudo mergulharmos no
entendimento contextual de territorios sob a perspectiva da colonialidade do poder, saber e ser
para compreendermos 0s processos que articulam a de(s)colonizacao das diversas praxis de r-
existéncias, isto €: significa revelar a I6gica da colonialidade e da reproducéo de matriz colonial
do poder — uma economia capitalista -; bem como, desprender-nos dos efeitos totalitarios das
subjetividades e categorias de pensamentos ocidentais. Portanto, de forma preliminar torna-se
imprescindivel conhecermos o giro socio-historico-geografico do sistema mundo moderno
colonial e a formacdo da América Latina e como este processo engendrou 0s mecanismos de
expansdo e exploracdo do colonialismo e colonialidade econémica, politica, sexual, género,

cultural e ecoldgica.

3.3.1 Territorios e territorialidades sob a perspectiva da colonialidade do poder, saber e ser

A légica que envolve o complexo emaranhado da colonialidade sustenta-se
historicamente. E, entdo, a partir disso que Mignolo (2008) interroga: como pode sustentar-se
esse projeto da colonialidade diante inimeras transformacdes historicas? Os diversos contextos
vivenciaram mudangas, todavia a logica da colonialidade prevaleceu e a matriz moderna
colonial de poder passou a ndo somente controlar as almas, mas principalmente os corpos
(eugenias) e o controle das sociedades consumistas que se generalizou para 0 mundo como
produto resultante do colonialismo e do imperialismo fatores constituintes de um grande
sistema estatal: “o sistema mundo moderno — colonial” (Haesbaert e Porto- Gongalves, 2006).

Por isso, cabe antes de tudo, compreendermos esse carater colonial moderno do sistema mundo
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que se formou a partir das relacbes de dominacdo e producdo e segue em um complexo
emaranhado de classes sociais embebidos na racialidade (Quijano, 2007) para que possamos
seguir por outros caminhos possiveis em que nossas vivéncias se inserem.

Inicialmente, destaca-se que nossas vivéncias estdo inseridas em uma sociedade que
simultaneamente se constitui e conforma seu espaco. Isto é: os territdrios abrigam ndo somente
suas contradi¢Bes, mas também, e sempre multiplas territorialidades. A crise do Estado — nacao
territorial com que atualmente nos defrontamos nos coloca frente a crise de protagonistas que
se desenvolveram em seu entremeio: a burocracia juridica normativa — legalizando a
propriedade privada - 0s gestores civis — estatisticos, gedgrafos, dentre outros e militares; a
classe burguesa em suas diversas dimensdes — comercial, industrial e financeira — 0s
saqueadores, os oligarquicos latifundiarios e os colonos que o conformaram, e os diversos
sujeitos sociais que resistiram/resistem com/contra os territorios sob esta territorialidade
hegemdnica moderno-colonial (Haesbaert e Porto — Gongalves, 2006). Ainda segundo 0s
autores, até os idos de 1453 — 92 ndo se podia discutir o mundo no mesmo sentido que
discutimos atualmente, em virtude da ideia de que viviamos em um planeta cujo formato que
viriamos a denominar de um globo néo era disseminada. A Geografia até entdo ensinada pelos
Europeus nos vendava os olhos para o fato de que era “um mundo conhecido” por eles, com
um sistema especifico, a nobreza, o clero e uma nascente burguesia mercantil. Naquele
contexto, a Europa se via afundada em contradi¢bes herdadas do sistema estatal medieval, &
qual, mais tarde, se constituiria por exceléncia em sua forma geografica no que conhecemos
como sociedades modernas coloniais — 0 ja mencionado Estado territorial. Estes, possui no
cerne de sua organizacdo as bases reformuladas dos direitos romanos que nos remonta a
crescente centralidade do poder real.

Dessa forma, a producdo territorial que teve em suas bases o Estado absolutista se
desenvolveu a partir de “um aparelho de dominacao feudal alargado e refor¢ado, destinado a
fixar as massas camponesas na sua posicao social tradicional, a despeito e contra a comutagéo
alargadas de suas obrigac0es...era a nova carapuga politica de uma nobreza atemorizada” (Perry
Anderson, apud: Haesbaert e Porto — Gongalves, 2006, p.16). Ressalta-se que essa condigédo
imposta na época, foi em virtude do conhecido direito consuetudinario, direitos locais de
homens e mulheres néo letradas. Basicamente, 0 que podemos comparar atualmente com as
lutas pelos direitos sociais dos mais variados sujeitos indigenas, camponeses e quilombolas

(Haesbaert e Porto — Gongalves, 2006).
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Essas lutas, camponesas, indigenas e quilombolas eram vistas como ameaca a ordem
vigente senhorial e suas territorialidades fragmentarias!® encontravam-se subjacente a ordem
constituinte de um Estado gestado sob a hegemonia de uma nobreza atemorizada. Surge, dai,
uma nova ordem territorial, estatal, em contraste com o sistema medieval. Este moderno sistema
de governo era pautado na institucionalizacdo da autoridade publica em dominios jurisdicionais
mutuamente excludentes. Os direitos de propriedade privada e os direitos de governo publico
tornam-se absolutos e distintos; as jurisdi¢des politicas tornam-se exclusivas e sdo claramente
demarcadas por fronteiras; a mobilidade das elites dominantes pelas jurisdi¢des politicas torna-
se mais lenta e acaba por ser suspensa; a lei, a religido e os costumes tornam-se “nacionais”,
isto é, ndo sdo sujeitos a nenhuma outra autoridade politica sendo a do soberano. Estamos,
portanto, diante de um processo de transformacdo: de um lado uma ordem fundada numa
territorialidade fragmentaria, tendo por base a propriedade condicional — a medieval -; de outro
lado, uma nova territorialidade estatal, central, que possui em seu cerne a propriedade privada,
particular e incondicional da terra, revelando um duplo movimento articulado: primeiro, no
front interno, com os modernos Estados territoriais sendo gestados a partir do controle sobre 0s
camponeses e indigenas, da propriedade privada absoluta e incondicional e da soberania
absoluta monarquica. Segundo, no front externo, mediante a conquista colonial, com a
reformulacdo moderna escravocrata para fins de mercantilizacdo na América, com a
desterritorializacdo imposta sobre os corpos negros africanos e a iminente imposicdo de sua
servidao, pds periodo de intenso genocidio indigena, atingindo finalmente seu objetivo dltimo:
a invencao da colonialidade através da modernidade.

Estd dado, o cerne constituinte da ordem contraditéria mundial originada desde o
periodo Renascentista e o0 Colonialismo. Significa dizer que, estamos, desde os idos de 1453 —
92 ndo apenas diante do processo de formacdo de um sistema mundo, mas também e
principalmente de um sistema mundo que é extremamente moderno — colonial (Haesbaert e
Porto — Gongalves, 2006). Portanto, podemos concluir, que 0 mundo moderno néo é passivel
de compreensdo sem a colonialidade. Dai, nos referirmos, sempre, que vivemos no entremeio
de um sistema mundo moderno colonial e ndo simplesmente um mundo moderno (Haesbaert e
Porto — Gongalves, 2006).

13 “Essa territorialidade fragmentaria foi o resultado da exploragdo econémica e coer¢do politico legal no nivel
molecular de aldeia. Ou seja: a institui¢do de serviddo na Idade Média — como renda — trabalho (corveia) e renda
— produto (parceria). Com a comutacdo generalizada das prestacdes em renda-dinheiro, a unidade celular de
opressao politica e econdmica dos camponeses foi gravemente enfraquecida e ameagada de dissociagdo. O poder
de classe dos senhores feudais, portanto, perigava com o desaparecimento gradual da renda- trabalho e da renda —
produto” (Haesbaert e Porto — Gongalves, 2006, p.16).
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A colonialidade segundo a analise de (Quijano, 2005) remonta acerca do sistema
capitalista no que tange a “colonialidade do poder” e modernidade, eixos duais e inseparaveis
no cerne de funcionamento desse sistema. O autor tece uma profunda investigacéo historica da
relacdo inseparavel entre racializacéo e exploracdo capitalista como constitutivos desse sistema
que se enraizou na colonizagcdo das Américas. Isto é, o autor compreende a colonialidade do
poder como a forma especifica que a dominacdo e a exploracdo adquirem no processo de
constituicdo desse sistema de poder capitalista mundial. Esse sistema de poder capitalista
mundial refere-se a classificacdo das popula¢ées do mundo em termos de racas — a racializacao
das relacGes entre colonizadores e colonizadxs; a configuragdo de um novo sistema de
exploracdo que articula em uma estrutura todas as formas de controle do trabalho da hegemonia
do capital, na qual, o trabalho esta racializado — tanto o trabalho assalariado quanto a escravidéo,
o0 sistema de servos, e a pequena producao de bens tornaram-se formas racializadas de producéo.
Todas eram novas formas na medida em que se constituiram a servigo do capitalismo —; ao
eurocentrismo como 0 novo modo de producéo e controle da subjetividade; a um novo sistema
de controle da autoridade coletiva em torno da hegemonia do Estado — Nacdo que exclui as
populacgdes racializadas como inferiores (Quijano, 2005). Portanto, o que chegou nas Ameéricas
nos idos do século XVI ndo foi apenas um sistema econémico capital — trabalho destinado a
producdo de mercadorias para serem vendidas no mercado mundial, mas também, o que se vé
aportando por aqui, € uma enredada, ampla e vasta estrutura de poder que somente a perspectiva
econémica do sistema — mundo ndo é capaz de explicar (Grosfoguel, 2008).

A partir disso, o processo de formacdo da América - Latina* constitui-se como o
primeiro espaco/tempo de um emergente padrdo de poder capitalista que se torna mundial, e
dessa forma, como a primeira id-entidade da modernidade. Modernidade esta que se caracteriza
por uma ambiguidade entre certo impeto humanista secular e a traicdo radical de certas
dimensGes desse mesmo impeto. Sua relacdo com a ética da guerra e sua naturalizagdo através
da ideia de raca (Maldonado — torres, 2003). Resulta dai, dois processos historicos que
convergiram e se associaram na re-producdo do supracitado espaco/tempo e se estabelecem
como os dois eixos centrais desse novo poder: de um lado, a codificagéo das diferengas entre
colonizador e colonizado na ideia de raca e superioridade de uns sob outros. Por outro lado, a

articulacdo de todas as formas historicas de controle do trabalho, recursos e produtos. Os seus

14 A apropriacdo do nome América pelos Estado Unidos da América do Norte originou uma grande confusdo que
obriga a recordar que originalmente o nome correspondia exclusivamente aos dominios ibéricos neste continente,
gue iam desde a Terra do Fogo até mais ou menos ao meio Sudoeste do atual territdrio dos Estados Unidos. Na
verdade América Latina é o nome que o colonialismo impds sobre todo 0 nosso territdrio. Abya Yala é o verdadeiro
nome desta terra (Cabnal, 2009).
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centros hegemonicos de trabalho, recursos e produtos, localizam-se nas zonas situadas sobre o
Atlantico — que posteriormente vinha a se chamar Europa — e como eixos centrais do seu novo
padrdo de dominio, na qual, passam a estabelecer também a colonialidade e a modernidade
(Quijano, 2005). A expansdo da colonialidade engendrou um complexo sistema cosmoldgico
ocidental em que incluem a “natureza” e os “recursos naturais” que se estruturam
teologicamente e secularmente. Além disso, produziu também um sistema epistemoldgico que
legitimava seus usos da “natureza” para gerar quantidades macigas de “produtos” agricolas,
primeiro, ¢ quantidades macigas de “recursos naturais” apds a Revolu¢dao Industrial. Dai,
Mignolo nomear a colonialidade, como um conceito que se refere especificamente a um projeto
de modernidade como o lado mais escuro, pois, esta se expandiu em func¢éo da colonizacao

europeia sobre Abya Yala. O autor assevera:

A modernidade colonial de poder entdo opera em uma serie de nos histéricos —
estruturais heterogéneos e interconectados, que sdo atravessados por diferencas
coloniais e imperiais e pela l6gica subjacente que assegura essas conexdes: a l6gica
da colonialidade. Nds histdricos — estruturais significam que nenhum é independente
de qualquer outro, como qualquer n6 é provavelmente relacionado de duas ou mais
maneiras divergentes. A analitica da colonialidade (o0 pensamento de(s)colonial)
consiste no trabalho inexoravel de desvendar como a matriz funciona, e a opcéao
de(s)colonial é o projeto inexoravel de tirar todos da miragem da modernidade e da
armadilha da colonialidade. Todos sdo conectados pela légica que gera, reproduz,
modifica e mantém hierarquias interconectadas (Mignolo, 2017, p.10).

Depreende-se dessa afirmacdo que os atributos engendrados nos intersticios das
diferencas coloniais e imperiais acontecem de forma articulada. Se da pela formacao racial
global; formacdo de classe global; divisdo internacional do trabalho dos centros a periferias;
sistemas interestatal de organizacBes politico militares controladas por homens euro-
americanos; hierarquias étnico-raciais cujo privilégio prevaleciam sobre os europeus;
hierarquias de género que privilegiam homens heterossexual em detrimento de mulheres e
LGBTQIAP+, bem como, o patriarcado europeu relativamente a outros tipos de sexos (Spivak,
2010); hierarquias sexuais globais — “e é importante recordar que a maioria dos povos indigenas
das Américas ndo via a sexualidade entre homens como um comportamento patoldgico nem
tinha qualquer ideologia homofobica” (Grosfoguel, 2008, p.122); hierarquias
espiritual/religiosa que imp0s espiritualidades cristds em detrimento das ndo cristas; hierarquias
estéticas; hierarquias epistémicas que privilegiava o conhecimento ocidental; hierarquias
linguisticas; concepcdo particular de sujeito moderno (Mignolo, 2017). Assim, 0 que a
perspectiva da “colonialidade do poder” possui de atual ¢ a forma como a ideia de raca e racismo
tornou-se o principio organizador que estrutura todas as multiplas hierarquias do sistema -
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mundo (Quijano, 1993). Complementando essa questdo, Maldonado — Torres (2003) afirma que
a colonialidade deve ser empreendida nos intersticios de suas implica¢des de poder em distintas

areas da sociedade e esclarece que:

[...] a ideia era que ao adicionar a colonialidade do poder, também deriva dai, a
colonialidade do saber, entdo, poderia muito bem haver uma colonialidade especifica
do ser. E, se a colonialidade do poder se refere a interrelacdo entre as modernas formas
de exploracdo e dominacdo, a colonialidade do saber tem a ver com o rol de
epistemologias, bem como, as areas de gerais da producdo de conhecimento e
reproducdo de regimes de pensamentos coloniais. A colonialidade do ser se refere,
entdo, a experiéncia vivida da colonizacdo e seu iminente impacto nas linguagens
(Maldonado-Torres, 2003, p. 129 — 130. Tradugao nossa).

Dessa forma, Maldonado entende que a colonialidade exerce efeitos diversos sobre a
experiéncia vivida do ser, bem como, atua como uma metastase psicolédgica no fértil solo mental
dos sujeitos subalternos, na intencéo de aprisiona-los a essa condic&o, pois, para que o projeto
de expansdo colonial de fato desse certo, era necessario que 0s sujeitos nativos passassem a
pensar, falar, se comportar e ser como os colonizadores. O que revela, portanto, em suas
fraturas, o seu obscuro esforco de exploragdo da linguagem, da historia e da existéncia. A ideia
de que os brancos europeus podiam sair colonizando o resto do mundo estava sustentada na
premissa de que havia uma humanidade esclarecida que precisava ir ao encontro da humanidade
obscurecida, trazendo-a para essa luz incrivel” (Krenak, 2019, p. 11), transformando o restante
da populacdo mundial segundo critérios hegemdnicos de classificacdo racial divididas entre
superiores e inferiores (Grosfoguel, 2008). Ainda segundo o autor, essa articulacdo ocasionou
em uma série de implica¢Ges que ndo se pode deixar de mencionar:

e A antiga nocdo do Estado — Nagdo em que as sociedades se desenvolvem de
forma linear que vai de modos de producdo pré-capitalistas para o modo
capitalista, encontra-se ultrapassada. Estamos todos inseridos em um sistema-
mundo capitalista que articula distintas formas de trabalho de acordo com a
classificacdo racial (Grosfoguel, 2008);

e O velho paradigma marxista de infra-estrutura e da superestrutura é substituido
por uma estrutura histérico-heterogénea (Quijano, 2000). Significa dizer, que o
que existe € uma intensa articulacdo de multiplas hierarquias, em que, a
subjetividade e o imaginario social ndo decorremdas estruturas do sistema —
mundo, mas sdo, também, elementos constituintes deste sistema (Grosfogel,
2000);
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e A velha divisdo entre cultura e economia politica, tal como € apresentada nos
estudos pds-coloniais e nas abordagens politico-econdmicas, € superada
(Grosfoguel, 2002). Os estudos poOs-coloniais conceptualizam a
Transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global sistema-
mundo capitalista como sendo constituido principalmente pela cultura, ao passo
que a economia politica vé nas relacbes econdmicas o factor determinante
primordial. Na abordagem da “colonialidade do poder”, a questio de saber o que
vem primeiro, “a cultura ou a economia”, ¢ um falso dilema, um dilema do ovo
e da galinha, que turva a complexidade do sistema-mundo -capitalista
(Grosfoguel, 2002);

e Na&o se pode confundir colonialidade com colonialismo. N&o se trata de uma
forma decorrente nem antecedente da modernidade. Colonialidade e
modernidade constituem duas faces de uma mesma moeda. Da mesma maneira
que a revolucdo industrial europeia foi possivel gracas as formas coercivas de
trabalho na periferia, as novas identidades, direitos, leis e instituicdes da
modernidade, de que sdo exemplo os Estados- -nacdo, a cidadania e a
democracia, formaram-se durante um processo de interacdo colonial, e também

de dominacéo/exploracdo, com povos ndo-ocidentais (Grosfoguel, 2002)

Ao nos apoiar novamente em Maldonado — Torres, 0 mesmo explica que:

[...;] Colonialismo denota uma relagdo politica e econémica, na qual, a soberania de
um povo reside em um poder de um povo sobre outro e/ou nagdo, que, por sua vez,
constitui em um império. Ja a colonialidade se refere a um padrdo de poder que
emergiu como resultado do colonialismo moderno. Porém, ao invés de se limitar a
uma relacdo formal de poder entre os povos e nagdes, se refere também a forma como
o trabalho, o conhecimento, a autoridade e as relagdes intersubjetivas se articulam
entre si, através do mercado capitalista mundial e da ideia de raca. Dessa forma, o
colonialismo precede a colonialidade, a colonialidade sobrevive ao colonialismo. Se
mantém viva em manuais de aprendizagem, no critério para o bom trabalho
académico, na cultura, no sentido comum, na auto-imagem dos povos, nas aspiracdes
dos sujeitos, e em tantos outros aspectos de nossa experiéncia moderna (Maldonado-
Torres, 2003, p. 131. Tradugdo nossa).

Assim, os modernos colonialismo legitima e deslegitima as diversas identidades e as
vozes dos indigenas e camponesas, condena a vida dos diversos povos a condi¢des degradantes.
Naturaliza a escraviddo, justificada com a constitui¢do bioldgica e ontologica dos sujeitos e
povos. Ou seja, “o colonialismo para além de todas as dominag¢des porque ¢ conhecido, foi

também uma dominacéo epistemoldgica, uma relacdo desigual de saber — poder que conduziu
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a supressdo de muitas formas de saber proprias dos povos e nag¢fes colonizados, relegando
muitos outros saberes para um espaco de subalternidade” (Santos e Menezes, 2009, p.07). Em

discursos sobre o colonialismo (Cesaire, 1978) explica,

testa de ponte numa civilizacdo da barbarie donde, pode, em qualquer momento,
desembocar a negacdo pura e simples da civilizacéo. [...] a colonizacdo desumaniza,
repito, mesmo o homem mais civilizado; que a a¢do colonial, a empresa colonial, a
conquista colonial, fundada sobre o desprezo pelo homem indigena e justificada por
esse desprezo, tende, inevitavelmente, a modificar quem a empreende. [...] Entre
colonizador e colonizado, s6 ha lugar para o trabalho forcado, a intimidagdo, a
pressdo, a policia, 0 imposto, o roubo, a violagdo, as culturas obrigatérias, o desprezo,
a desconfianca, a arrogancia, a suficiéncia, a grosseria, as elites descerebradas, as
massas aviltadas” (Cesaire, 1978, p.23 — 24).

Diante disso, compreende-se que a violéncia colonial passa a ser o principal mecanismo
de coercdo e disciplinarizacdo, cujos atos de opressao, legitimados pelo colonizador impde-se
como destino aos colonizados. Estende-se aos indigenas “conquistados” ¢ submetidos a uma
série de acontecimentos predestinados, cuja violéncia estatal aumenta de forma consideravel.
Mesmo injustificavel, o poder colonial submetia imperativos politicos. Isto é: para legitimar a
invasdo europeia repudiava-se qualquer presenca autoctone. O que nao € de se estranhar que 0s
principais genocidios coloniais tenham ocorridos nas col6nias de povoamento. Uma violéncia
molecular. A lei aplicada aos indigenas nunca é a mesma lei aplicada aos colonos (Mbembe,
2016). Dai, a real intengdo revelada dos discursos coloniais: configurar os colonizados —
indigenas, camponeses, negro-africanos — como uma parcela da populacdo de tipos
degenerados, com base na origem racial de modo a justificar — esse injustificavel — a conquista
e 0 estabelecimento de sistemas de administracdo e instrucdo. Portanto, o discurso colonial
produz o colonizado como um objeto a parte da realidade social, que se apresenta como “outro”
e ainda assim permanece com um ser inteiramente apreensivel e visivel (Bhabha, 2005). Ou
seja, a invisibilidade e a desumanizacdo sdo condicdes primarias da colonialidade do ser
(Maldonado — Torres, 2003). Esta, ndo se refere especificamente a reducdo particular e a
generalidade do conceito ou a um horizonte do sentido especifico, e sim a viola¢do do sentido
e da alteridade humana. E visivel em projetos historicos e ideias de civilizaces coloniais, que
resulta em diferencas ontologicas coloniais. Portanto, para ultrapassarmos e alcancarmos o
processo de descolonizacdo do poder, saber e ser implica em pensarmos nos territérios da
diferenga, ou seja, onde a dimens&o do ser e a sua existéncia obtenha um sentido de necessidade
de justica trans-ontoldgica. Isto é: “Um mundo” em que muitos mundos coexistirdo” (Mignolo,
2017). Nesses mundos, o territorio se constroi assim num amplo continuum entre dominagéo

hegemaénica e apropriacéo e resisténcia subalterna, entre um poder com maior carga funcional
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e/ou repressiva e um poder mais simbdlico e/ou autonomista (Haesbaert, 2007). O que nos
sugere reaver as suas ancestralidades. Isto é: viver sob outros modelos de vidas, outras
cosmovisdes. Basicamente, o que Escobar (2015) denomina de “ontologias relacionais”. As
ontologias relacionais séo definidas como nem humanos e nem ndo — humanos preexistem as
relagbes que nos constituem. Todos existimos porque existem tudo. E, seguindo esta
perspectiva, podemos tratar da questdo indigena — camponesa do nosso estudo, sob uma
dimensdo de analise mais fundamental, do que as convencionais restricdes do capital e dos
direitos da dinamica territorial: a defesa da vida e das suas diferencas. Dessa forma,

parafraseando Arturo Escobar, anunciamos o eixo essencial deste trabalho da seguinte forma:

a perseveranga das comunidades, sobretudo de base étnico-territorial envolve
resisténcia, oposicao, defesa e afirmacdo dos territérios. Com frequéncia pode ser
descrita de modo mais radical como a ontolégica. Da mesma maneira, ainda que a
ocupacao de territorios coletivos — como o assentamento da nossa pesquisa — suponha
aspectos armados, econémicos, territoriais, tecnologicos, culturais e ecoldgicos, sua
dimensdo mais importante é a ontoldgica (Escobar, 2015, p. 92. Traduc&o nossa).

Significa dizer, que o contexto em que se “ocupa” € o projeto moderno de UM MUNDO
que tenta transformar os muitos mundos existentes em um s0. Isto é: 0 mundo dos individuos é
moldado e condensado e o0 que persevera é a afirmacdo de uma multiplicidade de mundos. Ou
seja, ao interromper o projeto globalizador neoliberal de construir UM MUNDO, os territorios
da diferenca da nossa pesquisa que comportam e condensam indigenas e camponeses, podem
ser vistos como avancando em lutas ontolégicas. Dito de outra forma: subjacente a maquina de
devastacdo que se debruca sobre os territorios de povos originarios e tradicionais, ha toda uma
maneira de existir que foi se consolidando com o que conhecemos como “modernidade”. Ainda
segundo o autor supracitado, estas experiéncias sdo conhecidas como “ontologias relacionais”.
Isto é: toda essa rede de inter-relagdes e materialidade que chamamos de “relacionalidade”,
(Escobar, 2015), ou seja: “defender a vida e defender os territorios, os territorios que se
estendem desde 0 nosso corpo até o corpo da terra” (Haesbaert, 2020, p. 86). Dai, nos
apropriarmos do que Escobar (2015) denomina como “ontologizacdo dos territdrios” ao analisar
0 SER, levando em consideragdo suas territorialidades subalternas, conforme proponho na

analise essencial desta pesquisa.
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Quadro 8: Territdrios da diferenca
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Elaboragdo: Bianca Monfardini (2023)

A concepcdo étnico-territorial baseia-se na autonomia e no direito a diferenca cultural
encarnada na Lei 70. Esta concepcdo, se desdobra das praticas de algumas manifestacdes dos
movimentos sociais afrocolombianos e indigenas que se configuram atuais, e que ndo um
ideério “romantico” ou irreal, tampouco constitui uma “pedra no sapato” daqueles projetos do
Estado que se reveste pela retorica do “o progresso”, e S0 0s inocentes acreditam nisso. Pelo
contrario: esta ancorada num entendimento profundo da vida (como se explicara, fundamentada
na racionalidade); coloca em vias de funcionamento uma estratégia politica de vanguarda no
contexto local, regional e nacional em muitas areas (por exemplo, frente aos direitos dos grupos
étnicos, a consulta prévia, as atividades extrativas e 0 processo de paz atual); evidencia uma
aguda consciéncia da conjuntura planetaria cada vez mais ineludivel e ameacadora pela que
passamos (mudanca climatica global, destruicdo acelerada da biodiversidade), frente a qual se
impdem mudancas radicais no modelo de economia e desenvolvimento (que na América Latina
alguns chamam de “transigdes para o pds-extrativismo”, outros de “mudanga de modelo
civilizatério”); e manifesta um sentido de utopia realista em relagdo a grande multiplicidade de
tramas humano-naturais que 0s humanos teremos de seguir cultivando desde lugares especificos
do planeta para promover as transi¢des para ‘“um mundo onde caibam muitos mundos”

99



(Escobar, 2005) Portanto, desenvolvi uma andlise radical. Aqui, os territérios foram e
continuardo em pesquisas futuras considerados como espacgos coletivos, indispensaveis para a
reproducdo e recriacdo de vida dos homens, mulheres, jovens e criancas indigenas Atikum,
camponesas e ribeirinhas. Um espaco-territorios da diferenca onde se garante ndo apenas a
sobrevivéncia étnica, epistémica, histdrica e cultural, mas também, familiar, género e ecoldgica
(2005).

Essa sobrevivéncia étnica, epistémica, historica, cultural, ecolégica e de género
oportunizam novas perspectivas de compreendermos as multiplas territorialidades no processo
de organizacdo da vida comunitaria sinalizando a emergéncia de projetos alternativos de
producdo, afirmacdo e participacdo politica de novos sujeitos sociais do campo. Esses novos
sujeitos sociais mobilizam discursos e praticas pelo retorno de suas vozes silenciadas e suas
identidades de forma a visibilizar o protagonismo dessas popula¢des locais (Cruz, 2007).
Assim, necessario discutirmos as vertentes tedricas sobre o conceito de identidade territorial,
étnica, politica, resistentes e subalternas, bem como, de que forma somos posicionados e nos
posicionamos a partir de um viés extremamente critico como possibilidades transgressoras de
problematizar e reconhecer as distintas praxis de r-existéncias e 0s processos de apropriacao,

controle e gestdo dos territdrios da diferenca, objeto de estudo desta pesquisa.

3.3.2 Territorios da diferenca e a producdo das identidades territoriais/politicas/ étnicas/

resistentes/ subalternas: conceitos e reflexdes

O cenério de conflitos territoriais do/no espaco agrério regional e local recria novos
agentes: o indigena, o camponés, os ribeirinhos e a/o pesquisadora/o que se envolve na causa.
Esses “novos” sujeitos sociopoliticos se organizam enquanto movimentos sociais e introduzem
0 componente identitario como sendo a pauta basilar no reconhecimento da diferenca em suas
lutas bem como o meio de afirmagdo material e simbdlica dos seus modos de vida em que se
associa a um movimento de re-afirmagdo identitaria, na qual, politizam a identidade por meio
da constituicdo de outras identidades politicas, coletivas, territoriais e subalternas (Barbosa;
Porto — Gongalves, 2014). Todavia, ha algo de muito complexo quando nos referimos o quesito
das identidades, pois estas indicam a existéncia de diversidades. Diversidades estas que rompe
com a logica de nogdo classica do colonialismo ao indicar uma contradigdo quando nos
referimos a “identidades” e “diferencas”. Esta afirmac¢do vai de encontro ao que Haesbaert

(1999) discute em seu texto sobre identidades territoriais. O autor afirma que “a diferenca
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identitaria e cultural tende a diluir-se na desigualdade e o extremo desta transformacao é dado
pelo racismo — nele, a diferenca do Outro se transforma na sua estigmatiza¢do, no seu
rebaixamento” (Haesbaert, 1999, p. 176). Desta forma, o reconhecimento das diferencas torna-
se essencial para a afirmacdo de um determinado grupo cultural e consequentemente o
reconhecimento do “simplesmente outro” (Haesbasert, 1999), o que implica em longo processo
emancipatorio. Assim, no ambito deste trabalho meus esforcos centraram-se na
problematizacdo dessas identidades a partir dos estudos pos-coloniais e decoloniais, pois, estas
perspectivas contestam a nocao de homogeneidade das culturas, de forma implicita ou explicita,
amparada numa identidade que se forja a partir de conflitos socioterritoriais. Nosso desafio foi
encontrar uma dosagem equilibrada entre homogeneidade e fragmentacdo, uma vez que,
conforme ja afirmamos, ndo existe identidade sem diferenca (Santos, 2006). Cabe enfatizar,
que as articulacdes entre identidades e pds-colonialismos possuem objetivos, entre outros, o
processo de de(s)colonizacdo do saber e ser eurocéntrico através do poder interpretativo das
teorias, sejam indigenas e/ou camponesas latino-americanos e locais de forma a romper com 0s
discursos que 0s mantém presos na imitacao e/ou esteredtipo dos chamados identitarismos. 1sso
implica realizarmos uma analise sobre a forma como as identidades sdo formadas, intercalando
0s processos que estdo ai envolvidos a nivel pessoal, local, regional, nacional e global. Diante
disso, ndo vou me alongar na vasta literatura sobre territorios e identidades, mas me apropriar
daquelas que considero basilares para a problematizacdo das relacfes de poder na perspectiva
pos-estruturalista que constituem identidades, diferencas e os sujeitos camponeses, indigenas e
ribeirinhos a partir dos seus processos territoriais. VVejamos 0 que assevera alguns dos principais

autores.
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Quadro 9: Reflexao/Interpretacéo de estudos sobre identidades e diferengas na
perspectiva de estudos culturais inseridos na realidade indigena Atikum - Camponesa

No somos nosotros los que salvamos la cultura, es la cultura la que nos
salvard.l ¢Para qué nos sirven las identidades? Mas aun, ¢para qué nos
sirven las diferencias? (Arturo Escobar, 2010).

REFLEXAO (AUTOR, ANO, PAGINA)

“Partimos do pressuposto geral de que toda
identidade territorial é uma identidade social
definida fundamentalmente através do territorio,
ou seja, dentro de uma relacao de apropriacéo que
se da tanto no campo das ideias quanto no da
realidade concreta, o0

espaco  geografico

constituindo assim parte fundamental dos
processos de Se toda

identidade

identificacdo social.

territorial é, obviamente, uma
identidade social, nem toda identidade social
(como a de género por exemplo) toma,
obrigatoriamente, como um de seus referenciais
centrais, o territorio” [...] € mobilizada e mobiliza
um poder simbolico, tal como na defini¢do de
Bourdier (1989) em que o autor enfatiza que ‘este
poder invisivel o qual s6 pode ser exercido com a
cumplicidade daqueles que ndo querem saber que
lhe estdo sujeitos ou mesmo que o exercem’ (p./-
8). Isto é: este poder é mais sutil em suas formas
de manifestagédo e, portanto, mais dificilmente
reconhecido. [...] Assim, a identidade social é
também uma identidade territorial quando o

referente simbolico central para a construcdo

INTERPRETACAO
Segundo o autor podemos compreender as
identidades territoriais quando sua
materializacdo se da nos processos de
apropriacdo simbdlica do/no espaco. Significa
dizer que, mesmo quando um grupo de sujeitos
estdo territorializados materialmente em um
determinado territério, mas ndo conseguem
desenvolver sua cultura de forma plena, essa
apropriacdo simbdlica se perde com o tempo, e
consequentemente com a perda de sua
identidade pois, s através dessa manifestacdo
€ que se pode redefinir ou reafirmar uma
determinada identidade territorial. Isto é: na
construcdo das identidades territoriais o que
importa € a sua efetivacao, e considero que esta
vincula-se intimamente as memorias desses
grupos. Memorias  histéricas, memorias
espaciais. Estas memorias correspondem com
as vivéncias de um grupo com o territorio.
Todavia, quando esses grupos nao estdo
territorializados simbolicamente em nenhum
resulta em

territorio, apagamento e

invisibilizacdo de si proprio. Em outro texto,
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desta identidade parte do e/ou transpassa o Haesbaert (2021) afirma que a precarizacdo da

territorio” (Haesbaert, 1999, p. 176 — 178).

vida material no territério nem sempre reflete
com a perda dos referenciais simbolico-
territoriais, podendo ocasionar em um
processo inverso, Vvisto que, elementos
culturais-identitarios podem vir a se fortalecer
a partir dessa condicdo materialmente precaria.
Todavia, penso que essa consideracdo do autor
ndo se aplica no caso dos sujeitos desta
pesquisa, pois o direito legitimo material aos
territérios é dado ao grupo que ja estava, no
caso, 0S camponeses que criou o assentamento,
enquanto os indigenas que chegaram depois
ndo detém esse mesmo direito material o que
os fragilizam simbolicamente. A perda dos
referenciais  simbdlicos identitarios dos
Atikum foi tdo intensa nos ultimos 30 anos a
tal ponto de alguns se afirmarem como
camponeses. Desta forma, analisando o0s
indigenas Atikum, constatei que quando este
processo de ndo estarem simbolicamente em
nenhum territério perdura por décadas,
ocasiona em uma Vviolenta perda de sua
identidade nos intersticios dos variados
processos de territorializagdo. Diante disso,
acredito que mesmo com a conquista de um
novo territério demarcado dificilmente essa
identidade territorial originaria Atikum pode
ser resgatada. Por isso, a nossa preferéncia em
tratarmos da producdo de novas identidades
politicas a partir de suas praxis de r-
existéncias. Essa discussdo, realizei de forma

profunda no capitulo 2.
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“A identidade pods-colonial, ao romper
com a disting&o clara entre a identidade do
colonizador e a identidade do colonizado,
tem de ser construida para o0 centro
hegemonico, a partir das margens das
de

movimento que vai das margens para 0

representacbes e  atraves um
centro. E este 0 espaco privilegiado da
cultura e do critico pds-colonial, o espago-
entre, liminar. [...] Dessa forma, ‘“as
identidades sdo o produto de jogos de
espelhos entre entidades, que por razbes
contingentes, definem as relagdes entre si
como relacdes de diferenca e atribuem
relevancia a tais relac6es. As identidades
séo sempre relacionais, mas raramente sdo
reciprocas. [...] Na histdria do capitalismo
— conforme ja vimos em secdo anterior —
quem tem tido poder para declarar a
diferenca tem tido poder para a declarar
superior as outras diferencas em que se
espelham. A identidade é originariamente
um modo de dominacdo assente num
modo de producdo de poder, em que
Boaventura designa por diferenciagédo
desigual. O autor, ao se referir as
identidades subalternas, enfatiza que estas
sdo sempre derivadas e correspondem a
situacbes em que o poder de declarar a
diferenca se combina com o poder para
resistir ao poder que a declara inferior. Na
identidade subalterna, a declaracdo da

diferenca é sempre uma tentativa de

Boaventura discute de forma proficua sobre as
identidades pds-coloniais e subalternas, e
coaduna diretamente no contexto dos sujeitos
do espaco agrario local da nossa pesquisa, em
que, estes sdo fixados a partir da ldgica
hegemonica e categorizados como “caipiras”,
“lavradores”, “tabaréus”, “roceiros”, dentre
outras denominacBes homogéneas e €
justamente a partir disso, que passam a
reivindicar os seus direitos de identidades e
diferencas no intersticio das lutas por espacos
e territorios. E neste contexto, de ‘jogo de
espelhos’ nos dizeres de Boaventura, bem
como, na relagéo entre camponeses e indigenas
gque ambos se sentem ameacados. A partir
disso, € que 0s seus processos territoriais de
luta pela autonomia e modo de vida, e as
distintas  identidades

passam a ser

reivindicadas, criadas e/ou construidas e
designadas enquanto identidades politicas
resistentes. Sdo essas identidades politicas,
resistentes, coletivas e/ou individuais resultado
das préaticas socioterritoriais que passam a
permear a luta identitaria e o direito a diferenca
centrada em suas demandas laborais, sejam
estes materiais e/ou simbolicas (Porto -

Gongcalves, 2014).
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Tornou

apropriar uma diferenca declarada inferior
de modo a reduzir ou a eliminar sua
inferioridade. Sem resisténcia ndo ha
identidade  subalterna, ha apenas
subalternidade. Isso nos leva ao que o
autor denomina de ‘identidade
dominante’, em que esta reproduz-se
atraves de dois processos distintos: de um
lado a negacdo total do outro, por outro
lado, a disputa com a identidade
subalterna do outro. Quase sempre um é a
passagem para 0 outro. Por exemplo: a
identidade dominante e mesmo matricial
da modernidade ocidental -
Prospero/Caliban,  civilizado/selvagem,
negro/branco, homem/mulher -
reproduziu-se inicialmente pelo primeiro
processo e posteriormente pelo segundo.
Em diferentes jogos de espelhos, os dois
processos continuam a vigorar. No
entanto, do ponto de vista do diferente
superior, a identidade dominante s6 se
transforma em fato politico na medida em
que entram em disputas com identidades
subalternas. E este o fato politico que hoje
denominamos como ‘multiculturalismo’
(Santos, 2018, p.602).

-se um habito explicar a diferenca

identitaria pela perspectiva multicultural. A

7

probleméatica em torno disso, é uma tendéncia

general

externo

izada de enfatizar o que ha de superficial e

as  culturas. “Em geral, o

‘multiculturalismo’ apoia-se em um vago e

Ao incorporarmos 0s elementos identidades e
diferencas no contexto agrario local, no
assentamento Benfica, podemos afirmar que
estas refletem as territorialidades distintas, que
por sua vez € produto e produtor das praxis de

r-existéncias dos sujeitos sociais do campo.
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benevolente apelo a tolerdncia e respeito as
diversidades e diferencas. [...], mas serd que as
questdes da identidade e da diferenca se esgotam
nessa posicdo liberal? Sabe-se que as identidades
e as diferencas séo o resultado de um processo de
producdo simbolica e discursiva. Ambas, estdo
sujeitas a relacGes sociais, vetores de forca, e
relacbes de poder. Elas ndo sdo definidas, sdo
impostas. Mais do que isto, [...] na disputa pela
identidade esta envolvida uma disputa mais ampla
por outros recursos simboélicos e materiais da
sociedade. A afirmacdo da identidade e a
enunciacdo da diferenca traduzem o desejo dos
diferentes grupos sociais, assimetricamente
situados, de garantir o acesso privilegiado aos
bens sociais. A identidade e a diferenca, estéo,
pois, em estreita conexao com relagdes de poder.
E questionar essa triade identidade-diferenca-
relacdes de poder como indicadores de posicédo
dos sujeitos, é também problematizar 0s
binarismos em torno dos quais eles se organizam
(Silva, 2014, p.81 — 82-83).

“A identidade é marcada pela diferenca. [...] Esta
resulta da complexidade da vida moderna que
exige que assumimos diferentes identidades.
Todavia, estas diferentes identidades podem estar
em conflito, principalmente ao nos referirmos a
emergéncia de uma ‘politica de identidade’. Por
exemplo: a etnia e ‘a raga’, o género, a
sexualidade, a idade, a incapacidade fisica, a
justica social e as preocupacdes ecoldgicas
produzem novas formas de identificacdo. As
familiares também

relagOes tem mudado,

Isto é: os diversos movimentos sociais do

campo lutam através de suas praticas
territoriais, pela afirmacéo de um determinado
modo de vida alternativo, de agir, pensar e
produzir. E a partir disso, que falamos em
identidades e diferencas, pois estas sdo 0
resultado das lutas pelos direitos aos territorios
(Porto — Goncalves, 2014). Quando tais grupos
reivindicam o direito a diferenga, estdo
reivindicando o direito a autonomia material e
simbolica (Cruz, 2014) que se traduzem na
constituicdo de novas identidades politicas e

coletivas.

No dos Atikum e

Camponeses, o0s conflitos territoriais entre

ambito indigenas
esses dois grupos é justamente pela afirmacao
de suas identidades e diferencas. Todavia, essa
afirmacdo perpassa pelos processos de
apropriacdo e controle dos territorios. Por isso,
a ideia de se pensar esse territorio como fonte
de afirmacdo de sobrevivéncia dos diferentes.
Esses diferentes, incluem: a transi¢cdo de uma
identidade impositiva como a masculina do

homem do campo para a identidade feminina,
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especialmente com o impacto das mudancas
estrutural empregaticio e o maior nimero de
mulheres ocupando esses espacos, com uma
iminente reorganizacdo na vida doméstica. As
identidades sexuais também estdo mudando,
sendo estas mais questionadas e ambiguas,
sugerindo fragmentacdes que podem ser descritas
em termos de ‘crises de identidades’, muito por
conta das expectativas e/ou normas sociais. Por
exemplo: a sociedade espera que todas as maes
sejam heterossexuais. Todavia, a forma como
vivemos nossas identidades sexuais é mediada
pelos significados culturais sobre a sexualidade
que sdo produzidos por meio de sistemas
dominantes de representacdo. Isto é: para uma
méae lésbica, sua identidade é frequentemente
construida em um contexto de hostilidade,
questionamentos,  negagdo,  estranhas e
desviantes. A partir disso, 0s surgimentos dos
novos movimentos sociais do campo, 0s quais se
tem concentrado em lutas em torno das diversas
identidades de aspecto ndo essencialista,
justamente pela sua fluidez e variedade em
distintas época, que ultrapassam a posicdo de
classe. E justamente essa concepgéo de diferenca
que se torna essencial no processo de
compreensdo da construcdo das identidades
culturais, pautados na ruptura dos binarismos:
natureza/cultura; corpo/mente;

homem/mulher. (Woodard, 2014, p. 36 — 51).

paixao/razéo;

de mulheres camponesas e indigenas. Mesmo
entre as mulheres, cada uma possuem uma
forma individual de construir e ressignificar
suas identidades. Por exemplo: devido as
implantagdes tecnoldgicas no Benfica, como
acesso a

internet, cursos EAD de pos

graduacdo, participacdo em eventos de
mulheres indigenas e cursos de prevencao a
salde da mulher proferidas semestralmente
por agentes de salude da SESAI, houve uma
mudanca de perspectivas. Nem todas possuem
0S mesmos interesses ao matrimdnio que
outrora eram repassados de geragdo em
geragdo, o que significa voltar o olhar para as
necessidades especificas dessas mulheres
incluindo equiparacdo salarial proveniente dos
trabalhos no campo, fim da violéncia de género
indigena e camponesa no campo e o poder de
determinar livremente seu corpo, sua
sexualidade e o nimero de filhos (Barragan, et.
Al. 2020). Essa ruptura no sistema familiar,
gera a producdo de novas identidades
atribuindo outros significados a etnia. Isto é:
podem as mulheres serem diferentes dos
homens sem serem opostas a eles? Todavia,
essa transicao s6 pode se tornar efetiva quando
nos remontamos ao passado desses grupos —
conforme veremos no capitulo 2 - ja que um
dos meios as quais essas identidades apelam
pelos seus direitos € através dos seus
antecedentes historicos. Assim, 0s influxos ao
passado, também se torna parte essencial da

reconstrugdo identitaria que ocorre neste exato
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da

extensamente discutida na teoria social.

“A  questdo identidade esta sendo
Em
esséncia 0 argumento é o seguinte: as velhas
identidades, que por tanto tempo estabilizaram o
mundo social, estdo em declinio, fazendo surgir
novas identidades e fragmentando o individuo
moderno, até aqui visto como um sujeito
unificado. Assim, a chamada ‘crise de identidade’
é vista como parte de um processo mais amplo de
mudanca. O autor, classifica as identidades em
trés perspectivas:
e Sujeito do iluminismo:
‘Baseado numa perspectiva de pessoa
humana como um individuo totalmente
centrado, unificado, dotado das
capacidades de razdo, de consciéncia e de
acdo, cujo centro consistia hum nucleo
interior [...] o centro essencial do eu era a
identidade de uma pessoa’ (Hall, 2000,
p.11).
e Sujeito socioldgico:
‘A nocao de sujeito sociologico refletia a
complexidade do mundo moderno e a
consciéncia de que este ndcleo interior do
sujeito era autdbnomo e auto-suficiente,
mas era formado na relacdo com outras
pessoas importantes para ele [...] isto é:
nesta concepcao a identidade é formada na
interagdo entre o eu e a sociedade’ (Hall,
2000. p.11).

identificacdo através das

Esse  processo de

identidades

momento, por meio de crises, contestagdes e
conflitos entre estes grupos.

Nos termos de Stuart Hall, podemos pensar em
uma nova roupagem para a reconstrucdo das
identidades territoriais e socioculturais, que
corresponde diretamente ao sujeito pos
moderno. Aquele sujeito que define sua
identidade pelos/nos processos historicos,
sociais e politicos, e ndo biologicamente.
Significa dizer, que esta identidade ndo é
estatica no tempo/espaco, e sim, fragmentada,
por ser diversa e assumida em diferentes
momentos que nos confrontam com essa
multiplicidade identitaria (Hall, 2003). E neste
sentido que os conceitos de identidades sejam
territoriais, politicas, subalternas e etc., aqui
desenvolvidos, ndo é, portanto, essencialista,
mas estratégico, critico e posicional (Hall,
2000). Isto é: os sentidos atribuidos a essas
identidades é a projecdo de nés mesmos, que
ndo é fixa e/ou estéatica no tempo espaco, mas
formado e sendo trans-formado ndo de apenas
uma, mas de multiplas identidades. Dai a ideia
de pensar na producdo de territérios das
diferencgas, que recria os sujeitos mediante suas
experiéncias e vice versa. Isto é: o foco néo é
em “quem nos somos” ou de “onde viemos”,
mas muito mais com questdes “quem nods

99 (13

podemos nos tornar”, “como nods temos sido
representados” e “como essa representacao
afeta a forma como nds podemos representar a

nds mesmos”.
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culturais, é o0 que compde essa
problemética de forma variavel.
e Sujeito pds-moderno:

‘Essa problematica supracitada produz o sujeito
pos-moderno. Aqui, a identidade torna-se uma
‘celebracdo moével’: formada e transformada
continuamente em relagdo as formas pelas quais
somos representados ou interpelados nos sistemas
culturais que nos rodeiam. E definida
historicamente e ndo biologicamente’ (Hall, 2006,
p.13). Significa dizer, que 0 sujeito assume
distintas identidades em diferentes
temporalidades. Em outro texto, (Hall, 2014)
interroga: “Quem precisa de identidade?” Em
duas provaveis respostas, 0 autor argumenta: a
primeira resulta de uma critica que busca
desconstruir muitos dos conceitos essencialistas
atribuidos aos sujeitos — indigenas, camponeses -
Numa segunda acepcdo, o autor se respalda em
Foucault acerca de uma “teoria da pratica
discursiva”, que nos direciona para uma
reconceitualizacdo dos sujeitos, a partir de uma
nova posicdo deslocada. Isto é: a relacdo entre
sujeitos e préaticas discursivas que a questdo da
identidade retorna. Essa representacdo fizemos
em secdo anterior. Além disso, ainda no mesmo
texto, 0 autor sinaliza sobre a necessidade de
vincular os debates sobre identidades a todos os
processos e praticas que perturbam o carater
relativamente  “estabelecido” de  muitas
populacdes que podemos estender para 0S grupos

originarios e campesinos.
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“Aqui, comienzo introduciendo una teoria de la
identidad como un proceso dialdgico que destaca
simultaneamente la histdria y la lucha, la agencia
y la determinacion. [...] La identidad es una
articulacion particular de la diferencia. Las
identidades son el producto de discursos vy
practicas que son profundamente histéricas, y por
tanto se encuentran siempre dentro de una
economia del poder. Lo que es poco claro es si la
identidad jamas puede escapar a este
predicamento. Las identidades son construidas
por préacticas diarias en muchos niveles. Desde el
ambito de las tareas y actividades diarias, la
cuales crean micromundos, hasta la produccion de
mundos figurados mas estables, aunque siempre
cambiantes, la construccion de la identidad opera
por un compromiso activo con el mundo. Hay una
constante ida y vuelta entre la identidad, la
practica contenciosa local y las luchas histéricas
que le confieren a la construccion de la identidad
un caracter dindmico. Este caréacter proce- 234
Arturo Escobar sual de las identidades puede ser
explicitado especialmente en las estrategias
politicas de los activistas. Las identidades son
dialdgicas y relacionales; surgen de, pero no
pueden ser reducidas a, la articulacion de la
diferencia a través de encuentros con otros;
implican el trazo de fronteras, la identificacion
selectiva de algunos aspectos y de la
concomitante exclusion o marginalizacion de
otros. El género, por ejemplo, fue marginado a
fases iniciales de las

menudo en las

conversaciones de los activistas sobre la

Escobar discorre acerca dos principios que

intercalam  reafirmacdo das identidades
culturais como base da construcéo, territorio,
autonomia e desenvolvimento. Numa primeira
acepcdo de identidades, entendemos 0s
sujeitos indigenas e camponeses do ponto de
vista de nossa ldgica cultural, mesma maneira
particular de ver o mundo, de nossa Visdo
social, econdmica e politica que entram em
contradicdo com a ldgica de dominacao
moderno colonial capitalista neoliberal. Numa
segunda acepcdo, essa reafirmacdo perpassa
pelo direito aos territorios, isto €, um espago
para o ser se desenvolver plenamente. Para 0s
sujeitos se afirmarem, necessitam de um
territdrio em harmonia com a natureza e todos
0s demais elementos que o compdem. Ao viver
num espago vital, exercem sua autonomia que
por conseguinte nada mais € do que o direito
de exercer sua identidade. Esta autonomia,
estende-se em relacdo a sociedade dominante e
frente a outros grupos étnicos, entendendo
assim, a ldgica cultural abordada pelo autor, é
sermos autbnomos em termos politicos,
econdmicos e sociais. Ao se tornar autbnomos
em todos os aspectos supracitados, 0s povos
origindrios e campesinos, adquirem a
capacidade de construir seu proprio projeto
histdrico e perspectiva de futuro que reflita em
suas préaticas territoriais e organizagdo dos
modos de vidas comunitarias. Ao conseguirem
isso, estabelecem lagos de solidariedade. Nos

tornamos parte do mundo por conquistas de
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identidad. [...] Como una problemaética explicita de
la vida social, se ha dicho que la identidad es
totalmente moderna. [...] El postestructuralismo le
ha prestado mucha atencion a conceptuar la
identidad, y Foucault ha sido el autor mas
influyente en esta area. El trabajo de Foucault
subrayan la produccion de sujetos a través de
discursos y précticas articulados al ejercicio del
poder —practicas a través de las cuales el sujeto
es objetificado de varias maneras, por ejemplo,
por medio de mecanismos de disciplina y
normalizacion, asi como las practicas de
subjetificacion que el sujeto despliega sobre si

mism (Escobar, 2010, p.256).

Inicialmente, cabe enfatizar que na Otica de
Manuel Castells, a construcdo de identidades se
vale de matéria prima fornecida pela histdria,
Geografia, biologia, instituicdes produtivas e
reprodutivas, pela memoria coletiva e por
fantasias pessoais, pelos aparatos de poder e
revelagdes de cunho religioso. Em termos gerais,
quem constroi essa identidade coletiva, e para que
essa identidade é construida, sdo em grandes
medidas os determinantes do conteudo simbolico
dessa identidade, bem como de seu significado
para aqueles que com ela se identificam ou dela se
excluem. Ao considerar que essas construgoes
sempre ocorrem em um contexto social marcado

por relagdes de poder, ha trés principais formas de

direitos, ao mesmo tempo de suas
particularidades étnicas, cujo objetivos é a
construcdo de um projeto de vida digno e
alternativo. S&o esses principios aqui
elencados, o motor das identidades coletivas
que promove a coeréncia entre o discurso e a
pratica, bem como, a organizacdo e a
cotidianidade. Por fim, que identidades séo
essas forjadas como produto de um estado
neoliberal? E neste sentido, que esta pesquisa
alicerce se assenta teorias

cujo nas

contemporaneas e busca analisar tais
problematicas dos direitos aos territorios,
tendo como base o0 poOs- marxismo, 0S
postulados do giro decolonial, as teorias
feministas,

0S esquemas psicologicos e

culturais, que atribuem notoriedade as
identidades como politicas das diferencas.

Essas diversas formas de producdo de
identidades, coloca em xeque 0 protagonismo
das comunidades locais, e gira em torno
principalmente da identidade de resisténcia,
através da atuacdo de sujeitos coletivos
atribuindo novos significados as suas praticas
territoriais. Assim, essas identidades locais
assumem um novo reconhecimento social,
seguindo um padrdo altamente diversificado

que da margem a interpretacdes alternativas.
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distinguir as identidades coletivas: identidade

legitimadora,

identidade de resisténcia e

identidade de projeto.

‘CA

identidade €

A identidade legitimadora € introduzida
da

sociedade com o intuito de expandir e

pelas  instituicdbes  dominantes
racionalizar seu projeto de dominacdo
hegemodnica completa e total em relacéo
aos agentes sociais, 0 cerne das teorias
autoritaristas e nacionalistas.

A identidade de resisténcia é criada pelos
sujeitos que se encontram em condicdes
subalternizadas e/ou desvalorizadas pela
I6gica da dominacdo, construindo assim,
trincheiras de lutas e sobrevivéncias tendo
por base o0s principios distintos que
permeiam as institui¢cOes da sociedade.

A identidade de projeto aparece quando 0s
agentes sociais, utilizam-se de qualquer
tipo de material cultural ao seu alcance e
constroem uma nova identidade que seja
capaz de redefinir a sua posicdo na
sociedade. [...] Na modernidade
altamente

um conceito

contestado. [...] uma ideia inescapavelmente

ambigua [...] pode ser um grito de guerra dos

individuos ou das populagbes originarias e

tradicionais que desejem ser por estes imaginadas.

[...] € uma luta simultanea contra a dissolucéo e a

fragmentacdo, uma intencdo de devorar e ao

mesmo tempo uma

recusa resoluta a ser

devorado” (Baumann, 2005, p. 84 — 85).

Segundo Baumann, a identidade ndo é algo
concreto ou palpavel, mas indubitavelmente,
por vezes um simbolo de resisténcia,
construcdo nacional e autoafirmagdo contra
aqueles — uma totalidade hegeménica — que a
querem manter padronizada e diluida com o
intuito de atender ao sistema sociocapitalista, e
qualquer manifestacdo que difere disso, é
como  subalternizada

compreendida ou

112



“l...] a 1identidade retorna como um
questionamento persistente do enquadramento, do
espaco da representacdo, concebida como objeto
de visdo totalizante, negada, invisivel,
confrontada por ser diferente”. (Bhabha, 1998,
P.79).

parafraseando 0 autor supracitado, uma
“identidade liquida”.

No contexto interpretativo e representativo das
identidades territoriais, torna-se
imprescindivel romper com as representacdes
superficiais, homogeéneas, fixas e acabadas a
partir do olhar hegemdnico. Olhar este que
apenas vé a imagem, mas ndo compreende a
complexidade deste sujeito aprisionando-o a
um imaginario episttmico e percepcao
ocidental e estereotipada das identidades.
Ainda segundo este autor, na perspectiva do
discurso colonial, o objetivo € apresentar 0s
indigenas colonizados como uma populagéo de
tipos degenerados, 0 que torna emergente a
nossa acdo em ampliar as praxis criticas para a
visibilidade de um contexto indigena que se
configura  sobre novos aspectos de

ressignificacao identitaria.

Fonte: Referéncias levantadas pela autora durante a pesquisa bibliografica (Org.) Borges

(2023).
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CAPl’TU LO?2

Indigenas do/no Nordeste: Lutas e
resisténcias do povo Atikum — Uma

Fotografia: Bianca Monfardini, julho de 2023
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4.1 Influxos do passado: entre a reinvencao étnica e o histérico-regional nordestino

Se havia alguma duvida em relacdo a emergéncia de visibilizar as questdes indigenas
Atikum do/no Nordeste este capitulo procura resolver isso. Tal desconforto resulta do fato de
gue 0 que se sabe acerca desses povos se restringe ao que se supde ao que eles foram e muito
pouco ou quase nada do que realmente sao hoje do ponto de vista deles. Isso resulta do fato de
que na realidade da regido Nordestina o projeto hegeménico de sociedade que pretende ser
universal atua como principal mecanismo de invisibilizar estes grupos que divergem dessa
hegemonia dominante ao impregnar no imaginario social de que estes grupos ndo mais existem.
O ponto de partida dessa histdria ndo é uma realidade material com registros arqueolégicos ou
em papiros que se desdobram em causas e efeitos. Muito pelo contrario, em processos
contemporaneos de reinvencao étnico — politico — cultural, torna-se necessario revirar a histéria
de “ponta a cabega” (Arruti, 1995). Fagamos, entdo, este exercicio. O antrop6logo Jodo
Pacheco de Oliveira em toda sua coletanea, mas de forma muito profunda em “A viagem de
volta: etnicidade, politica e reelaboracao cultural sobre os povos indigenas do Nordeste” (2004)
enfatiza as transformac6es que ocorreram nos estudos acerca desses povos a partir de conceitos
como territorializacdo, desterritorializacdo, territorialidades e emergéncias étnicas territoriais
que sdo importantes para a discussdo desta secdo. Dessa forma, ndo podemos reduzir o
entendimento acerca desses povos a mera classificacdo de os “indios do Nordeste” em um povo
enquanto unidade étnico e histérico adaptativamente relacionados ao bioma caatinga e
historicamente associados ao padrdo missionario dos séculos XVIl e XVIII (Dantas et al, 1992
citado em Oliveira, 2004). A partir do século XIX os indigenas passaram a serem tratados tanto
pelo Estado quanto pelos pensadores sociais como entidades extintas tornando-se nas primeiras
décadas do século XX apenas objeto de interesse académico quando da reunido e analise de
textos e gravuras de missionarios de séculos atrds, bem como, a reconstituicdo de antigas
reparticdes geograficas, familias linguisticas, fragmentos de vocabularios ou ainda avaliar a
“contribui¢do” destes grupos para o avango colonial (Arruti, 1995). Portanto, a unidade “indios
do Nordeste” ndo ¢ dada segundo as institui¢des, tampouco POr sua conexado com 0 meio
ambiente, mas simplesmente por pertencerem a regido supracitada na condicdo de
conglomerado historico e geografico. Esse problema resulta do fato de que toda representacéo
histérica possui sua prépria histéria e tomo a liberdade de dizer que na grande maioria das
vezes, totalmente distorcida e equivocada. A propria categoria “indios do Nordeste” é 0 produto

de embates e negociagdes entre concepcbes académicas, projetos de Estado e interesses de
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movimentos sociais alheios a tais concepgdes e projetos que precisam ser compreendidos em
termos regionais, historicos e nacionais (Arruti, 1995).

Regionais, pois, ao passo que esses grupos objetivam demarcar uma identidade seja esta
étnica, territorial ou subalterna precisam percorrer caminhos politicos e assumir caracteristicas
homogéneas e generaliziveis por toda a regido, como se pessoas de um mesmo grupo fossem
iguais simplesmente por pertencerem a mesma etnia (Arruti, 1995). Historicos porque, quando
esses grupos emergem os signos com gue procuram se diferenciar das massas dos regionais ndo
se referem a uma massa de parentesco distinta, tais emergéncias sdo marcadas sobretudo pelo
resgate de uma memdria e da reescritura de suas historias (Arruti, 1995). Nacionais, pois a
categoria “indios do Nordeste”, ao ser compreendido como fenémeno de emergéncia contorce
e inverte o sentido de evolucdo proposta pela antropologia e pelo indigenismo brasileiro que
estiveram na base de um projeto de construcdo nacional (Arruti, 1995). E aqui € necessario
sinalizar o carater ideol6gico do indigenismo conforme aponta Pacheco de Oliveira sob a
argumentacdo de “proteger” os indigenas do dominio local e/ou privado, o Estado imp&e sobre
estes sujeitos a tutela exercendo uma forte relacdo de dominacdo na qual o tutelado perde
radicalmente sua autonomia de tomada de decisdo e acdo sobre si, sobre 0s seus, e sobre seus
territorios (Oliveira, 1988). Para piorar, sob o discurso dos indigenas ndo dominarem os cédigos
de conduta, o Estado passa a ser a mdo que orienta, disciplina e toma para si as decisoes
importantes sobre o futuro destes sujeitos criando o monopolio da violéncia legitima sobre estes
grupos. E neste contexto, que a imbricacio histdrica- regional — nacional no Nordeste, a mais
antiga regido profundamente vitimada pelo processo de colonizacéo e suas frentes de expanséo
politico-econdmica agropastoris, engenhos de cana-de-acUcar, erva-mate e cafeeiras a qual se
desenvolveu nas areas litoraneas criando uma abertura para a interiorizacdo da criacdao de gado
no interior em conjunto com a insercdo de sesmarias para a efetiva ocupacao da terra como
resultado do principal objetivo dos colonizadores (Grunewald, 2008): avancar sobre os limites
de terras originarias e eliminar totalmente os indigenas. Todavia, muitos indigenas que
sobreviveram a estes massacres e constituiram familias, continuam resistindo na contracorrente
destes projetos, empresas, 0rgédos, instituicbes e/ou agdes com praticas contra-hegemonicas.

Um dessas praticas nas especificidades regionalistas € recorrer a agdo indigenista atual
—FUNAI — para reaver os territorios indigenas, isto €, promover a retirada de ndo indigenas das
areas originarias e desnaturalizar a mistura como Unica via possivel de sobrevivéncia e
dignidade para esses povos. No entanto, o 6rgdo indigenista sempre deixou claro seu

desconforto e hesitagdo em atuar a favor dos indigenas do Nordeste justamente pelo alto grau
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de insercdo a economia e sociedade regional. “O padrdo habitual de acdo indigenista acontecia
em situacdo de fronteira em expansdo com povos indigenas que mantinham sob seu controle
amplos espagos territoriais” (Oliveira, 2004, p.22). Ainda segundo este autor, estes indigenas
nas areas de fronteiras eram culturalmente distintos dos ndo — indigenas e a tutela indigenista
caracterizava-se em mediar de forma intercultural, politica, disciplinadora e necessaria com o
intuito de pacificar a convivéncia entre os lados regularizando minimamente o mercado de
terras e criando condi¢des para o denominado crescimento econdémico (Oliveira, 2004).

E neste cenario de expansdo capitalista inicialmente europeia e mais tarde condicionada
a formacdo econdmica brasileira que intencionava unificar o territorio nacional ao expandir 0s
tentaculos do Estado as zonas do sertdo nordestino através de um “reconhecimento estratégico,
geografico, econdmico e estabelecimento de um esforco de desbravamento e vinculacdo interna
do espaco adscrito pelos limites internacionais estabelecidos de modo a constitui-lo enquanto
territorio e torné-lo, também, economicamente exploravel” (Lima, 1992, p. 1992) que surge o
Servigo de Protecdo aos indios (SPI) criado em 1910 cujo decreto oficial foi anunciado pela
Unio no codigo Civil®® de 1926 e na lei n° 5.484 de 27 de junho de 1928 6rgdo subordinado
ao ministério da Agricultura. Ndo vou me ater aos detalhes e processo de passagem do SPI a
FUNAI ja tratados no meu trabalho monografico!®, mas apenas ressaltar alguns aspectos
importantes para compreendermos o contexto indigena Atikum no Nordeste e analisarmos a
sua condicéo atual no Oeste da Bahia.

O objetivo da criacdo do SPI era entre outros apaziguar a estreita relacdo entre o capital
desterritorializador e garantir amparo aos povos indigenas. Todavia, 0 SPI que de “prote¢ado aos
indigenas” s6 se restringe a retorica da sigla revelou alguns impasses: seu primeiro presidente
foi o oficial do exército Marechal Candido Rondon que impingiu uma forte orientacdo
positivista e paternalista a este érgdo. Na época foi considerado uma ideia progressista ao trato
das questdes indigenas, porém reforcou seu carater colonizador que considerava 0s povos
origindrios um ser culturalmente inferiorizado e que “deveria evoluir” em dire¢dao aos estagios
superiores. Além disso, embora o decreto de n. 9214 de 15 de dezembro de 1911 que
regulamentou o supracitado érgédo e organizou as politicas indigenistas da Republica até entdo
recente ao instituir como principio de lei o “respeito aos povos indigenas” do direito de serem

eles proprios em seus territdrios originarios de carater coletivo e inalienavel (Ribeiro, 1979),

15 Disponivel para consulta em: http:pib.socioambiental.org/
16 Monografia de graduagéo defendida em 2016 sob o &mbito do programa de Geografia da Universidade Federal
do Oeste da Bahia.
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contraditoriamente transferiam os nativos a areas destinadas a imposi¢oes de alteracao de seus
modos de vida.

Assim, a atuacdo do SPI esteve distante da sua proposta inicial revelando suas préaticas
como um reflexo do regime colonial e missionario, além de no contexto da ditadura admitir que
militares e camponeses despreparados pudessem integrar o quadro de funcionéarios (Borges,
2016). Portanto, € neste contexto que os influxos ao passado nos servem de suporte para
pensarmos nos processos de emergéncia étnico-territorial indigena Atikum no Nordeste de
ontem — regido que ja ndo mais existia indigenas absorvidos que haviam sido na constituicdo
humana e folclérica — para o Nordeste de hoje, regido — palco do mais emergente processo de
reinvencdo étnica indigena do pais (Arruti, 1995). Isto é: nossa preocupacdo é reconstituir a
partir deste cenario politico de lutas por espacos, terras e/ou territorios que os atuais povos
indigenas Atikum devem ser colocados como sujeitos de atencdo nas pesquisas. A partir disso,
importa-nos ressaltar que ha questdes mais complexas e entrelagadas intimamente ligados no
processo de reconhecimento étnico - territorial e identitaria.

O processo de reconhecimento étnico — territorial e identitaria dos indigenas Atikum
data dos idos da década de 1930 quando havia um grande movimento de reconhecimento dos
povos indigenas da regido nordestina. Mais tarde, no ano de 1943 um grupo de indigenas
Atikum entrou em contato com funcionarios do SPI em Recife PE, para que este reconhecesse
legalmente 0os membros como indigena da etnia supracitada e reduzissem a cobranca de
impostos por parte do municipio de Floresta, bem como, diminuir a intruséo dos latifundiarios
sobre seus territorios. E neste momento que o Gnico elemento a ser considerado como definidor
da identidade étnica indigena Atikum é a apresentacdo de um ritual de danca do Toré?’, pois,
para estes povos a pisada do pé no Toré acompanha o compasso das batidas do coracdo e
“dependendo da performance, um funciondrio da FUNAI registra em seu relatério
consideragdes acerca da autenticidade étnica do grupo” (Arruti, 1995, p.82). Embora néo
exclusivos de sociedades indigenas, o toré e a jurema sdo considerados os dois principais
elementos da indianidade nordestina (Grunewald, 2008), é dangado aos sabados e as quartas-

feiras para fortalecimento espiritual e nos momentos sociais (Lima, 2022). Justifica-se esse

170 toré ganha visibilidade (e a relevancia atual) a partir de um processo social que se inicia na primeira metade
do século XX. Hoje, o toré esta inclusive totalmente incorporado ao movimento indigena no Nordeste como forma
de expressao politica.
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como elemento definidor devido ao intenso processo do colonialismo interno®® no Nordeste
(Gonzalez Casanova, 2007) em que resultou nos estagios violentos de epistemicidio e
glotocidio induzindo os indigenas Atikum a um profundo sofrimento ao serem obrigados a
aderirem praticas e saberes distintos desrespeitando suas especificidades bem como a
aprenderem a lingua portuguesa imposta como forma de dominacdo e exterminio das diferengas
promovido pelo sistema politico estatal como um dos mecanismos de reducgdo de variagdes
linguisticas (Lima, 2022). Conforme afirma a UNESCO, 2019 foi o ano internacional das
linguas indigenas. Sabemos que a cada ano e/ou cada semestre uma dessas linguas maternas
e/ou idiomas originais de grupos remanescentes escondidos nas periferias da humanidade, é
deletada (Krenak, 2019) o que explica a dificuldade em encontrar indigenas Atikum atualmente
qgue ainda falem a lingua materna denominada como Dzubukud. Segundo os registros
historiograficos que datam dos idos de 1540 e 1700, os ancestrais Atikum com o nome de Uma
e demais etnias indigenas sertanejas compartilhavam suas vivéncias ancestrais através da lingua
Dzubukué nas margens do Rio S&o Francisco (Lima, 2022).

Porém, essas vivéncias ancestrais pouco duraram pois a medida que o processo de
colonizacdo intensificava maiores eram as perseguicfes contra esses povos. Uma das taticas era
a destruicdo das lavouras em que os fazendeiros soltavam os gados e estes comiam as plantacoes
deixando os indigenas vulneraveis e sem alimentos. Outra pior, foi e ainda é a violacdo aos
direitos humanos destes povos. Um determinado indigena, ao ter coragem de combater a
invasdo de terras indigenas no Nordeste foi cruelmente assassinado. “Amarraram pedras aos
pés, enfiaram um saco em sua cabeca, € o arremessaram ao fundo das aguas do litoral
paraibano” (Potiguara, 2004, p. 25). Ainda segundo Eliane Potiguara em seu escrito testemunho
de “Metade Cara, metade mascara”, a familia colonizadora em questao, fez desaparecer muitos

pais e avos de familia. Quase sete décadas depois, a empresa desta familia foi a faléncia e a

18 A definicéo do colonialismo interno esta originalmente ligada a fendmenos de conquista, em que as populagoes
de nativos ndo sdo exterminadas e formam parte, primeiro do Estado colonizador e depois do Estado que adquire
uma independéncia formal, ou que inicia um processo de libertacdo, de transicdo para o socialismo, ou de
recolonizacdo e regresso ao capitalismo neoliberal. Os povos, minorias ou nag¢6es colonizadas pelo Estado-nacéo
sofrem condicdes semelhantes as que o0s caracterizam no colonialismo e no neocolonialismo em nivel
internacional: 1) habitam em um territério sem governo proprio; 2) encontram-se em situa¢do de desigualdade
frente as elites das etnias dominantes e das classes que as integram; 3) sua administracdo e responsabilidade
juridico-politica concernem as etnias dominantes, as burguesias e oligarquias do governo central ou aos aliados e
subordinados do mesmo; 4) seus habitantes ndo participam dos mais altos cargos politicos e militares do governo
central, salvo em condi¢do de “assimilados”; 5) os direitos de seus habitantes, sua situacdo econdmica, politica
social e cultural sdo regulados e impostos pelo governo central; 6) em geral os colonizados no interior de um
Estado-nagdo pertencem a uma “raga” distinta da que domina o governo nacional e que é considerada “inferior”,
ou ao cabo convertida em um simbolo “libertador” que forma parte da demagogia estatal; 7) a maioria dos
colonizados pertence a uma cultura distinta e ndo fala a lingua “nacional”.
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justica contra esses crimes organizados nunca foi feita, tendo em vista interesses politicos e
econdmicos locais.

Somente no inicio da década de 1990 especificamente em agosto de 1993, a area foi
demarcada e homologada através da portaria 314 assinada pelo ministro da justica que anunciou
o Territorio Indigena Atikum localizada no municipio de Carnaubeira da Penha, estado de
Pernambuco, com uma superficie de 16.290 hectares, 18 ares e 93 esteares e perimetro de
54.565.87 metros segundo oficio n® 193/ DAF de 02 de marco de 1993. Esse territorio obteve
sua demarcacdo homologada pelo decreto n® 5 de janeiro de 1996 e publicado no diario oficial
da unido em 08/01/1996. Foi matriculada na comarca de ministério sob o n° 1.099 livros, fls.
26, em 26/01/1996. No entanto, no ato demarcatoério a Fundagdo Nacional do indio — FUNAI
criada em 1967 — reduziu os limites fronteiricos do territdrio seguindo orientacGes de lideres
gue ja estavam em situacdo de conflitos com os fazendeiros da regido. Esta reducdo dos limites
beneficiou os latifundiarios cujas terras continuaram intocadas ao passo que prejudicou muitas
familias indigenas resultando na exclusdo de varias aldeias gerando insatisfacdo e a
intensificacdo dos conflitos internos e externos (Lima, 2022). Kopenawa (2015) em seu livro

“A queda do céu: palavras de um Xama Yanomami” sinaliza:

Quem ensinou a demarcar foi o homem branco. A demarcagdo, divisao de terra, tragar
fronteira, espago estriado, limite, é costume de branco, ndo do “indio”. Brasileiro
comecou a demarcar terra indigena, entdo a gente passamos a lutar por isso. Nosso
Brasil é tdo grande e a nossa terra é pequena. Nés, povos indigenas, somos moradores
daqui antes dos portugueses chegarem (Kopenawa, 2015, p. 36).

A proposta original de demarcacéo dos territérios do povo Atikum
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Figura 4 - Mapa sagrado do territdrio original do Povo Atikum
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Elaboracéo: Professoras e liderangas Atikum (2012)

Conforme pode ser observado no mapa acima produzido por liderancas Atikum,
o territdrio original deveria ter sido demarcado conforme a representacdo cartografica sagrada,
pois o territorio ancestral estabelece uma relagdo entre os seres humanos, natureza e encantados,
0 que significa dizer que a nocdo de espaco, terras e/ou territorios para os indigenas ultrapassa
nosso entendimento cientificista de limites e aspectos geograficos fisicos, sociais e culturais.
Para estes povos os territorios relacionam-se diretamente ao universo cosmoldgico e religioso.
E neste interim de espaco-tempo-cosmologia que o sagrado se constitui e se materializa através
das relagdes familiares, mas também, por meio de conflitos, mobilizacdes e lutas por
demarcacgdo, conquista de autonomia e reafirmacdo das identidades politicas, territoriais,

subalternas e étnicas, na defesa da vida e das suas diferencas. Dessa forma,

Nosso territorio vai até onde os Encantados diz que vai! Mesmo quando o governo
ndo atende nossas reivindicacdes, no que corresponde a totalidade de nossas terras,
mas os Encantados de luz nos dizem no segredo que nossas terras vao até aquele
reinado (pedra) e passa por aquele riacho e termina naquela mata (Pajé Pedro Limeira,
2004).
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Assim, nas memorias do povo Atikum ha varios locais que sdo considerados espacgos
sagrados nos quais fortalecem a sua existéncia enquanto povo indigena buscando forcas do Pai
Tupa e dos Encantados de luz. Alguns desses espacos tem marcas nas pedras deixadas pelos
ancestrais, entre eles destacam-se: Mata do Tambu, Serrote do Monte, Pedra das Abelhas, Furna
da Onca, Pedra da Pinga, Pedra do gentio e existem varios mitos contados pelos ancifes, na
qual, relaciona-se com estes locais. Atualmente, o territorio original encontra-se da seguinte

forma:

Figura 5: Mapa sagrado atualizado do territorio original do Povo Atikum
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Ao comparar 0s mapas sagrados, percebe-se que 0s atuais demonstram uma significativa
organizacdo espacial das formas indigenas de ser/estar no mundo, distintas dos modelos
cartograficos cartesianos do sistema mundo moderno colonial. Os mapas também contam
historias, e cada um dos elementos que ali esta, representa o sentimento e percepcao destes
sujeitos em relacdo ao seu espaco. Interessante notar, ha serras protegendo os entornos das
aldeias, ao olhar para elas os indigenas sentem alivio imediato para todas as dores. A vida
atravessa tudo. Atravessa uma pedreira. Atravessa a camada de 0zénio. A vida acontece de um
rio para a terra firme. Atravessa de norte a sul, como uma brisa em todas as dire¢des (Krenak,
2020). Parafraseando Sidarta Ribeiro, & necessario sabermos extrair 0s sentimentos dos mapas
sagrados indigenas. Por exemplo: as cenas de caca nas pinturas rupestres podem ndo estar
registrando apenas atividades cotidianas, mas falando de sonhos (Krenak, 2020). O mesmo se
aplica aos mapas supracitados: o que se percebe € o sonho de uma relagdo harménica das aldeias
e a natureza. A organizacdo espacial das mesmas que significa o retorno de seus lagos
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ancestrais, a cosmologia como o corddo umbilical da heranca espiritual. Além disso, ha as
expectativas das escolas com ensino especifico e diferenciado que reflita o retorno a cultura e
a identidade territorial e politica destes e para estes povos que foram e continuam sendo vitimas
de dissabores, amargura, solidao, intoleréncia e racismo, nos termos de Eliane Potiguara, que
se arrasta por anos, décadas e séculos vindo a prejudicar centenas de vidas indigenas e relacdes
interpessoais, tornando-se desaldeadas, desestruturadas, caladas, enfermas, enlouquecidas e
isoladas e as mulheres indigenas em especifico tornam-se vitimas de violéncias sexuais quando
transformadas em objetos de trafico humano nas mdos de avarentos miseraveis que
infelizmente até 0 momento praticas como essas ndo eram divulgadas (Potiguara, 2004).

A partir deste cenério, cabe-nos enfatizar que os conflitos socio territoriais e ambientais
dos indigenas Atikum no Nordeste sdo fundamentalmente fundiarios e envolvem a acirrada
disputa entre proprietarios latifundiarios e grileiros que tentam avancar sobre as terras
agricultaveis de indigenas e camponeses com a conivéncia de 6rgédos federais, estaduais e locais
que deveriam garantir o direito originario de posse e usufruto desses territorios, preservacao
cultural, material e simbolica da terra e principalmente a manutencao de sua dignidade mas que
resulta em constante processo de desterritorializacdo e subalternizacdo, a qual indigenas
Atikum fora da Serra do Umd, sdo realocados em territorios coletivos ocasionando em
precarizacdo territorial, mistura multiétnica com a iminente estigmatizacdo e estere6tipos
desqualificadores sobre os sujeitos bem como, a recriagdo de novos conflitos territoriais com a

reivindicacdo de novos territorios e/ou novas identidades politicas.

4.2 O processo de des - territorializacdo dos Indigenas Atikum: “ldentidades Provisorias”

Os atuais processos de des-re-territorializacdo resultam de uma dindmica que envolve
em primeira instancia uma intensa historia que possui em seu bojo a problemaética das relacdes
capitalistas (Haesbaert,1995). Estas, refletem as praticas econdmicas e principalmente
antagonismos politicos vinculados a perspectiva de territério amplo e relacional, ou seja, da
dominacdo - politico/econémica - e apropriacéo — simbolico/cultural/identitario — associado ao
processo de reterritorializagdo [...] € que embora esses sujeitos estejam “territorializados” no
sentido funcional concreto, continuam desterritorializados no sentido simbdlico — cultural, e
vice-versa (Haesbaert, 2011). Ainda segundo o autor, a des-reterritorializacdo, quando

analisada na perspectiva do territério das diferencas— simbdlico - identitario, pode relacionar-
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se a hibridizagdo cultural ou ao campo politico, pelas crescentes fragilidades das fronteiras.
Significa dizer, que ndo existe territdrios homogéneos e sim madltiplos, na qual serdo
configurados por elementos especificos. De forma distinta, Saquet interpreta esses processos

em estagios concomitantes e complementar, isto é:

0s processos de mobilidades dos individuos e as mudancas — permanéncias
(continuidades — descontinuidades) sociais e territoriais estdo presentes em qualquer
apropriacdo e arranjo espacial, seja no campo, seja na cidade. Processos que
acontecem no mesmo lugar ou entre lugares diferentes, no mesmo periodo ou entre
periodos historicos distintos (Saquet, 2009, p. 89 — 90).

O autor supracitado sinaliza que os processos de des-re-territorializagdo ocorrem por
meio de relacBes sociais e resultam em perdas multidimensionais e/ou incorporacao cultural.
Nesse interim, 0s sujeitos podem carregar tragos de territorios antigos e de suas territorialidades
mesmo que de forma parcial em cada movimento de reterritorializagéo, ou, dependendo da
intensidade desses processos, alguns sujeitos podem perder totalmente suas identidades
ocasionando numa auséncia de si mesmo e na internalizacao de outras identidades distintas, ao
tentar se adaptar ao novo espaco — territdrio e/ou ndo se adaptar resultando em conflitos
territoriais. Diante do exposto, compreende-se que 0s sujeitos indigenas estabelecem relacdes
sociais entre si e com outros a partir dos processos de territorializacdo em que deslocam -se de
forma espontanea ou forcada e ao vivenciarem a des-reterriorializacdo em um novo espaco,
constituem uma nova territorializacdo, e dessa forma novos arranjos identitarios com o novo

espaco sdo construidos. Tal fato pode ser reafirmado por Jodo Pacheco de Oliveira:

O que estou chamando aqui de processo de territorializacdo é precisamente o
movimento pelo qual no Brasil as ‘comunidades indigenas’ — vem a se transformar
em uma coletividade organizada, formulando uma identidade prépria, instituindo
mecanismos de tomada de decisbes e de representacdo, e reestruturando as suas
formas culturais (inclusive as que o relacionam com o0 meio ambiente e com o universo
religioso). [...] As afinidades culturais ou linguisticas, bem como os vinculos afetivos
e histdricos porventura existentes entre os membros dessa unidade politico-
administrativa (arbitraria e circunstancial), serdo retrabalhados pelos proprios sujeitos
em um contexto histérico determinado e contrastados com caracteristicas atribuidas
aos membros de outras unidades, deflagrando um processo de reorganizacao
sociocultural de amplas propor¢6es (Pacheco de oliveira, 2004, p. 24).

Dessa forma, entende-se 0s processos de territorializagdes como um fendmeno que
possuem em seu bojo o controle material e simbdlico sobre um determinado espaco e seus
elementos. Estas resultam de mecanismos politicos e econdmicos, cuja relacbes de poder
reorganiza as territorialidades espaciais dos grupos indigenas. E a partir disso, que nos
propusemos a compreender os indigenas Atikum. Inicialmente, cabe enfatizar que o processo
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de territorializacdo desses indigenas em seu territério original data de 1987 quando havia cerca
de vinte aldeias constituidas por quase 4.000 individuos. Todavia, essa forma de aldeamento
ndo durou muito nessa época pois viviam em constante ameaca devido aos conflitos externos
com fazendeiros e posseiros que ameacavam invadir suas plantacfes que € a principal base
econdmica dos indigenas, como o cultivo de mandioca, fava, milho, feijdo, arroz, mamona e
algoddo. Devido a intensificacdo desse cenério, a FUNAI decidiu realocar metade desses
indigenas para outros territorios indigenas de outras etnias. Na época o grupo fechou em torno
de 60 pessoas. O primeiro local em que os indigenas Atikum foram inseridos foi em uma aldeia
Tuxé& em Cabrobd no sertdo pernambucano, onde ficaram cerca de 1 ano.

Conforme descreve o cacique, quando estiveram 14, as relagdes sociais dentro dessa
comunidade eram de distanciamento com os indigenas da outra etnia, pois estes se
diferenciavam em suas praticas cotidianas e laborais, e como ndo pretendiam estabelecer
morada nesse territdrio preferiam se manter afastados para evitar maiores conflitos. Além disso,
as atividades de plantio e colheita também foram escassas, uma vez que ndo podiam
desenvolver maiores atividades por ndo estarem em seu territorio original. Conta o cacique que
nesse periodo, suas praticas elementares como o toré deixaram de ser realizadas, viviam como
pessoas sem cultura propria pois se sentiam retraidos e intimidados pelos outros indigenas, e
dessa forma passavam os dias esperando para serem migrados para outro territério. Foi a partir
desse desconforto e da dificuldade de subsisténcia que a familia que antes contava com 60
membros decidiu se deslocar via rodovias para a capital Recife no ano seguinte, em 1988, onde
ficaram entre 4 a 5 meses na sede da FUNALI, casa de apoio para indigenas desterritorializados.

Segundo as narrativas do atual cacique, nessa casa de apoio, os indigenas Atikum
aguardavam uma resposta do 6rgdo supracitado em relacdo ao seu direito por um territorio
demarcado. Devido a auséncia de maiores perspectivas em conseguirem ou um territério para
a sua familia ou de aldeias de indigenas da mesma etnia, a solucdo encontrada foi migrarem
para a Serra do Ramalho, no municipio de Paulo Afonso no estado da Bahia, onde se encontra
o territdrio dos indigenas Pankararu. L4, ficaram por dois anos. Nesse periodo tiveram de se
adequar aos moldes desses indigenas, onde praticamente nao desenvolviam nenhuma atividade
especifica condizente com a sua etnia Atikum. Constata-se assim, que além do processo
desterritorializante espacial, resultou também na descontinuidade de praxis de r-existéncias do
modo de vida dos Atikum, como as restricdes ecoldgicas ambientais de acesso ao rio e as
limitagdes de reproducdo de subsisténcia, por dois motivos: os limites espaciais para a produgédo

por estarem em territorio pankararu, bem como, a impossibilidade de comercializagéo da pesca
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na cidade. Tal situacdo afetou drasticamente na redefinicdo identitaria desses indigenas, na qual,
se tornaram sujeitos culturalmente vedados, visto que, os indigenas pankararu territorializados
internamente se tornaram os sujeitos desterritorializantes dos Atikum em sua relacéo
socioespacial, fazendo destes um grupo excluido do/no territorio em todos os sentidos. Tal
contexto nos remete ao fato que, embora exista grupos das duas etnias supracitadas, com
historicos de lutas e reivindicagdes parecidos, nem sempre vai haver o dialogo intercultural,
porque estamos imersos em um processo colonizador que uns e outros desterritorializa 0s
grupos, embora desse processo oportuniza novas reterritorializacdes (Haesbaert, 2007). (Mapa
1).
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Mapa 1: Percurso de desterritorializagdo dos Indigenas Atikum do territorio original aos territérios da diferenca ao longo dos anos
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A partir desses conflitos e da impossibilidade em conseguirem um territorio demarcado,
se deslocaram para Brasilia em 1990. Percebe-se a partir do mapa que todo esse processo de
des-territorializacGes ao longo de anos se deu por meio de rodovias federais e interestaduais
dos indigenas para os espacos urbanos — rurais. Ao inserir-se em espacos urbanos de formas
distintas, os indigenas Atikum também produzem outros sentidos, outros discursos, outras
representacdes, na transgressao de regras, no uso desviante de vias publicas em combinagdes
de préticas que instauram a duvida sobre o que pensdvamos certo, ordenado e definitivo. Aqui,
conseguimos constatar os elementos de sua indianidade sendo deixadas e/ou reelaboradas, pois,
nesse processo hé a dréstica alteragdo de seus modos de vida. Isto é: sujeitos como os indigenas,
ao sairem de seus territorios originarios e/ou “emprestados” vé-se suas praticas cotidianas
totalmente dissociadas. Quando de sua estadia na nova casa de apoio para os indigenas, estes
desenvolveram atividades conhecidas como “pequenos bicos” para sobreviverem por seis
meses. Dentre essas atividades, ressalta-se caseiros, vendedores de utensilios e para as
mulheres, empregadas domésticas. Apds esse periodo, a familia de sessenta integrantes se
distanciou, em que vinte membros procuraram outras areas de remanescentes indigenas
Atikum, e os quarenta foram encaminhados pela FUNAI para Ibotirama - Bahia, para o
territorio dos indigenas Tuxa, no povoado conhecido como Ilha Grande onde ficaram por cerca
de um ano. Esse novo territorio provisério de llha grande, € um povoado ribeirinho em que
todos os anos durante o periodo de estimativas de precipitacdo se via assolado pelas enchentes
obrigando os indigenas e demais ribeirinhos a realizarem puxadas em suas casas. Esse novo
contexto corrobora para um impacto e redefinicdo de suas identidades, pois, nesse novo cenario
assumem o que denomino no dmbito deste trabalho de “identidade provisoria” ao Serem
obrigados a abandonarem suas territorialidades origindrias em detrimento de adotarem
inteiramente novas praticas ribeirinhas em seus modos de vidas, como os alimentos,
vestimentas, lazer e relacdes socioculturais em um novo espaco que lhes foi imposto. Diante
deste cenario, o cacique tomou conhecimento de lotes disponiveis no assentamento de reforma
Agréria Benfica, do lado esquerdo do Rio S&o Francisco, localizado ha 48 km de Angical —
Bahia.
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Mapa 2: Localizagédo do assentamento rural Benfica no Oeste da Bahia
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O Assentamento de Reforma Agréaria Benfica que no contexto deste trabalho denomino de
territorios da diferenca (Escobar, 2015) por comportar indigenas, camponeses e ribeirinhos,
possui pouco mais de trinta anos de existéncia. Em didlogo com um dos fundadores do
assentamento 0 mesmo relata que no inicio era uma fazenda sertaneja onde residia apenas trés
moradores. Foram formados mutirdes para arar o solo e fazer as plantacbes, além dos
camponeses realizarem o servigo de pedreiros para construir a casa de farinha e demais casas.
Durante os dias de trabalho de formacéo do que hoje é o assentamento, a paréquia de Angical
organizava arrecadacdo de cestas basicas e promoviam o almoco para os grupos de trabalhos.
Além disso, era construido pastos para os gados que comecaram a criar. Os festejos eram
predominantemente de cunho religioso, principalmente na época do Séo Jodo com a colheita da
plantacdo de milho. Esse periodo de producdo do espaco — territorio rural do assentamento
reunido varios camponeses e colaboradores das cidades de Angical cujo objetivo era promover
o direito de acesso a terra, a apropriacao do territorio e o bem estar social desses sujeitos sociais

do campo asseguradas através do “Estatuto da Terra” de 1964, conforme a figura a seguir.
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Figura 6: Cartografia falada pelos camponeses do assentamento

Fonte: Seu Juvenal (2023)

Essa cartografia decolonial se configura como uma producdo que visibiliza o ponto de vista
sociocultural e a diversidade dos sujeitos sociais da pesquisa, como uma contranarrativa
expressada por eles na cartografia que demonstra o processo coletivo de producdo do espago-
territério, bem como, um meio de expressar uma epistemologia periférica e invisibilizada.
Optei por essa abordagem como uma forma de romper com a visao totalizante e hegemonica
da cartografia social europeia, 0 que garante o direito de expressar outras racionalidades e
outros territorios desses sujeitos. Assim, no contexto desta cartografia dos camponeses do
assentamento podemos constatar toda uma “outra geografia” que se revela através do poder de
eles proprios se mapearem e de certa forma “articularem” de forma efetiva seus espacos, antes
considerados como territorios excluidos, precarios, vazios e nulos de representagdo, mas que se
torna uma forma de visibilizar praticas espaciais outras materializada na territorializago
alternativa (Haesbaert, 2010 [2021]). Em documentos oficiais e nas narrativas destes sujeitos,
constatamos que em 1990 por intermédio do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma

Agréria (INCRA) desapropriou e assentou cerca de 1600 familias. Todavia, posteriormente essa
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quantidade diminuiu e os pedacos de terras foram abandonados e/ou postos a venda. Essa

desisténcia das familias em continuar é justificada pelas dificuldades de acesso ao assentamento

em que na época do inicio de sua formagdo o Unico meio de se chegar era através das

embarcacdes pelo Rio Grande além da falta de acesso a agua encanada e energia elétrica. Foi

nesse contexto que os indigenas Atikum conseguiram junto ao érgdo supracitado um espaco ja

desapropriado em estrutura de agrovila de 1400m2, onde vivem provisoriamente até os dias

atuais. Sao vinte e sete familias indigenas compostas por noventa e quatro pessoas, sendo estas

vinte e trés mulheres e vinte quatro jovens, conforme no fluxograma a seguir.

Figura 7: Arvore genealdgica
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Fonte: lideranca Atikum. Elaboracdo: Borges (2023).

Segundo as narrativas do atual Cacique, sua familia possuia um perfil socioecondmico,
social e cultural distinto dos demais camponeses da comunidade, 0 que incitou os primeiros
conflitos territoriais em virtude das divergéncias de modos de vidas e cosmovisfes. Essas
familias indigenas por terem chegado depois, tiveram que se adaptar ao modo de vida camponés
onde passaram a se vestir, comer e desenvolver trabalhos que divergiam das suas raizes
identitarias Atikum. Todavia, ha divergéncias entre os préprios membros Atikum, pois, alguns
ndo se consideram mais indigenas Atikum, enquanto outros, se consideram e defendem suas
raizes indigenas, o que me leva ao questionamento: o que condiciona alguns indigenas Atikum
manterem sua identidade territorial originaria e outros ndo? Estaria ai condicionada a questao
psicoldgica de distorcdo identitaria? E justamente a partir destes questionamentos que
consideramos as praticas territoriais alternativas, como uma fonte de producdo para a
reelaboragdo de novas identidades politicas para estes sujeitos que ndo esteja centrado a base
material, mas sim nos direitos as diferencas, prioritaria na agenda teérico-politica, o respeito a
sua dignidade, enfim, o direito & diferenca afirmando a diversidade bioldgica, ecologica, de
género dentre outros em que criativamente se inspiram, para afirmar suas culturas. Insinuam,
para além do universalismo, a pluriversalidade, em suma, multiplas versdes do que pode nos
ser comum. E como a cultura ndo ¢ algo abstrato nos apontam que sao necessarias as condi¢es
materiais para seus horizontes de sentido para a vida, pois, para as sociedades indigenas e/ou
camponesas, as terras, espacos e territorios configura-se como algo para aléem de um meio de

subsisténcia. Significa dizer, que esta se reveste em um suporte para a vida social e esta
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diretamente ligada ao sistema de crencas e conhecimentos locais e diversos, estando, portanto,
acima de um mero recurso natural, mas principalmente um recurso de reconfiguracdo
sociocultural e identitaria (Ramos, 1982). Dai o territdrio, como categoria que relne natureza e
cultura através das relacdes de poder sobre as condicGes de apropriagdo material da vida. Com
isso, desnaturalizam o conceito de territdrio, até entdo “base natural do Estado” e sinalizam que
no mesmo estado territorial habitam mdaltiplas territorialidades e que ndo ha territério que ndo
seja fruto de um processo de territorializacao entre diferentes sentidos — territorialidades - para
estar com a terra. Enfim, tensdo de territorialidades (Porto-Gongalves, 2015) que lutam pelo
direito aos territorios, as diferencas, a vida, o que implica a necessidade de pensar em mais que
uma “ontologizagdo, em distintas formas de expressar esses territorios, ora marcado mais pela
etnia, ora mais pela raga, ou mais pelo género” (Haesbaert, 2021) ou a interse¢do entre essas

trés categorias e derivados conforme veremos no capitulo seguinte.
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CAPI'TU LO 3

A ONTOLOGIZACAO E DIREITOS
AOS TERRITORIOS DA DIFERENCA:
PRATICAS DE R-EXISTENCIAS
DECOLONIAIS

Fotografia: Bianca Monfardini, 2023

A nossa mae, a Terra, nos da de graca o oxigénio, nos pde para dormir, nos desperta de manha com o sol,
deixa os péssaros cantar, as correntezas e as brisas se moverem, cria esse mundo maravilhoso para
compartilhar, e o que a gente faz com ele? O que estamos vivendo pode ser a obra de uma mae amorosa que
decidiu fazer o filho calar a boca pelo menos por um instante. Ndo porque néo goste dele, mas por querer
lhe ensinar alguma coisa. “Filho, siléncio.” A Terra esta falando isso para a humanidade. E ela é tio

maravilhosa que nio da uma ordem. Ela simplesmente esta pedindo: “Siléncio” (Ailton Krenak, 2020).

137



5.1 Territdrio da ecologia politica

A expansdo dos modos hegemonicos neoliberal de compreensdo do mundo interferiu
diretamente 0s cursos naturais e consequentemente o desprendimento das condicOes
sustentaveis da vida resultando em uma crise ecoldgica generalizada, desvalorizacdo e
fragmentacéo das populagOes que se organizam sob outros modelos de vidas e racionalidades.
Em vista disso, os idos da década de 1960 e 1970 constituem como o palco para transformacdes
e novos horizontes epistémicos, dentre estes, 0 movimento ecoldgico pde em relevo a questdo
ambiental, cuja dimensao passa a questionar a expulsao dos camponeses e indigenas da natureza
com a iminente destruicdo de suas comunidades, espacos, territorios e territorialidades,
tornando-os individuos ménadas (Porto- Gongalves, 2012). Desde a declaracéo de barbados em
1971 até a Convencdo 169 da OIT em 1989 e a Declaracdo dos Direitos dos Povos Indigenas
da ONU em 2007, um intenso e longo caminho foi trilhado com o intuito de reconhecer os
direitos aos territdrios de populacbes originarias, camponesas e ribeirinhas que conformam
praticas outras de apropriacdo do espaco (Porto — Gongalves, 2012). Estes sujeitos tém
representados através de suas territorialidades nos assentamentos uma gramatica de médio
ambiente, isto é: um modelo local de natureza — que demonstra sua cosmovisdo moderna, ou
seja: o0s rituais, as linguagens e formas de classificacdo dos seres naturais (Escobar, 2011).
Assim, a reconstrucdo de um pensamento ambiental paulatinamente se desenvolve com/contra
as matrizes de racionalidades eurocéntrica. Essa acdo encontra-se respaldo na atual geopolitica
que preza por um mundo sustentavel, visibilizando o protagonismo das lutas locais/regionais
de camponeses e indigenas ao se apropriar de vetores ecoldgicos (Porto — Gongalves, 2012).
Dessa forma, a ecologia politica ressurge frente a uma questdo epistemolégica: o desafio de
guestionar 0 pensamento e as praticas territoriais e implementar estratégias teorico-politicas
capazes de conduzir um processo de reordenamento social conforme as condi¢Ges ontoldgicas
da vida (Leff, 2017). Ainda segundo Leff,

[...] los processos de r-existéncias a la invasion de la modernidade sobre los mundos
de vida tradicionales se convierten em movimentos de rexisténcia; son la expresion
de otras ontologias existenciales que se manifestan em la arena politica. [...] La
ecologia entendida como la trama de la vida transformada por la accion humana, se
presenta como um campo em el que convergen Ordenes y regimenes ontolégicos
diversos, heterogéneos y complejo; [...] de esta manera, las diferentes estratégias de
apropriacion de la natureza, em diferentes contextos ecologicos [...] generan processos
ecolégicos politizados que son efectos de estratégias de poder. [...] Politica es la via
por la cual la ontologia de lo real se realiza em las condiciones de vida de la gente;
politica es la via para transitar de um mundo global regido por el poder unificador del
mercado hacia la construcion de un mundo diverso - por diferentes modos de ser-em-
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mundo y habitar el planeta — orientado por uma ontologia de la diversidade, la
diferencia [...] movilizado por los derechos ao territdrios, del ser cultural a la
construccion de mundos de vidas diversos y sustentables (Leff, 2017, p. 235 — 237).

Dessa forma, Leff argumenta que a Ecologia politica se associa diretamente a nocgao de
justica ambiental e o desenvolvimento de uma ecologia subalterna indigena Atikum-
camponesa, ao levar em consideracdo as relacdes indissociaveis entre sociedade e natureza no
contexto do produtivismo, e sobretudo do avango capitalista, mas essencialmente por
preocupar-se com um profundo processo de transformacdo ontoldgica incluindo trabalhar os
territorios de forma total, isto é: aliando a natureza — bioldgico e ecoldgico — e o social —
cultural, politico, econdmico, subjetivo e identitario (Candiotto, 2021). Todavia, cabe destacar
gue como toda politica, ao situar este campo na Geografia do saber e poder oportunizamos a
mobilizacdo de discursos que conformam o solo original para construir as bases que dao
identidade e suporte a um novo territorio e a construgdo de um futuro sustentavel (Leff, 2006).
Além disso, o principio da Ecologia politica sustenta-se nas relacdes desiguais de poder, a qual
serve de suporte para o retorno da autonomia politica bem como da reapropriacdo social da
natureza que perpassa pelas préxis de r-existéncias como meio de manutencdo de seus
territdrios e afirmacdo das mdltiplas territorialidades. Em outro texto acerca dos fundamentos
da ecologia politica, Alier (2002) citado em Escobar (2011), argumenta que no ambito latino-
americano, considera-se esta como o estudo de distribuicdo ecoldgica, ao passo que objetiva
criticar os modelos de producédo agroecolégica como heranca da colonialidade (Quijano, 2005).
E Arturo Escobar complementa, que para comunidades tradicionais e/ou agrarias, cuja natureza
é parte indissollvel da existéncia desses povos, as atividades econdmicas pode significar ndo
s6 uma ruptura de conflitos sobre o acesso ao controle dos recursos naturais, particularmente
como uma fonte de subsisténcia. Sdo sujeitos histdricos, culturais e ecolégicos que se
convertem em produtores de conhecimentos compromissados com a coletividade, com os seres
vivos e ndo vivos, defesa da natureza e do meio ambiente ecologicamente equilibrado. Além

disso,

[...] a ecologia politica admite ser entendida como um campo de conhecimento
interdisciplinar que lida com os processos de transformacéo material da natureza e
producdo de discursos sobre ela e seus usos, procurando realcar as relacfes de poder
subjacentes a esses processos (agentes, interesses, classes, grupos sociais, conflitos
etc) em marcos histdricos-geogréficos-culturais concretos e especificos. [...] a
Ecologia politica sempre foi também um saber com um forte lado ativista, ou de
compromisso com a praxis (Lopes, 2018, p. 299 — 300).
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Dessa forma, entende-se que a principal contribui¢do da Ecologia Politica consiste
na abertura de interlocucdo entre o meio académico e a ecologia dos saberes proposta por
Boaventura de Souza Santos (2018) produzidos por camponeses e indigenas desterritorializados
de seus territdrios originais, e que lutam para uma pluralidade de praticas empiricas a nivel local
(Candiotto, 2021) bem como, a aceitacdo das diferencas no intersticio da producéo de novos
espacos- territdrios (Escobar, 2011). Esse cenario coletivo da relagdo intersubjetiva entre
humanos e ndo humanos, abre-se um importante espaco critico para compreender as relacfes
entre natureza e cultura — a tradicdo geografica e/ou antropoldgica, a economia politica, 0s
estudos agrarios e indigenas — campesinos de forma a reivindicar seus direitos de autonomia,
controle e gestdo dos territérios, e principalmente como uma forma de contestacdo &s
colonialidades recorrendo aos postulados do giro decolonial, como meio de reafirmar a sua
sobrevivéncia étnica, cultural, transicdo ecoldgica, autbnoma, identitaria e qualidade de vida
que dependem diretamente de uma ou mais dessas praticas territoriais pautadas no manejo
sustentavel e recursos agroecoldgicos (Leff, 2002) como projetos locais alternativos frente a
modernizacdo da agricultura.

No Brasil, o cenéario de expansdo de modernizacao da agricultura e do campo gerou
intensas mutacOes socioterritoriais bem como injusticas ambientais no espago agrario tanto a
nivel nacional quanto regional e local no Oeste da Bahia. Desde a década de 1980, essa agenda
do agro-energias — negécio reproduz e territorializa redes e plantio tecnificadas gerando
conexdes globais sobretudo no que tange ao complexo agroindustrial da soja com base no
sistema sociocapitalista que tende a homogeneizar a producdo de alimentos e isso € “tdo
moderno — colonial como o foi, ontem, o do aguicar com os seus engenhos” (Porto — Gongalves,
2006, p.08). Resulta dai, em precarizacao territorial, degradacdo do solo, marginalizacdo do
campesinato e producao de pobreza. Esse contexto é produto de um projeto civilizador politico
e econdmico colonial europeu inspirado na tese antropocéntrica de dominacdo da natureza e
padrGes de extracdo continua de seus recursos e seu iminente impacto na regido, na qual,
ocasiona desequilibrios e degradacdo ambiental, bem como, altera o consumo de alimentos
devido a liberacdo de agrotdxicos na agua, isto é: destruir a floresta, o rio, as paisagens, assim
como ignorar a morte das pessoas, mostra que nao ha parametro de qualidade nenhum na
humanidade, que isso ndo passa de uma construcdo histérica ndo confirmada pela realidade
(Krenak, 2020).

Além disso, constata-se que essa imposi¢do de um modo Unico de saber e producéo

ambiental como heranga da colonialidade, sobrepbe as diversas narrativas e invisibiliza as
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diversas praticas autbnomas, emancipatérias e decoloniais dos diversos saberes ecoldgicos em
comunidades subalternas, indigenas e camponesas latino —americana e local (Candiotto, 2021),
propondo assim, um amplo processo de decolonialidade tanto no pensamento quanto nas
praticas territoriais (Porto — Gongalves, 2006). Dessa forma, o desenvolvimento de experiéncias
empiricas da agro -ecologia politica alternativas a partir de contextos especificos comunitérios,
se revelam como estratégia potencializadora, produtiva, sustentavel e saudavel (Costa, 2020),
bem como, uma forma de romper com as injusticas ambientais e reelaborar a relacdo dos
sujeitos e seus saberes com o territorio em que vivem, atribuindo assim - no contexto dessa
pesquisa - uma nova conotacdo politico feminista decolonial ao conceito agroecoldgico
referindo-se ao processo de plantio orgénico, como proposi¢des subversoras das formas de
pensar, com énfase aos discursos e/ou narrativas - simbolicos e imaginarios - bem como as
praticas e/ou a¢Ges produtivas - plano material de lutas por territorios, recursos naturais e meios
de sobrevivéncia - (Candiotto, 2021). Dessa forma, ao optar pelo campo da ecologia politica,
optamos também pela expressdo das distintas territorialidades socio-ambientais, distintas
teorias, percepgdes, conceitos e micropoliticas construidas pela comunidade que vivem do

campo.
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Figura 9: Territorialidades ecol6gicas, culturais, saberes e autonomia alimentar

Fotografia: Andressa camponesa, 2023

Essa micropolitica, sdo mulheres camponesas e/ou indigenas desenvolvendo plantages
em seus quintais, abrindo buracos em suas varandas para deixarem brotar as hortas que servem
para o consumo saudavel familiar e revenda na cidade, ultrapassando essa dicotomia sobre 0
que é do campo e o que € da cidade (Krenak, 2020). Estes sujeitos produzem, dessa forma, seus
proprios conhecimentos tradicionais fundamental em sua relagdo com a natureza. E essa a
defesa da vida que supde a Ecologia Politica para as praticas e discursos feministas revelando
0 ponto em comum entre ambas as perspectivas. Isto é: a diversidade € a base da politica da
ecologia ao passo que, a diversidade ecoldgica ¢ a base da politica das mulheres (Shiva, 2002)
0 que revela uma relacdo indissociavel, relacional e contextual entre as espécies humanas e néo
—humanas (Paredes, 2014). Nessa perspectiva, constata-se que essas praticas agro-ecologicas
paulatinamente vém ganhando forgas e é definida como um novo paradigma produtivo e
tedrico-metodoldgico ecologicamente sustentavel no campo o que corrobora para a justica
ambiental ao enfatizar as praticas de populagdes indigenas e camponesas que conservam a

biodiversidade e a expansdo de um modelo ecologico alternativos subalternos (Paredes, 2014)
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e rompe com as formas de producdo agricola hegemonica baseada no valor de troca da triade
terra — territorio - mercadoria do contexto dominante, econémico e cultural pos agricultura
capitalista e as configuram como uma forma de reelaboracéo das identidades politicas contra-
hegeménicas dessas mulheres camponesas e indigenas cuja apropriacdo e controle dos
territorios possuem em seu bojo o protagonismo das mesmas e da pesquisadora que se propés
a ajudar nos processos de plantagdo orgéanica, imergindo assim, em pé de igualdade nos saberes

locais produzidos por estes sujeitos.

Figura 10: Preparacdo manual do esterco para o plantio organico

Fotografia: Andressa Camponesa, 2023

Essas plantagdes organicas sdo praticas totalmente alternativas e recuperam os saberes
tradicionais passados de geracdo em geragdo. Esses saberes repassados, remonta a um contexto
de retorno ao comunitario em que os humanos eram donos do seu saber, e marcava um sentido
de sua existéncia, cosmovisao e lugar no mundo. Além disso, visibiliza uma constelacdo de
conhecimentos, técnicas, praticas, onde se plantam novas sementes do saber e ser na terra, bem
como, recupera o tempo em um solo que significa um suporte necessario para a vida destes

sujeitos e se assenta nas particularidades locais bem como de suas praticas culturais, onde se
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converte em habilidades para lavrar e colher os frutos (Leff, 2002). Assim, foi possivel constatar
através das narrativas dos camponeses como se da todo esse processo. Na narrativa de Dona
Yone, a mesma relata que antes de qualquer plantacdo é necessario observar e analisar o
nivelamento do terreno e do solo, pois, dependendo do lado em que sera aberto as fileiras
ecoldgicas, sera preciso forgar e cavar a terra. Apos isso, é jogado pas de estercos. Todavia, até
0s estercos sdo passados por um processo de revisdo manual, visto que, 0s estercos provenientes
de gados vacinados ndo prestam e podem ocasionar em morte das plantas. Dessa forma, os
estercos utilizados sdo dos gados que ndo tomam vacina. E conservado com jatos de agua pelo
periodo de uma semana. Apoés isso, é jogado as sementes nas hortas de alface, quentro,
cebolinha, abdbora, quiabo, jil6, couve — flor, para consumo préprio e como forma de
autonomia alimentar para toda a comunidade, reflexo apenas do solo, 4gua e ar puro. Esse
sistema de ecologia politica dos saberes locais e alimentares revelam um sistema de producgéo
sustentavel tendo como base a diversidade e o principio da reciprocidade com espago —
territorio. Esse modelo adotado por povos camponeses, indigenas e ribeirinhos garante nao
apenas a preservacdo, mas a pluralidade, a descentralizacdo, a auto-suficiéncia dos modos de

sobrevivéncia de todos os sujeitos com a producdo organica do territério (Shiva, 2002).

Figura 11: Crianca camponesa e a plantacdo agroecoldgica de alface

Fotografia: Bianca Monfardini, 2023
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Figura 12: Camponés com a colheita da plantagdo agroecoldgica de coco

“Nosso territorio
vivido por nds é
formado a partir da
nossa terra. E essa
terra aqui que
produz tudo. Nao

passamos
necessidade. S¢ falta
coragem e quem
trabalha. Tendo
agua, a terra dé, nos
plantamos, colhe e
forma NoSso
territorio e néds
mesmos. Criamos de
tudo: alface, cebola,
laranja, quentro,
coco, feijdo...Tudo
saudavel. N&o troco
isso aqui por nada.

(Seu Anténio, em agosto de 2023).

Fotografia: Bianca Monfardini (2023).

Segundo a narrativa de Seu Antdnio, a alface é plantada no meio do verdo devido o
calor, pois, em outra estacdo torna-se impossivel. No inverno por exemplo, a alface acanha. Ha
muita chuva, muita agua. Significa dizer que, E no verdo a 4gua é regrada. E molhada de manha
e a tarde, e sempre dura mais. Esse processo de molhar, também deve ser cuidadoso, pois, se
encher a bomba de agua, atola o solo e as sementes se espalham e ndo brotam do jeito que deve
brotar. As sementes do quentro e da alface é feita pelos camponeses. E comprado o quentro, e
posteriormente é moido para quebrar aos bandos. Cada uma banda dessa é um pé: alface, cebola,
repolho. A duragdo para brotar é de 25 dias. Toda essa producdo é para autossustento.
Totalmente organico. Neste sentido, entendemos que no contexto deste trabalho, as condi¢Bes
culturais e comunitarias em que 0s camponeses e indigenas estdo imersos, sdo produtores de
identidades coletivas e suas préaticas sociais configuram-se como elementos centrais para a
concretizacao e apropriacao social da natureza a partir de outros métodos (Leff, 2002). Esses
métodos outros, € basicamente a forma de manejo natural como os camponeses lidam com a

apropriacdo da terra e do territdrio, sem o processo de tecnificacdo e fertilizantes, mas sim de
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solidariedade. Portanto, consideramos no ambito deste topico a ecologia politica como um
reflexo das praxis de r-existéncias destes sujeitos. Dessa forma, reelaboramos o valor de uso
social da natureza para alem de um recurso, mas principalmente como um respeito no processo
de condicdo materiais e simbdlicas das existéncias desses sujeitos - territorios (Leff, 2002).
Essas plantacOes se revelam como a forma mais efetiva de ocupacao ontoldgica, visto que essas
praticas de utilizacdo e cultivo adquirem uma forma completamente distinta da ontologia
moderna colonial capitalista e se transformam em um saber efetivo de transicdo cultural e
ecologica (Escobar, 2015).

Figura 13: Camponés preparando as mudas de alface para o plantio organico

Fotografia: Bianca Monfardini, 2023
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Fotografia: Bianca Monfardini, 2023

Outro aspecto fundamental das plantacdes é o cultivo de manivas popularmente
conhecida como mandiocas doces. A mandioca € um recurso ndo apenas de subsisténcia, mas
também de revenda na cidade, pois dispde de grande valor cultural alimentar, econémico,
simbdlico e politico para as comunidades tradicionais e coletivas como do assentamento. O
camponés narra que o solo é preparado com bastante antecedéncia, pois este deve ser arado e
gradeado e deve ser mantido sua umidade no nivel exato para receber as sementes'®. Se nio
tiver a agua, esse leite ndo brota e consequentemente a mandioca ndo se desenvolve, pois, esta
precisa de uma boa adubacdo. Esse processo de adubacdo consiste na etapa mais importante,
pois, a Unica coisa que € utilizado sdo pequenas pas de terras em torno da muda com uma
dosagem de agua em sulcos de 10 cm. Estes podem ser abertos em fileiras a depender da
espacialidade do territério, bem como, do controle de ervas daninhas que quando ndo
eliminadas podem prejudicar drasticamente o crescimento das sementes, ocasionando em
irregularidades na altura das plantas e consequentemente em empecilhos no momento da

19 A bomba que puxa a agua direto do Rio grande, é o que gera o leite da mandioca
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colheita. Ademais, foi possivel constatar que esse processo de plantio genuinamente organico
facilita a intensificacdo de carboidratos contidos no interior da planta potencializando o seu
desenvolvimento e posteriormente o consumo saudavel.

Figura 15: Leite brotando da plantacdo de manivas

Fotografia: Bianca Monfardini, 2023

Diante do exposto neste topico, identificamos que o cultivo da ecologia politica é
também uma luta pela desnaturalizagdo das condicBes naturais de existéncia, dos desastres
naturais bem como da ecologizacdo das relagdes sociais. Trata-se em sua esséncia de adotar
uma perspectiva politica onde as relagBes entre humanos e estes com a natureza, se constroem
através das relacdes de normalizacdo do saber, ideias outras, discursos outros (Leff, 2006), que
perpassa pela perspectiva construtivista e fenomenoldgica, um quesito vital para todos aqueles
como noés que se dedicam as lutas ontoldgicas e emancipatdrias nos territorios do rural - agrario.
A qualidade do manejo e da producdo de alimentos e da reapropriacao sociocultural da natureza
assume centralidade tanto para o devir histérico quanto para o protagonismo dos sujeitos do
campo (Porto — Gongalves, 2005) que por serem invisibilizados pelo avango das frentes de
expansao do agro-energias -negocio, acreditdvamos estarem fadados a extingdo, mas que, pelo
menos a nivel local/regional e principalmente no &mbito desta pesquisa, retorna ao cenario de

resisténcia de forma a visibilizar outras matrizes de racionalidade. Além disso, a agro-ecologia
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politica ao enfatizar a existéncia de diversidades culturais, saberes tradicionais, como
“alternativa a monocultura, a homogeneidade ¢ a uniformidade “(Shiva, 2002, p.08) dos direitos
camponeses e indigenas, promove a reelaboracdo de novas identidades politicas atraves da
relacdo sujeito — territdrio, ao dispor de estratégias inovadoras de aproveitamento sustentavel
dos recursos naturais. Essas novas identidades e alternativas outras, configuram-se como
produto das lutas por autonomias e afirmagdo frente aos processos de apropriacdo e
transformacdo da natureza. S&o estes processos que Carlos Walter denomina como
“movimentos de r-existéncias” (Leff, 2006). Nos intersticios desses processos de r-existéncias,
incluem a forma como esse espaco — territério vem sendo construido desde teorias, discursos e
acoes de forma a ecologizar o pensamento contra — hegemonico confluindo para uma arena
politica de estudo das relacBes de poder que atravessam o conhecimento, o saber, o ser e o fazer,
pautado em um novo paradigma de desenvolvimento sustentavel , bem como, a emergéncia das
lutas indigenas Atikum e campesinas em nossa mesorregido Oeste da Bahia como o reflexo do
pensamento ambiental latino americano que aportam para uma reflexo prépria (Leff, 2006),
substituindo as antigas lutas pela terra pelas atuais lutas materiais e simbolicas de apropriacao
por espacos, territorios e natureza.

Além disso, ao me basear na articulacdo da Ecologia politica e pds-colonialismo, estas
nos abrem as portas para refletirmos a natureza e a Geografia de outra forma. Isto é: a partir das
narrativas de povos indigenas e camponeses em um contexto local, situam-se no campo de
elementos constitutivos de plurinacionalidade, reconhecimento de terras, territorios e 0s
elementos que o compdem: aguas, biodiversidade, reconhecimento de autoridade propria e a
decidir como querem viver. Trata-se de um tdpico estratégico de todos envolvidos nas lutas
emancipatorias, sobretudo com as mulheres camponesas e nossas articulagcdes com o feminismo
decolonial, na qual, buscamos desconstruir armadilhas de apropriacdo da natureza e producéo
de alimentos organicos que fuja a l6gica capitalista utilitarista com recursos naturais. Em suma,
a reflexdo sobre sua capacidade de autodeterminacéo (Paredes, 2014) pautada numa concepgéo
de compromisso ético de base ontoldgica de respeito a vida em distintos termos, constituindo,
assim, uma epistemologia propria camponesa (Costa, 2020). Estaria ai, finalmente, a plena

reforma Agraria do assentamento Benfica?
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5.2 Territdrio — pesca

Sea mentira o sea verdad se abra la tierra y se vuelva a cerrar que el

que lo est& oyendo lo vuelva a contar.
refran popular que, usualmente, se dice al comienzo de una ronda de

narracion de cuentos en los rios

em lo Oeste da Bahia
(Arturo Escobar, 2011. Bianca Monfardini, grifos meus, 2024).

Figura 16: Primeiro dia do ciclo da pesca

Fotografia: Bianca Monfardini, 2023
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4.3 Territorialidades, ancestralidades e ontologias relacionais

Comunidades agrarias como o Benfica, € marcado por um intenso processo de
fragilidade econdmica e politica. Assim, a natureza é tanto um territorio da diferenca quanto
um lugar. E o espago onde se articula vidas, trabalho, saberes e histdrias locais. E a partir deste
fator, que os sujeitos buscam aprofundar sua relacdo ancestral com os recursos ndo -humanos
territorializados. Um desses recursos, é o Rio Grande que além de configurar-se como uma
forma de reproducdo das praticas ambientais e ecoldgicas, ddo concretude as territorialidades
pesqueiras destes sujeitos subalternos e sua vida local associados as condi¢Ges materiais que
sustentam manifestacdes socioculturais historicamente construidas. Significa dizer, que embora
o sistema capitalista tenha forjado a tecnificagio da pesca a partir da revolucéo industrial®®, em
que, esta atividade passou a ser regida por barcos de alta tecnologia, no contexto comunitério
do assentamento 0 que se preserva e pratica € a pescaria artesanal (Diegues, 1983), 0 que
permite que essa comunidade possa sobreviver atraves deste trabalho coletivo distribuido entre
homens, mulheres, jovens e criancas. A pescaria artesanal consiste em uma diversidade em que
“sua definicdo ndo deve estar apenas atrelada a questao do instrumental tecnolégico empregado
nas capturas e sim nas formas de organizacdo da produgao e distribuicdo dos rendimentos”
(Cardoso, 2001, p. 04). “Trata-se de uma atividade extrativa, cujo ambiente de trabalho nédo é
passivel de apropriacdo privada e de um controle que permita imprimir uma racionalidade
capitalista no conjunto de sua explora¢ao” (Cardoso, 2001, p. 07). Ainda segundo o autor, na
América Latina y Caribe, ha trés modalidades distintas organizadas pela Oficina Regional da
FAO:

e 13. “’Hasta hace poco tempo, la pesca artesanal em America Latina y el Caribe
solia describirse como un subsector que utiliza técnicas intensivas de mano de
obra y relativamente poco capital, a diferencia de la pesca industrial que es
intensiva en el uso de capital y relativamente escassa de mano de obra. También
se aseguraba que la pesca artesanal producia solo para el mercado interno, que
encontraba sérios obstaculos para aceder las fontes regulares de financiamento

y que recebia poco assisténcia técnica’’ (Cardoso, 2001, p. 35).

20 A revolucdo industrial diz respeito ao periodo de grande desenvolvimento tecnolégico, cujo inicio se deu na
Inglaterra a partir da segunda metade do século XV1II causando intensas transformacdes pelo mundo, incluindo o
surgimento da industria e o processo de formag&o do capitalismo.
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15. La pesca artesanal avanzada se lleva a cabo com embarcaciones de porte
mediano, bien equipadas para la navegacion y la conservacion de a captura y la
vida a bordo y utiliza artes de pesca de produtividade mediana (Cardoso, 2001,
p.36).

o 17. La pesca artesanal tradicional se pratica com embarcaciones
tambien tradicionales. Los pescadores mantienen sus habitos y constumbres
bastante arraigados, regularmente su movilidad es escassa y por ser duenos em
muchos casos de los médios de produccion se mantienen em la actividade a
tempo completo, aunque sus ingresos sean bajos (Cardoso, 2001, p. 37)

o 18. La pesca artesanal de subsisténcia, que También ha existido
siempre, parece encontrarse em pleno crecimiento, motivado por el
desplazamiento massivo de trabajadores del campo y de las ciudades que
encuentran em la pesca um modo — as veces el Unico - de sobrevivir. Los
pescadores de subsisténcia por lo regular carecen de médios de produccion y de
la formacion técnica y la experiencia necessarias para permanecer em la pesca
de manera estable. Ello determina uma gran movilidade ante la aparicion de otras
oportunidades de Trabajo em el médio rural o em las ciudades (Cardoso, 2001,
p. 37).

o 19. Hay que diferenciar ciertas pesquerias de subsustencia,
Ilamadas También pesca domestica o de autoconsumo, que llevan a cabo com
fines no comerciales comunidades indigenas y camponesas y otros moradores
locales de regiones apartadas em algunos paises de la region. Esas pesquerias,
aunque poco desarrolhadas em su aspectos técnicos, tienes la ventaja de ser
administradas por la poblacion local com los mismos principios que ha utilizado
siempre para manejar los demas recursos naturales de la comunidad (Cardoso,
2001, p. 37).

Ao analisar estas definicdes, apreende-se que 0s pesqueiros artesanais retornam ao
cenario de relevancia regional/local como sujeitos sociais que dispde de plena autonomia frente
as atualizacOes da realidade pesqueira. Dessa forma, analisar a producao do espago - territorio
— pesca sob a perspectiva da ontologia politica, consiste em uma rica analise para a Geografia,
uma vez que, a reproducdo da pesca artesanal depende diretamente da sua relacdo minuciosa e

intensa de conhecimento e apropriagdo com a natureza. O que implica levar em consideracéo o
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aprendizado dos ciclos naturais e a convivéncia diaria com os processos de mobilidade dos
peixes (Cardoso, 2001).

Figura 17: Pescadores preparando a rede de pesca com meses de antecedéncia

Q) Nivelamento da rede de pescé' .

ERSTERE

Fotografia: Bianca Monfardini, 2023
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Segundo as narrativas dos pescadores, 0 processo das atividades de pescado inicia-se
meses antes com a preparagdo das redes. E utilizado o fio de nylon duro para a confeccio
manual, visualizando os tamanhos e pesos variados dos peixes. Para o bom desenvolvimento
das atividades de pescaria artesanal é necessario levar em consideracdo a propria dinamica da
natureza, incluindo o periodo de fase lunar que condiciona as safras do pescado. Os pescadores
narraram que o ciclo de pesca deve acontecer entre a lua nova e a lua cheia devido ao alto
reflexo que clareia as aguas, principalmente de madrugada a qual facilita 0 montante do peixe,
pois em outro periodo a exemplo da fase minguante, ndo consegue pescar nem para Se
alimentar. Nesse interim, os pescadores revezam o dia de pescaria entre si. Importante
considerar também o periodo de desova dos peixes, em que 0s pescadores respeitam esse tempo
para posteriormente se adequar a minuciosa arte de captura das diversas espécies disponiveis.
Cada espeécie possui uma forma especifica de ser capturada devido a variedade de tamanho. O
piau por exemplo, é utilizado a malha de rede 6 ou 7. A curimata, pode utilizar a malha 12 até
a 14. Outro quesito essencial é o tempo da piracema cuja lei?! n° 7. 6798/88, confunde a pesca
profissional do mar com a pesca artesanal. Isto é: os pescadores relatam o equivoco do IBAMA
e questionam a implementacdo dessa lei em que se basearam na pesca de agua salgada com a
agua doce cujas praticas sao totalmente distintas. Por exemplo: na pesca artesanal de agua doce,
se pegar s6 o peixe macho como a fémea vai reproduzir? E se pegar somente o peixe fémea
como vai haver a reproducdo? Tem que ser pescado os dois equiparados. No ato da captura,
imediatamente é quebrado os 0ssos do curimata e da piranha, para ndo correr o risco de ser

mordido ou escapulir.

21 O defeso da piracema é estabelecido anualmente pelo IBAMA e determinado pela Lei N° 7. 6798/88 no
periodo de 01/11 a 28 de fevereiro.
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Figura 18: A travessia de barco para o pescado no rio

Fotografia: Bianca Monfardini, 2023

S&0 07:30 de uma manh& nublada. O barco toma impulso e em fragdo de segundos ganha
as aguas do Rio Grande. A vida é esse atravessamento ontolégico e do organismo vivo do
planeta numa dimensdo imaterial. Em vez de ficarmos pensando no organismo da Terra
respirando, o que é muito dificil, pensemos na vida atravessando montanhas, galerias, rios,
florestas. A vida que a gente banalizou, que as pessoas nem sabem o que é e pensam que é sO
uma palavra. Assim como existem as palavras “vento”, “fogo”, “agua”, as pessoas acham que
pode haver a palavra “vida”, mas ndo. Vida ¢ transcendéncia, estd para além do diciondrio, nao
tem uma definicio (Krenak, 2020). E esta dimensdo mais fundamental para os indigenas,
camponeses e pescadores do assentamento. E seguir as marés do rio. E seguir as marés do rio é
defender o seu modo proprio de vida. E neste contexto de inter-relacio subjetiva dos variados

processos naturais dos territérios — pesca, desde a producdo da rede, perpassando pelo
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movimento dos peixes como entidade viva até a sua captura e o tratamento para autoconsumo,
que nos referimos a conexao entre as distintas ontologias e a relagdo social de sujeito a objeto
humanos e ndo — humanos com protocolos especificos (Escobar, 2015) e que se revelam o
reconhecimento de outras ontologias, de outros mundos, que vao além do mundo humano ,
“cultural” (Haesbaert, 2020). Esse reconhecimento de outros mundos, além do mundo humano,
se converte no resgate da afirmacédo das multiplicidades de vidas (Escobar, 2015). Por exemplo:
basta observar a cena nas fotos deste tdpico. O tio rema a canoa com a sobrinha atras observando
e aprendendo todo esse ciclo, bem como, a pesquisadora ao fundo fotografando o tempo, o
espaco, o ar, 0s peixes, 0s humanos, os cheiros, 0s sabores e as cores. A certo ponto do rio, no
lado esquerdo do leito onde a croa é limpa, o barco ancora e a rede é lancada. Alguns minutos
dentro da agua, e a rede € puxada com poucos peixes para o almogo. De regresso para 0 porto
do rio, aproveitamos o refluxo das marés com alguns redemoinhos, enquanto seu Anténio tece
narrativas sobre suas aventuras de pescaria com seu pai na sua infancia, quando aos 10 anos de
idade aprendeu o oficio da pescaria, enquanto jogava a tarra e mergulhava na parte mais funda
do rio. Ao aportar, 0 tio nos ensina a maneira correta de retirar os peixes da rede e suas escamas,
gue serd uma habilidade futura para estas jovens meninas e mulheres a qual servira para toda a
vida. “Nos dias de hoje, o peixe é um dos alimentos mais saudaveis que a gente pode ter na
mesa. H& cerca de dez, vinte anos atras a vida do pescador artesanal era mais tranquila. N&o
tinha essa preocupacao em pegar peixes nos meses certos, tinha muito”.

Os bosques dos dois lados do Rio Grande revelam muitas entidades relacionais,
minerais, moluscos, nutrientes, microorganismos, aves, plantas e insetos — um enxame
completo de vida aérea, submarina e superficie. Assim, podemos observar trés mundos
humanos e ndo — humanos hiperconectados: o mundo de baixo ou se preferir o inframundo; este
mundo, o humano e o mundo superior, espiritual/supramundo. Sdo nas entrelinhas que se
produz um ir e vir de seres que se conectam em lugares especificos, incluindo visdes e espiritos.
Deste mundo, ouvimos cantos e poesias do dancar das arvores, das aguias, das borboletas, do
salto dos peixes (Escobar, 2015). Todo esse mundo de seres naturais e formas de vida se
interrelacionam dia ap6s dia, segundo a segundo, através de infinitas préaticas e estas se revelam
uma forma diferente de ser e se desenvolver em um territério — lugar. Trata-se de experiéncias
que constituem mundos relacionais e ontologias, dito de uma forma mais simples, tudo isso s0
existe devido sua relacdo uns com os outros, nao tem vida propria “todos os tipos de seres
viventes dependem de outros para sua existéncia e se entrelacam em um imenso tecido que

evoluem continua” (Tin gold [2011] citado em Escobar, 2015).
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Figura 19: O retorno da travessia de barco e a coleta de peixes na rede

S

Fotografia: Bianca Monfardini, 2023

Todavia, se enxergarmos essa cena com a visdo da ontologia politica e da cultura,
conseguimos captar o além: o que em todo o ciclo predomina é o tempo césmico. Ou seja: 0s
pescadores sao orientados pelo tempo e movimento da natureza. O remo foi produzido através
da madeira de arvores provenientes da ecologia dos saberes ancestrais aprendidos com os avos,
bisavds e tatarav0s. As mangabeiras tem sido exploradas em todos os sentidos para a construcao
de utensilios de subsisténcia para a comunidade local. Ha nitidamente uma conexdo entre o
reflexo da lua nas marés do rio o que condiciona 0 comportamento dos peixes, 0 que se
pressup@e outro ritmo. Aqui, conseguimos identificar uma intensa rede de interrelagdes entre
microorganismos e vidas: raizes, plantas, galhos, solos, dguas, insetos, passaros, vida aquatica,
anfibia, terrestre e aérea, além de seres sobrenaturais das matas virgens presentes nas narrativas
destes povos e a intensa comunicacao entre os diversos mundos e seres. Ao considerarmos essa

perspectiva constatamos que ndo ha pai, tio, filha, sobrinhos, barcos, remos, arvores e demais
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quesitos independentes e autocontidos, 0 que existe sdo muitos mundos, territorialidades
pluriversas humanas e ndo — humanas existindo ao mesmo tempo, se conectando minuto a
minuto, dia apds dia através de uma infinidade de préaticas territoriais que vinculam essa
multiplicidades de vidas. Essas multiplicidades de vidas que estamos tratando no &mbito desta
pesquisa, ¢ a reproducdo do que Escobar denomina de “ontologias relacionais”. E essas
ontologias relacionais, é toda essa densa rede de interrelagcdes e materialidade que vivenciei no
assentamento Benfica onde uns dependem dos outros e que definem os povos indigenas,
camponeses, ribeirinhos na reelaboracdo de suas identidades territoriais em que atraves da
producdo de conhecimento e estratégias da vida e avanca sobre a crise ecoldgica dos territorios.
Todavia, ndo se restringe somente a isso. H& algo mais importante a ser considerado: esse
espaco-tempo de interrelagcdes com o mundo natural que os circunda, é parte constitutiva de
cenarios e sinergias e complementaridade tanto para 0 mundo dos homens e das mulheres, em
que, ha colaboracao entre os géneros em todo esse processo, desde a pesca até o tratamento.
Ademais, é essa intensa rede de situacfes que se converte nas lutas pelos territdrios, na defesa
pelos variados mundos, ou como pressupde 0 pensamento zapatista, lutas onde coexistam
variados mundos em um so6 (Escobar, 2015).

Sdo esses direitos aos territdrios dos povos indigenas, campesinos e ribeirinhos a
interculturalidade com o mundo ndo humano, de ocupacdes, perseveranca e transigoes
ecoldgicas e culturais. Dentro desse mundo relacional, a defesa do territério, da vida e da terra
comunitéria, é uma mesma coisa. E esta perseveranca dessas comunidades que se reveste no
contexto deste trabalho como lutas pelos territorios, pelos espacos, pela autonomia (Escobar,
2015). Portanto, a0 me apropriar da ecologia dos saberes e da ontologia politica, estas me
permitem uma nova abordagem, novas simbologias e alternativas na forma de produzir
conhecimento junto aos povos desta pesquisa e a sua relacdo com o rio, em que para além da
questdo econémica da comunidade estar centrada em torno desta atividade, podemos,
principalmente considera-lo como espaco - territérios de construcdo identitaria através das

multiplas vivéncias e para a sobrevivéncia étnica, geografica-historica e cultural desses sujeitos.
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5.4 Do territorio patriarcal ao territério matriarcal indigena atikum

Figura 20 — Encontro de mulheres indigenas Atikum e Kiriri do Cerrado: Do Norte de
Minas Gerais ao Oeste da Bahia

Fotografia: Bianca Monfardini (2023)

“’Nossos corpos e territérios se entrelagcam unidos pela forga dos encantados, onde cada arvore, assim
como indigena, tem um proposito e uma conexdo essencial’’ (Sonia Guajajara, 2024).
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5.4.1 Territorialidades e relagGes de género: sexualidades e as préticas territoriais feministas de

base comunitaria

“Ser mulher, indigena e feminista comunitdria é uma provocagiao”. Tudo que vou
dizer é uma provocagdo. Para falar de pensamentos criticos e emancipatdrios, vou
me auxiliar com alguns elementos e falar sobre cosmogonia, e isso é outra
provocacgio” (Cabnal, 2019).

Inicialmente, quero enfatizar que ser mulher pesquisadora — indigena — camponesa —
feminista nos incita a enfatizar de que lugar falamos, denunciamos, provocamos. Para tal,
proponho retomarmos alguns elementos historicos. Bem antes do processo de colonizagéo
espanhola, havia outras formas de relagdes sociais indigenas pautados na pluralidade da vida e
no corpo plural. Porém, também existiam formas machistas e patriarcais indigenas originarias
que se refletiam nas disputas territoriais e o papel da mulher indigena nestas disputas era e ainda
é um produto deste patriarcado, possivel de se constatar até os dias atuais, que foi intensificado
pelo processo de intrusdo colonial europeu que introduziu os moldes patriarcais do ocidente,
em uma época que, deste lado de ca do Oceano Atlantico ndo existia religides, ndo existia Deus,
ndo existia a Virgem Maria e muito menos o pecado. N&o tinhamos um modelo econémico nem
a propriedade privada da terra — nada disso existia. Tudo isso veio do outro lado do mundo.
Aliado a isso, houve também o trafico de corpos negros revelando um patriarcado africano.
Neste combo, temos a convergéncia de distintas formas patriarcais, isto é: o indigena, o
ocidental e o africano.

Por isso, nds mulheres que nascemos neste caldo de cultura falocéntrica sofremos as
diferentes formas de opressao, pelo simples fato de ser “mulher” (Cabnal, 2019). Assim, nosso
lugar de enunciacdo decorre dos “territdrios — corpo” e “territorios — terra” da diferenca do
assentamento Benfica a qual nos conduzem aos intersticios de suas praxis de r-existéncias e
correspondem as territorialidades que expressam ndo apenas um modo de produgdo mas uma
histérica criacdo politico-social, onde as relagbes sdo baseadas em pensamentos contra
hegeménicos e compartilham de uma logica familiar-comunitéria centrada no fortalecimento
da mulher, nos valores de uso comunitario, autogerido, incluso, democratico, estimulado por
meio da nocdo de afeto e reciprocidade, o que contrapde a légica capitalista vigente que
configura-se patriarcal, misdgina e machista cujo valores de troca, possuem em seu bojo a
hierarquia, a segregacdo e o individualismo (Zibechi, 2015). Na narrativa das mulheres

indigenas Atikum, ha um esforgco para romper com essa visdo de uma criagdo extremamente
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rigida que as conduziam para um matrimonio pré-estabelecido, muito em virtude da falta de
oportunidades. Algumas que optaram ao matriménio em tenra idade aderiram as praticas
territoriais que outrora eram predominantemente masculinas, mas que atualmente, estas se
revestem em trabalho cooperativo entre pares binarios, de forma autbnoma e reciprocas uma da
outra, voltados para o desenvolvimento da comunidade. Dessa forma, as relagdes de género
indigenas Atikum que estamos tratando no @mbito desta pesquisa refere-se a atuagido de “par
complementar como representagdo simbolica das comunidades” (Carvajal, 2020, p.198) e nédo
como casal heterossexual, erroneamente interpretadas dessa forma devido as declaracGes
extremamente machistas.

Proponho desvelarmos esse raciocinio:

Quando a autoridade é escolhida, se escolhe 0 homem e automaticamente sua mulher
vai como complemento. Quem escolheu a mulher? Ninguém da comunidade, mas o
homem sim, entéo a representacéo politica dos homens ocorre por elei¢éo e isso lhe
da forca e legitimidade. As mulheres por outro lado, estdo ali acompanhando o homem
por ser seu casal heterossexual e ndo por eleigdo, a representacdo da mulher ndo tem
forca e nem legitimidade (Carvajal, 2020, p.198).

E é a partir deste cenario, que as mulheres indigenas comecam a questionar essa
submissdo imposta, esse silenciamento que as aprisionam a um lugar de um mero acessorio
atras dos homens indigenas e por sua vez acontece 0s mais variados tipos de violéncias contra
elas, velado ou explicito. Todavia, ao denunciarmos essas praticas machistas podemos repensar,
romper e reverter todo esse cenadrio misdgino, substituindo e estabelecendo a transicdo do
territdrio patriarcal indigena para o territorio matriarcal indigena. Por exemplo: entre 0s
indigenas Atikum, antes considerado questdes de “tradi¢do”, quando o cacique pai ndo tem
mais condic¢des de continuar a sua lideranca, automaticamente o cargo é repassado para o filho
mais velho. Quando esse filho mais velho ndo cumpre com o seu papel de forma correta, é
realizado uma reunido no terreiro do territorio para a escolha da proxima lideranca. Todavia,
esses ‘“‘costumes” e “tradicdo” possuem suas origens no padrdo intrusivo da colonial —
modernidade quando adentrava perigosamente nas relacdes intra-familiares indigenas (Segato,
2021). Dessa forma, ficou decidido que a representacdo politica da familia indigena fica a cargo
das mulheres. O ponto de partida € a atuacdo das mulheres indigenas em prol da comunidade
de forma a garantir a plena transformagdo, uma outra maneira de entender a natureza, a
cosmologia, organizar, lutar pelos seus direitos e viver a vida comunitaria. Aqui, podemos
adentrar nos ecofeminismos indigenas Atikum e Camponesas da nossa pesquisa, Visto que,
quando ha uma compatibilidade dessas mulheres com o nosso Cerrado Oestino, ha também
uma construcdo social e historica, incluindo a consciéncia ecologica de género oriunda das

divisbes de trabalho (Barragan, et al. 2020). Ainda segundo a autora, as ultimas décadas do
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cenario latino-americano vivenciaram reformas neoliberais que implicou o fortalecimento do
extrativismo e da divisdo internacional do trabalho em detrimento das camadas mais pobres.
Essas camadas incluem as mulheres indigenas e camponesas, que sobre seu corpo carregou nao
apenas a maior carga de trabalho doméstico e produtivo, bem como, inseridas num intenso
processo de mercantilizacdo neoliberal, viu suas necessidades se dissolverem e junto a isso suas
identidades (Barragan, et al. 2020). Dessa forma, a recuperagdo de uma nova identidade politica
é visivel e torna-se possivel quando essas mulheres passam a liderar a divisdo de tarefas
familiares, com a busca da lenha ou de agua, com o tratamento dos peixes, com as oficinas de
artesanato de jarros e potes de barro, a partir da matéria prima da natureza manejado
manualmente pelas mesmas. Sao essas a¢des que entendemos no contexto desta pesquisa como
parte essencial das praticas territoriais de r-existéncias, ao situar um novo tipo de diversidades
articulando de maneira complexa a luta pela superacao do capitalismo pautado em uma nova
racionalidade. Sdo mulheres indigenas e camponesas que conseguem assumir novos discursos
e formas de manuseio da natureza em sua relacao cultural, econémica e politica (Barragen, et

al. 2020) materializadas em suas territorialidades e subjetividades.
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Figura 21: Producéo de artesanato manual feito pelas mulheres indigenas
Atikum e Kiriri

Foto: Bianca Monfardini, 2024
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Figura 22: Praticas territoriais das mulheres indigenas e camponesas.

Fotografia: Bianca Monfardini, 2023
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Figura 23: Mulheres Indigenas na defesa do Cerrado, dos direitos e dos seus

territorios

Fotografia: Bianca Monfardini, 2023

Assim, o objetivo dos encontros das mulheres indigenas do Cerrado do Oeste da Bahia
é a critica feminista sobre as potencialidades e articulacdo do bem viver, em prol de um
pensamento emancipatorio que possua em seu cerne a diversidade intercalando as diversas
praxis de r-existéncias a partir da ecologia politica, conforme ja vimos, de um modelo produtivo
alternativo e solidario de forma a romper com a colonialidade lutando e praticando a
decolonizacdo e despatriarcalizacdo do imaginario e do poder politico masculino indigena, cujo
lugares de fala e atuacdo sao regidos atualmente por essas mulheres indigenas. Por isso a nossa
preferéncia e importancia do feminismo comunitario indigena, pois este garante a destruicao
total de qualquer resquicio de machismo exacerbado, do racismo, do classismo no interior
desses territorios de forma a reorganizar o par complementar ndo hierarquico, harménico, de
representacdo, decisdo e bem estar (Carvajal, 2020) .O feminismo comunitario € uma corrente
proveniente de mulheres feministas indigenas e/ou de origem indigena do Sul global a qual
estas tecem fortes criticas tanto a um essencialismo feminista que afirma a superioridade inata
natural ou o carater espiritual das mulheres, quanto os afés do feminismo hegemonico e de um

etnocentrismo pautado no Norte global, que tendia a homogeneizar o conceito de “mulher do

165



terceiro mundo” como beneficiarias do desenvolvimento. Ao contrério, nds, feministas
decoloniais e comunitarios insistimos nos direitos as diferencas, principalmente no interior dos
territorios indigenas e camponesas (Barragan, et al. 2020) o que nos garante outra perspectiva
de entendermos as relagbes de género com enfoque para os saberes, afetos e 0 pensamento
critico originario/ancestral e contra o capitalismo. Por exemplo: ao reduzir a categoria “mulher”
sob enfoque universalista, reduzimos estas a sua condi¢do de género de maneira a-historica, e
excluimos outros fatores determinantes para o processo de reelaboracdo de suas identidades
politicas, como classe, raca e etnia.

Segundo Cabnal (2010, p. 12) a proposta do feminismo comunitario

[...] foi elaborada a partir dos pensamentos e sentimentos de mulheres indigenas que
se assumem como feministas da comunidade, neste caso as Aymara bolivianas de
Mujeres Creando Comunidad (...) para contribuir com a pluralidade de feminismos
construidos em diferentes partes de o mundo, para fazer parte do continuum de
resisténcia, transgresséo e epistemologia das mulheres nos espacos e temporalidades,
pela abolicédo do patriarcado ancestral e original ocidental (tradugdo nossa).

O feminismo comunitario, nos permite enquanto teoria — histdrica — geografica — social
compreender as origens fundantes do patriarcado e suas facetas de opressao sobre 0s corpos das
mulheres indigenas. Assim, 0 que estamos propondo no relevo desta pesquisa é um feminismo
indigena Atikum — Camponesa transcultural e transgressor a partir de uma perspectiva ndo
colonizadora, ndo imperialista e ndo racista que emerge de um contexto local. E isso, s é
possivel quando formamos aliangas concretas junto a essas mulheres subalternas em torno das
lutas e tomamos consciéncia dos direitos as diferencas territoriais (Barragan, et al. 2020).
Portanto, significa dizer que viver em um corpo e em um espaco social comunitario é tentar
romper com as engrenagens das historicas opressdes estruturais criadas pelo patriarcado sobre
a vida de todas as mulheres em geral e indigenas — camponesas em especifico (Cabnal, 2010).
E acrescento, que quando nos remetemos as diferencas territoriais, ndo estamos apenas tratando
do territorio fisico - a terra - mas sim e principalmente, o que denomino “territorio — titero”, ja
que este foi por muito tempo e dependendo de qual grupo étnico estamos tratando, ainda € um
espaco de controle e apropriacdo masculina como mero reprodutor inconsciente de filhos a
servico do patriarcado. Na realidade das mulheres indigenas Atikum, o que se observa € o
aprofundamento da educacdo sexual de forma que atualmente essas mulheres detém total
controle sobre seus corpos e a taxa de natalidade no interior dos assentamentos tem sido
planejada e regulada mediante as vontades das mulheres indigenas e/ou camponesas em procriar
ou ndo, atribuindo assim uma nova noc¢éo identitaria sobre seus corpos. Como aponta a lider
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Luciene Atikum: “aqui no assentamento depois que nos, as mulheres tomamos as liderangas
tudo mudou. Eu tenho participado de muitos encontros de mulheres indigenas em Brasilia, e
esses nossos aqui do Oeste que fala sobre assuntos familiares em geral e tenho trazido pra ca.
Sobre a dimensdo da nossa vida, sobre a questédo dos filhos, quem vai criar sou eu, entdo eu
que decido quando e quantos filhos quero ter. Até por que, eu sempre analiso a nossa situacao
financeira. Meu marido ja entendeu e ele ndo interfere mais nisso” (entrevista, setembro de
2023). Portanto, podemos concluir que as mulheres indigenas Atikum tém progressivamente
desarticulado e rompendo o que antes era considerado “Corpo — objeto, alienado e colonias”
(Segato, 2021), bem como, o que Zaragocin (2019) denomina como entender o (tero como uma
entidade geopolitica, em que nao implica reforcar a no¢do da maternidade compulséria muito
menos se render aos essencialismos, pelo contrario, a geopolitica do Utero das feministas
aplicados a realidade indigena e/ou camponesa buscam transgredir os efeitos da colonialidade
sexual sobre os corpos dessas mulheres, em que as mesmas comecgam a reivindicar essa parte
do corpo como uma forma de territorialidade de resisténcia e autodeterminagdo (Zaragocin,
2019).

Dessa forma, as nossas praticas territoriais - indigenas Atikum, Kiriri, camponesas e
pesquisadora — refletem um feminismo comunitario préprio a partir de nossas experiéncias
situadas, numa contra-corrente com o feminismo ocidental e universalista acometidos por uma
cegueira que ndo percebem a sexualidade e 0 acesso sexual ao corpo da mulher de um olhar
colonial — moderno sempre objetificador, rebaixador e pornogréafico (Segato, 2021). Assim, a
partir de nossos contextos especificos culturais e ontoldgicos da vida cotidiana, trabalho laboral,
as subjetividades dessas mulheres em todas as dimensdes sdo priorizadas nas mobiliza¢des do
Oeste da Bahia e reivindicam para além do seu lugar de fala e visibilidade, sua liberdade e pleno
desenvolvimento a partir das lutas emancipatérias, cujo objetivos sdo, entre outros,
descolonizar o Estado, o ser feminino ao propor uma outra ldgica de organizacdo da vida
comunitéria que seja aplicavel tanto no urbano no caso das mulheres Kiriri ja tratado em outro
trabalho??, quanto no rural agrario no contexto das mulheres Atikum e camponesas desta
pesquisa. Todas nos, visualizamos que a nossa solucao é enfrentar sem medo as diversas formas
de dominagdo e opressdo em suas multiplas dimensdes e reivindicar com a voz coletiva
subalterna a implementacéo de politicas publicas para esses povos, principalmente as mulheres
ao visibilizar as nossas experiéncias em todas os espacos de relagcdes de poder denunciamos ndo

apenas o entroncamento patriarcal que chegou junto ao colonialismo e se instalou sobre toda a
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territorialidade de Abya Yala e sobre todos os corpos. Nos trouxe também outro sistema de
opressao. Pela primeira vez, experimentamos algo que antes ndo se vivia aqui: 0 racismo. A
colonizacédo e o racismo se juntam sobre a violéncia sexual massiva dos corpos de mulheres

indigenas e das mulheres negras (Cabnal, 2019).

5. 5 Territorios antirracistas

“A ontologia quando se admitir de uma vez por todas que ela deixa de lado a
existéncia, ndo nos permite compreender o ser do negro — indigena. Pois o0 negro
ndo tem mais de ser negro, mas sé-lo diante do branco. [...] Aos olhos do branco, o
negro — indigena nao tem resisténcia ontolégica” (Fanon, 2008, p.104). Ser4?

Figura 24: Discursos de mulheres indigenas contra o racismo no dia do indigena
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PARA CONSTRUIR UMA SOCLEDADE
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Fotografia: Bianca Monfardini, 2023
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5.5.1 Territorialidades e ontologias negras- Indigenas — Atikum

Inicio esse ultimo topico sem perder o félego. Ultimo ndo porque a pesquisa se encerra
aqui. Pelo contréario, é apenas o semear de um caminho a ser trilhado por mim mesma com o0s
sujeitos da pesquisa. Conversamos bastante sobre a viabilidade de abordar o que denomino
“racismo indigena Atikum” nesta dissertacdo, visto que o tema causa desconforto na familia
Atikum e principalmente na lideranca, devido as dolorosas lembrancas sobre episédios racistas
que ja sofreram, na qual, sua etnia e sua subjetividade foram postos em duvidas em funcdo da
cor de sua pele, os tracos faciais e as raizes dos cabelos crespos que difere dos esteredtipos de
um ser indigena do Brasil num contexto de intensa colonialidade portuguesa. Todavia,
chegamos a um consenso de que para se curar as feridas do racismo indigena é necessario toca-
las e expor tais injusticas. Sem mais delongas, tecemos algumas considerages.

No final dos idos do século XV, o processo de colonizacdo das Américas trouxe consigo
discursos de discriminacdo religiosa que rapidamente se transformaram em discriminacao racial
moderna. O termo “rag¢a” ndo era utilizado na época, mas havia um debate racista acerca da
humanidade de uns e animalidade de outros como produto de uma instituicdo estatal
monarquica catolica castelhana (Grossfoguel, 2012). De um lado, Gines Sepulveda argumenta
“[...] os indios ndo tem alma e, portanto, sdo animais que podem ser usados Nos processos de
producdo como escravos sem ser um pecado aos olhos de Deus”. Em outro lado, Bartolomeu
de Las Casas assinala que os indios possuem alma, porém eram povos que estavam em um
estado de barbarie. (Grossfoguel, 2012, p.91) E aqui, que se origina historicamente os discursos
racistas, usados pelos imperialismos ocidentais através dos préximos 450 anos de expansdo
colonial europeia no mundo: um discurso racista bioldgico de povos sem genes humanos e um
discurso racista culturalista de povos a serem civilizados (Grossfoguel, 2012). Estes debates
racistas sobre os indios da época tiveram fortes repercussdes. Essa nocao de raca foi apenas
uma estratégia de legitimar as relagdes de dominagdo impostas pela conquista cuja elaboracao
tedrica possui em seu cerne a naturalizacdo dessas relacdes coloniais de dominacdo entre
europeus e ndo europeus. Significa dizer, que historicamente houve a legitimacdo da
superioridade/inferioridade entre dominados e dominadores.

Desde entéo, esse recurso se solidificou como o mais eficaz e duradouro instrumento de
dominacdo social universal (Quijano, 2005). Fanon acrescenta que as pessoas que estavam
acima da linha do humano s&o reconhecidas socialmente em sua humanidade como seres

humanos com subjetividade e com acesso a direitos humanos dispondo de pleno acesso aos
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direitos humanos, civis e laborais. As pessoas por debaixo da linha do humano s&o consideradas
ndo — humanos e/ou sub-humanos. Sua humanidade é constantemente questionada (Fanon,
2010). Aqui, nos remetemos as “zonas do ser” e as “zonas do ndo-ser” aliados a teoria critica
decolonial de Boaventura de Sousa Santos (2010). Nas zonas do ser, o sujeito, por ser
racializado como ser superior, ndo vivem opressdo e sim privilégio racial, cujas implicacdes
refletem posteriormente na forma como se vive a opressdo de classe, género e sexualidade ja
discutidos anteriormente. Na zona do ndo ser, hd uma opressao racial que inferioriza os sujeitos
e as formas de classe, género e sexualidade que o ser invisibilizado sofre nesta zona é diferente
da primeira. Para Fanon (2010) estas zonas sé&o heterogéneas. Na modernidade constata-se a
existéncia de uma linha abissal entre os habitantes de cima da linha e os debaixo dessa linha e
ao estabelecer essa conexdo com a zona do ndo ser, nos referimos ao entendimento da
modernidade e do sistema — mundo capitalista/imperial/patriarcal/racial colonial que habitamos
(Grosfogel, 2012). N&o é um lugar geogréafico especifico, e sim, uma posi¢do de relacdes raciais
de poder que ocorrem desde escala global, nacional e local. Dessa forma, o racismo anti-racista,
a vontade de defender a pele é nada mais e nada menos uma resposta do colonizado, seja 0s
negros ou mesticos como os indigenas Atikum a opresséao colonial, razédo suficiente para travar
uma luta (Fanon, 1968).

Essa luta que nos referimos, é produto do ressentimento, do 6dio, o “desejo legitimo de
vinganga” contra a epidermizacgéo desse racismo exacerbado que condicionaram esses povos as
mais variadas situacdes de violéncias, humilhacoes e ofensas cuja esséncia da relacdo ambigua
entre colonizador - brancx — e colonizado — indigenas/negros — esta na dominacdo psicoldgica.
Percebe- se isso quando os indigenas/negros desenvolvem um complexo de inferioridade e a
partir disso, inicia-se um processo de autoiluséo ao reproduzir inconscientemente a fala, 0 modo
de pensar e o agir igual ao do branco, que apenas com um olhar fixo consegue neutralizar e
objetificar esses colonizados (Fanon, 2008). E esta experiéncia vivida do ‘indigena/negro’ o
cerne da discussdo de Fanon em “pele negra, méscaras brancas” cuja percep¢ao fenomenologica
do corpo indigena/negro é reproduzida a partir do olhar do Outro imperial e racista. Dessa
forma, ha varios aspectos que podemos tecer na definicdo de racismo. Mas importa-nos no
nosso contexto o quesito étnico — racial - linguistico. Ou seja: os indigenas Atikum sofrem
racismo pela origem de sua etnia ser uma mescla entre indigenas e negros e devido ao intenso
processo de desterritorializagdo ndo mais falarem sua lingua original, 0 que os descaracteriza
enguanto povo originario aos olhos do branco, que por sua vez os classifica e os aprisiona como

sujeitos na zona do ndo ser e tratados como sub-humanos, com mecanismos de violéncia
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psicoldgica e apropriacdo do ndo reconhecimento de sua subjetividade, possivel de se constatar

em seus discursos.

Quadro 10: Narrativas antirracistas indigenas Atikum
Narrativas Antirracistas Indigenas Atikum

“Néo quero mais ser menosprezada pelo branco por conta da cor da minha pele ou por conta
dos meus cabelos. Nao € porque meus cabelos ndo sdo lisos como dos outros indios, que eu
também ndo sou indigena. Pra mim, ndo € isso que me define. Sou indigena Atikum e pronto
(Pothyara).

“Eu agora estou erguendo minha voz para qualquer pessoa que venha dizer que eu ndo sou
indigena. Nao quero alisar meus cabelos. Quero que as pessoas parem de duvidar da minha
etnia. Porque ndo pergunta a origem da nossa etnia? Como surgiu essa mescla? Ninguém tem
poder de dizer o que sou ou ndo” (Luciene).

“Eu ja sofri muito racismo de gente dizendo que nao sou indigena por conta da minha
aparéncia. Ja perdi direitos indigenas por parte de algumas pessoas que trabalham em 6érgédos.
Tivemos que correr atras de uma certiddo extra da FUNAI pra comprovar nossa etnia Atikum.
E muito cansativo ter que ficar provando o tempo todo através de um papel que eu sou india.
N&o quero mais passar por isso. Quero que me respeitem. Respeitem minha etnia, meu cabelo,
minha fala” (Dona Beatriz, a matriarca).

Na andlise critica dos discursos da lideranca indigena Atikum, percebe-se que os seus
direitos étnicos — territoriais sdo negados quando de sua reivindicacdo pela ndo-validacdo de
sua identidade originaria devido aos tracos faciais. A mesma conta que qualquer lugar que for,
tem de levar sua certiddo de nascimento de forma a comprovar a sua etnia e a veracidade de sua
posicdo e militancia por direitos, recursos e autonomia num contexto regional-local. Trata-se,
pois, destes sujeitos como os indigenas Atikum lutarem através de seus discursos
emancipatdrios pela efetiva e pleno direitos civis e laborais. E isso s6 é possivel, quando ha o
processo de descolonizagao da posicao epistémica do “Outro”. Isto é: “o racismo epistémico se
refere a uma hierarquia de dominagéo colonial onde os conhecimentos por sujeitos ocidentais
— imperiais e oprimidos — dentro da zona do ser se consideram a priori como superiores aos
conhecimentos produzidos pelos sujeitos da zona do ndo ser” (Grossfoguel, 2012, p. 98). E
aqui, é que adentramos nas sociologias das auséncias e da emergéncia de Boaventura de Souza
Santos (2010) ao visibilizar as vozes e a subjetividade desses sujeitos indigenas silenciados da
zona do néo ser. E um desejo de opor aquele lugar de “outridade” e de reiventar a si proprio,
ndo simplesmente se opondo ao racismo indigena, mas tornar-se sujeito, visto que nestas

ontologias refletem a realidade psicoldgica de mulheres Atikum vitimas do racismo cotidiano,
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expressa em suas narrativas subjetivas, falando em seu proprio nome, a partir de sua realidade

por muito tempo calada (Kilomba, 2008).

A GUISA DE CONTINUIDADE....

A pesquisa em tela buscou compreender de que forma os conflitos territoriais entre
indigenas Atikum e Camponeses condicionam a producdo de territorialidades da diferenga? E
em que condicBes essas territorialidades garante os direitos aos territdrios a partir dos processos
de apropriacdo numa perspectiva ontologica? Partimos da premissa que ao direcionar a analise
sob essa perspectiva contribuiu de forma essencial para uma reflexdo sobre o ponto de vista dos
sujeitos subalternos agregando elementos para um aprofundamento do processo de produgéo
do assentamento Benfica para além da leitura tradicional que o classifica apenas como
assentamento de reforma agréaria invisibilizado. Desse modo, como meio de romper com a
negacdo da praxis politica vivida e experienciada pelos sujeitos desta pesquisa, buscamos um
resgate da memoria e sua autonomia materializada nas diversas préxis de r-existéncias. Essa
proposta destaca as possibilidades de apropria¢éo no que diz respeito a uma producéo do espaco
— territério pelos sujeitos subalternizados que emergem das praticas contra-hegeménicas,
decoloniais e alternativas. Durante os dois anos de pesquisa na comunidade Benfica,
evidenciou-se que a producdo do espaco -territorio do assentamento Benfica esta intimamente
condicionada as disputas entre as multiplas ontologias étnica, epistémica, ecoldgica, género,
raca e cultural indigenas Atikum, camponesas e ribeirinhas expressadas através de suas
territorialidades. Essas territorialidades da diferenca garantem através das praticas territoriais
alternativas a reelaboracéo de novas identidades politicas capazes de ultrapassar a base material
dos territorios. No caso dos indigenas Atikum, identificamos que a reelaboracdo dessas
identidades politicas é imprescindivel para a manutencdo de sua etnia, visto que, 0 intenso
processo de desterritorializacdo os fragilizaram simbolicamente.

A composicao de novas identidades politicas e/ou subalternas promove a capacidade de
r-existir enquanto povos articulados num movimento social regional/local contra os avancos do
agro-energias-negécio que expropria de si 0s espagos, terras e/ou territérios e suas
subjetividades e os condicionam a precarizacdo territorial e invisibilidade. Por sua vez,

identifiquei que essa precarizacdo territorial possui uma conotagdo ambigua no assentamento
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de reforma agraria: de um lado, intensifica os conflitos territoriais entre os indigenas Atikum e
0s camponeses resultando em violéncias verbais, fisicas e armadas entre esses sujeitos no que
tange a titularidade das terras e apropriacao dos territorios. Por outro lado, oportuniza elementos
potentes para a renovacao de um enunciado de luta tendo como destaque os conceitos centrais
da pesquisa: territorios da diferenca, r-existéncia, colonialidade do poder, saber e ser e
decolonialidade que possibilita nos organizar enquanto sujeitos de praxis politica e social contra
os avancos dos projetos globalizador, regional e local da modernidade capitalista colonial
neoliberal da soja e do algoddo. A partir desse cenario, considero que as autonomias e as
diversas préticas territoriais comunitérias, coletivas, camponesas e indigenas Atikum configura-
se como um meio de fortalecimento dos sujeitos sociais com grande potencial politico para
enfrentar a expansdo do capital moderno colonial por espoliacdo no campo, ao passo que
propicia uma consciéncia critica de ser sujeitos coletivos com um carater para além das lutas
de classes, mas lutas subjetivas e ontoldgicas que também revela um grande potencial de
resisténcia e r-existéncias. Diante de todo o exposto no relevo desta dissertacdo, foi possivel
constatar que ao focarmos na ontologizacdo dos territdrios garantimos o direito a vida, a
diferenca, a plena autonomia de gestdo territorial, a recuperacdo das memdrias ancestrais, a
organizacao e saberes produzidos hum contexto comunitério, a despatriarcalizacdo corporal e
territorial das mulheres indigenas e camponesas, € o0 que antes era o “outrx’ passa a ser o Eu,
nds, resistentes.

Por fim, e mais importante, vale destacar que consoante a (Porto-Gongalves, 2014), o
que este trabalho me deixa é o orgulho de ter desenvolvido uma pesquisa de carater inovador,
reelaborando a maneira de ser nas trincheiras das lutas em nossos territorios e a certeza de que
para compreender a poténcia das atuais lutas sociais no campo, € imprescindivel descolonizar
0 pensamento, 0s discursos e as praticas territoriais como indicadores transgressivos contra o
capitalismo e contra a colonialidade e uma forma de reatualizar nosso ponto de partida, de onde
falamos, de onde resistimos, como nos portamos como sujeitos insubmissas e insubordinadas e
como nossas utopias geograficas — historicas-socioldgicas-filoséficas e politicas podem
contribuir para a visibilidade dos projetos alternativos locais como renovador das diversas
relacbes de poder opressoras situados num intersticio de um sistema — mundo
heterossexual/branco/patriarcal/cristdo/militar/capitalista/europeu e suas hierarquias globais
que coexistem no espaco-tempo (Grossfoguel, 2008). Este € um desafio e um compromisso

gue assumi. Seguimos nessa luta epistémica, territorial e politica!
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APENDICE A - FOTOGRAFIAS EXTRAS DOS TRABALHOS DE CAMPO

Cacique Aldenir assinando o termo de consentimento livre de realizacdo da pesquisa

Fotografia: Bianca Monfarini, 2022
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APENDICE B — Termo de Consentimento Livre

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

Vocé/Sr./Sra. estd sendo convidado(a) a participar, como sujeito ativo e voluntério, da
pesquisa intitulada “LUTAS ONTOLOGICAS INDIGENAS ATIKUM — CAMPONESAS NO OESTE DA
BAHIA.”. Meu nome é EDILA BIANCA MONFARDINI BORGES, sou a pesquisadora responsavel e minha
area de atuacdo é GEOGRAFIA e CIENCIAS HUMANAS E SOCIAIS APLICADAS. Apds receber os
esclarecimentos e as informac@es a seguir, se vocé aceitar fazer parte do estudo, assine ao final deste
documento, que estd impresso em duas vias, sendo que uma delas é sua e a outra pertence ao
pesquisador responsavel. Se aceitar participar, as davidas sobre a pesquisa poderdo ser esclarecidas
pelo(s) pesquisador(es) responsavel(is), via e-mail (biancamonfardinil3@gmail.com) e, inclusive, sob
forma de ligagdo a cobrar, através do(s) seguinte(s) contato(s) telefénico(s): (77) 99913-7306. Em caso
de duvidas quanto aos aspectos éticos da pesquisa o(a) Sr (a) poderd entrar em contato com o Comité
de Etica em Pesquisa — CEP/UFT. O Comité de Etica em Pesquisa em Seres Humanos (CEP) é composto
por um grupo de pessoas que estdo trabalhando para garantir que seus direitos como participante de
pesquisa sejam respeitados. Ele tem a obrigacdo de avaliar se a pesquisa foi planejada e se estad sendo
executada de forma ética. Se vocé achar que a pesquisa nao esta sendo realizada da forma como vocé
imaginou ou que estd sendo prejudicado de alguma forma, vocé pode entrar em contato com o CEP
da Universidade Federal do Tocantins pelo telefone 63 3229 4023, pelo email: cep_uft@uft.edu.br, ou
Quadra 109 Norte, Av. Ns 15, ALCNO 14, Prédio do Almoxarifado, CEP-UFT 77001-090 - Palmas/TO. O
(A) Sr. (a) pode inclusive fazer a reclamagdo sem se identificar, se preferir. O horério de atendimento
do CEP é de segunda e terga das 14 as 17 horas e quarta e quinta das 9 as 12 horas.”

1. InformagGes Importantes sobre a Pesquisa:

1 A pesquisa intitulada Lutas ontoldgicas Indigenas Atikum — Camponesas no Oeste da Bahia teve
como objetivo analisar as praticas territoriais que permeiam a producdo do espaco e territérios
coletivos que comportam os sujeitos supracitados.

2 E possivel que em algumas questdes acontecam desconfortos ou riscos de n3o saber responder,
para tanto, ndo responder se achar necessario. Se alguma questao lhe causar qualquer incobmodo
ou, se julgar que a mesma podera lhe causar qualquer prejuizo, ndo responder. Os beneficios que
esperamos com o estudo é poder contribuir com a andlise sobre a dimensdo da vida, das

188



diferencas, dos direitos ontolégicos politicos do territério, pela sobrevivéncia étnica, histdrica,
cultural, epistémica e identitaria.

3 Os procedimentos utilizados foram grupos focais, rodas abertas com dialogos temdticos acerca
dos elementos supracitados. Producdo de cartografias temdticas, e intensa praxis territorial
através da investigacdo — acdo - participativa. Utilizei fotografias, diario de campo, gravacdo de
audios. Seu uso foi exclusivo para a compreensdo dos sujeitos pesquisados. As fotografias serdo
tiradas em locais de uso comum ou publico, e utilizada em artigo ou livro quando for necessdrio.
Quando da utilizacdo de imagens de rosto, sera transformado em designe grafico.

3.1 Autoriza fotografar tudo que for necessario para a pesquisa? (ass: )
Permito a divulgacdo da minha imagem em trabalho ou objeto de uso de trabalho nos resultados
publicados da pesquisa;

4 A participagdo na pesquisa é voluntdria sem nenhum tipo de gratificacdo. Os gastos necessarios
para a sua participacdo na pesquisa serdo assumidos pela pesquisadora no ato da pesquisa

4.1 Os sujeitos serdo devidamente identificados, pois a intencdo da pesquisa é justamente dar
visibilidade e voz para essas pessoas.

5 Os sujeitos tem garantido o seu direito de ndo aceitar participar ou de retirar sua permissao, a
gualquer momento.

5.1 Fica garantida a indenizacdo em casos de danos, comprovadamente decorrentes da participacao
na pesquisa, conforme decisao judicial tramitada e julgada.

................................. e de .. de 2023,

Assinatura por extenso do(a) participante

Assinatura por extenso do(a) pesquisador(a) responsavel
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