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EPIGRAFE
Tutawa, a flecha do povo Awa

N&o conheci, s6 ouvi falar de Tutawa.

Com seu povo, aprendi que ele foi um grande lider Awa:
Paje, cacique, educador, sonhador,

Protetor que cuidou da sua familia, até quando sentia dor.
Respondeu a violéncia com resisténcia e amor.

Um homem que viveu 0 que nunca mereceu,
Que, para ndo perder tudo, combateu o invasor.
Viveu o cativeiro e a tentativa de pagamento,
Mas nem por isso seu coragao se endureceu.

Tutawa foi um pai amoroso e avd zeloso,

Que levava frutas para Kamutaja na escola,

Que atravessava o rio para cuidar do bem-estar de seus netos,
Que contava as historias de Bygaga,

Que ensinou Tuguymy e Kawkamy a lingua Awa.

Tutawa, que nunca se esqueceu de Taego.
Um homem que, ao recuperar o direito ao seu territorio,
teve o gesto de lhe dar o nome de uma mulher.

O seu canto eu nunca ouvi,

Mas dizem que tinha conex&o ancestral,

Sua partida foi precoce, mas o seu sonho continua,

Na aldeia do povo Awa, onde paira a memoria de Tutawa.

Por isso, quando piso na aldeia,

De longe me esfor¢o para ver a escola.

Na fachada, apontando para a beira do rio, a imagem de um homem:

De barba pontiaguda, cabelos longos,

E o corpo que se curva como um arco pronto para lancar uma flecha afiada.

De longe, eu enxergo Tutawa.

Lys Maria Ramos, 21 de junho de 2025.



RESUMO

Esta dissertacdo apresenta um estudo etnografico focado na Escola Indigena Tutawa Awa,
situada na Aldeia Indigena Itard Awa, do povo Awa-Canoeiro do Araguaia. A pesquisa
investiga como a comunicagdo, a memoria, a luta e a educacdo se articulam na trajetoria desse
povo no contexto de sua luta pela demarcacéo da Terra Indigena Taego Awa. Foi adotada a
etnografia multissituada inspirada em Luciana de Oliveira (2017) com utilizacdo das técnicas
de di&rio de campo, observacdo participante ativa e passiva e analise das experiéncias
etnograficas para investigar os fendmenos sociais complexos e as praticas comunicacionais do
povo Awa-Canoeiro em diversos contextos: na Aldeia Itard, na Escola Indigena Tutawa Awa,
em interacdes digitais (WhatsApp e Instagram) e em articulagdes com instituicdes do Estado,
para essa analise foram utilizados os trabalhos de Kamutja Awa (2021;2021;2023). Os
processos comunicativos do povo Awa-Canoeiro sio analisados sob a 6tica da "comunicacio
intermundos” (Oliveira, 2020), que transcende as fronteiras entre diferentes mundos e culturas,
incluindo a comunicagdo com agéncias ndo-humanas como espiritos e sonhos. A partir da
experiéncia etnogréfica, apresento a Escola Indigena Tutawa Awa, por sua vez, COmo um
"territorio politico e simbodlico" e um "forum cosmopolitico”, onde saberes tradicionais e
contetdos escolares coexistem, desafiando a colonialidade do saber. Desta forma, a luta pela
demarcacéo da Terra Indigena Taego Awa e a criacdo da escola sdo vistas como movimentos
indissociaveis, sendo a educacdo um espaco de reexisténcia e autonomia. Assim, a Escola
Indigena Tutawa Awa se configura como um agente central nas comunicacdes intermundos do
povo Awa, sendo um espaco de resisténcia e de producdo de saberes, promovendo
cosmopoliticas que fundamentam a luta por direitos e a construcao de novas formas de existir.

Palavras-chaves: Awa-Canoeiro; Comunicacio; Escola Indigena Tutawa Awa; Terra Indigena
Taego Awa.



ABSTRACT

This dissertation presents an ethnographic study focused on the Tutawa Awa Indigenous
School, located in the Itard Awa Indigenous Village of the Awa-Canoeiro people of the
Araguaia region. The research investigates how communication, memory, resistance, and
education intersect in the trajectory of this people within the context of their struggle for the
demarcation of the Taego Awa Indigenous Land. A multi-sited ethnographic approach inspired
by Luciana de Oliveira (2017) was adopted, employing techniques such as field diaries, active
and passive participant observation, and analysis of ethnographic experiences to explore the
complex social phenomena and communicative practices of the Awa-Canoeiro people across
various contexts: in the ltard Village, at the Tutawa Awa Indigenous School, in digital
interactions (WhatsApp and Instagram), and in engagements with State institutions. The
communicative processes of the Awa-Canoeiro people are analyzed through the lens of
"interworld communication” (Oliveira, 2020), which transcends the boundaries between
different worlds and cultures, including communication with non-human agencies such as
spirits and dreams. Drawing from the ethnographic experience, | present the Tutawa Awa
Indigenous School as both a "political and symbolic territory” and a "cosmopolitical forum,"
where traditional knowledge and formal education coexist, challenging the coloniality of
knowledge. In this way, the struggle for the demarcation of Taego Awa Indigenous Land and
the establishment of the school are seen as inseparable movements, with education serving as a
space of re-existence and autonomy. Thus, the Tutawa Awa Indigenous School emerges as a
central agent in the Awa people's interworld communications, acting as a space of resistance
and knowledge production, fostering cosmopolitics (Stengers, 2018), which underpin the fight
for rights and the creation of new ways of being.

Keywords: Awa-Canoeiro; Communication; Tutawa Awa Indigenous School; Taego Awa
Indigenous Land.
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1 INTRODUCAO
1.1 O inicio de uma ajégy ixu'pe (comunicagao)

Este estudo é o resultado de uma trajetdria de luta, que iniciou com a minha mée, avo e
tias, mulheres negras e professoras. Foi com elas que aprendi, que a educacdo pode ser ndo

apenas uma via de ascensdo, mas também um territorio de resisténcia.

Sou uma mulher tocantinense, natural da cidade de Porto Nacional — TO, e vivo a cinco
anos em Palmas — TO. Tenho uma trajetoria marcada por uma formacgdo em instituicdes
publicas, e logo no inicio da vida adulta me envolvi em movimentos sociais e ingressei no curso
de Bacharelado em Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Tocantins — UFT. Foi ali que
me formei e me tornei pesquisadora, com uma atuacdo académica e politica engajada com as

causas dos povos indigenas do Tocantins.

Ao concluir a graduacdo, ingressei no Programa de P6s-Graduacdo em Comunicacéo e
Sociedade — PPGCOM/UFT. E o Professor Dr. André Luis Campanha Demarchi se tornou,
entdo, meu orientador, e é com ele que tenho aprofundado 0 meu envolvimento com a etnografia

tanto no campo como na escrita.

Inicio esta pesquisa contando brevemente sobre como cheguei aqui, porque acredito que
toda escrita carrega um corpo e uma memoria. N&o existe neutralidade possivel quando nos
colocamos em campo levando em consideracdo também os afetos, as escolhas politicas e a
escuta implicada. Escrevo, portanto, em primeira pessoa, como mulher negra (parda), como
pesquisadora e como alguém que reconhece sua posi¢do no mundo e no texto. E é a partir dessa
travessia que me autorizo a escrever uma etnografia que também é um gesto de escuta, de

encontro e de comprometimento.

Antes mesmo de entrar no Mestrado eu ja sentia um incobmodo com a escassez de
informac@es, tanto midiaticas quanto académicas, sobre os povos indigenas do Estado do
Tocantins. E em dialogo com meu orientador, buscamos articular um trabalho que pudesse
interseccionar comunicacdo e pesquisa de campo etnogréfica, assim decidimos concentrar
nosso olhar no povo Awa-Canoeiro também conhecido como Ava-Canoeiro do Araguaia, cuja
historia de resisténcia, dispersdo forgcada e invisibilizacdo desafia os modos tradicionais de

representacéo e registro.

Assim, iniciei o estado da arte da pesquisa, realizando revisfes bibliograficas para
conhecer a historia do povo e encontrar de que forma eu poderia falar sobre comunicacéo e

povos indigenas. Meu orientador o professor André, sugeriu comecar a ler o trabalho da Dra.
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Patricia de Mendonca Rodrigues, antropologa que atua na Fundacdo Nacional dos Povos
Indigenas — FUNAI, que escreveu juntamente com o povo Awa-Canoeiro 0 “Relatério
Circunstanciado de Identificacdo e Delimitacdo da Terra Indigena Taego Awa” (2012), este
foi o primeiro documento que protagonizou a historia do povo Awa e a reivindicagdo da T.I -
Terra Indigena Taego Awa. Outro documento importante analisado foi 0 “Laudo Pericial
Antropélogico da Terra Indigena Taego Awa” (2021) de André Demarchi, que conta a historia

recente e apresenta argumentos para a demarcago do territorio e pertencimento do povo Awa.

Ap0s conhecer mais da historia do povo, busquei também ler os artigos de Kamutaja
Silva Awa, e entrevistas dadas por pessoas do povo Awa. Kamutaja é pedagoga formada pela
UFT, e foi a primeira pessoa do seu povo a entrar no universo académico, produzindo o0s
trabalhos “Em memoria de Tutawa” (2021), “Do cativeiro a luta: histéria pos-contato e
protagonismo do povo awa” (2021) e o “PPP — Projeto Politico e Pedagogico da Escola

Indigena Tutawa Awa” (2023), sendo este GItimo uma construcao coletiva da comunidade Awa.

Em busca de encontrar os caminhos dentro da comunicag&o, o professor André também
me sugeriu ler os trabalhos da Professora Doutora Luciana de Oliveria da Universidade Federal
de Minas Gerais — UFMG, para compreender os modos de comunicacdo e existéncia desse
povo, ao ler a autora conheci o conceito de Comunicagdo Intermundos elaborado por Oliveira
(2020; 2021; 2023), que desloca a comunicacdo para além do meios de comunicacéo
convencionais, do humano e do ocidental, incluindo os modos de dizer e existir de mundos

plurais cosmoldgicos, espirituais, corporais e politicos.

Ao definir o tema da pesquisa de mestrado e encontrar os conceitos, logo buscamos
entrar em contato com as liderancas do povo Awa-Canoeiro, com a finalidade de demonstrar
0 meu interesse de fazer este trabalho, solicitar autorizacdo para realizar a pesquisa e colaborar
com as demandas da comunidade, assim por videochamada realizada no més de agosto de 2023,
tive 0 meu primeiro contato com as liderancas: Cacique Wapoxire Tuxti Silva Awa e Kamutaja
Silva Awa, Presidenta da Associacdo do povo Awa e Coordenadora Voluntaria da Escola
Indigena Tutawa Awa (Anexo VII).

Apds a primeira reunido mantive contato com Kamutaja, e tive a oportunidade de ir até
a Aldeia Indigena Itard Awa em 04 de agosto de 2023, como parte de uma equipe enviada pela
Secretaria Estadual dos Povos Originarios e Tradicionais do Tocantins — SEPOT/TO (Figura
02), para realizar uma oficina sobre “Direito a Consulta, Prévia, Livre ¢ Informada”. Nessa

oportunidade conheci a Aldeia Indigena Itard Awa e a Escola Indigena Tutawa Awa, local onde
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a oficina aconteceu e naquele dia eu tive a certeza que tinha que trabalhar junto ao povo Awa-
Canoeiro, pois vi como 0 povo precisa/va de pessoas apoiadoras.

Figura 02 — Equipe da Oficina de “Direito a Consulta, Prévia, Livre e Informada” com o
povo Awa-Canoeiro na Aldeia Indigena Itard Awa

4

Fonte: SEPOT /TO, 04 de agosto de 2023.

O meu encontro com o povo Awa-Canoeiro foi marcado pelo inicio de uma amizade e
0s contatos constantes com Kamutaja no decorrer da pesquisa, fizeram surgir um vinculo além

da relacéo de pesquisadora e sujeita pesquisada (Figura 03).

Estabelecida essa conexdo, eu soube no inicio do ano de 2024 de uma vaga para
professora na escola da Aldeia Itard, pois além do mestrado eu também estava no processo de
me tornar professora, ocasido que ainda cursava a Licenciatura em Sociologia. Com isto, logo
me candidatei para essa vaga e foi neste momento que este estudo encontrou os caminhos da

educacao escolar indigena e suas relacbes com a comunicacdo intermundos.

Partindo desse acontecimento, o percurso etnografico que fundamenta esta dissertacdo
teve inicio em mar¢o de 2024, quando realizei minha primeira ida & Aldeia Indigena Itaro, para
atuar como professora convidada e pesquisadora. Permaneci na aldeia por cerca de vinte dias,
entre os meses de margo e abril, em meio a idas e vindas enquanto aguardava a formalizacao

da contratagdo como professora.
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Figura 03 - Kamutaja Silva Awa

Fonte: Museu da Pessoa, 2022.

As observacdes e experiéncias desse primeiro periodo de campo compuseram 0 meu
Relatério de Qualificacdo, que foi apresentado e aprovado pela banca de qualificacdo no
PPGCOM/UFT, no més maio de 2024. Apods essa etapa, ainda em maio, retornei a aldeia para
participar de um evento comemorativo de Dia das Maes, momento que marcou também o inicio

da preparacédo para uma fase mais intensa da pesquisa.

Em junho e julho de 2024, realizei a etapa principal da pesquisa de campo, com
aplicacdo de técnicas como diarios de campo, observacédo participante ativa e passiva, registros
fotograficos e interages em diferentes contextos da vida do povo Awa, a convivéncia cotidiana
permitiu observar como a escola se firmou como lugar de resisténcia, circulagdo de saberes e
insurgéncia a colonialidade, especialmente no contexto de luta pela demarcacdo da Terra

Indigena Taego Awa

O retorno da aldeia deu inicio, entre setembro e dezembro de 2024, a fase de analise e
sistematizacdo dos materiais coletados, integrando-os a escrita da dissertacdo. Durante esse
periodo, também participei de eventos, reunides e encontros com o povo Awa na cidade de
Palmas-TO e passei a colaborar de forma mais direta com a Associag&o do povo Awa-Canoeiro

(Apawa), em atividades administrativas.
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Nos primeiros meses de 2025 (janeiro, fevereiro e margo), concentrei-me na escrita e
andlise reflexiva da experiéncia etnografica, com o apoio constante de Kamutaja, que
compartilhou narrativas e elementos importantes para a conclusao deste trabalho. Por fim, entre
abril e junho de 2025, dediquei-me aos ajustes finais da dissertacdo, mantendo contato online

com a comunidade Awa e me organizando para a banca de defesa.

Trago aqui ndo apenas os dados da pesquisa de campo, mas também os sentimentos que
floresceram durante minha vivéncia na Aldeia Itard. Fui atravessada por emog¢des que ha muito
tempo ndo experienciava/experimentava, por sonhos e inspiragdes nascidos dos lagos afetivos
construidos com o povo Awa. Dessa experiéncia, brotou também a poesia, um tipo de escrita

que ha muito tempo me escapava. Foi na Aldeia Itard que voltei para a escrita literaria

Os caminhos que percorri durante 0 meu encontro com esta pesquisa etnografica, me
conduziram até a sala de aula onde ensinei, aprendi e me formei professora. Por isso, esta
dissertacdo, parte de multiplas ajégy ixu'pe (palavra que significa "comunicacio” na lingua Awa
Jéga) que foram estabelecidas, vivenciadas e articuladas entre os mundos que o povo Awa
habita. Nesse contexto, a Escola Indigena Tutawa Awa emerge como protagonista e
articuladora dessas ajégy ixu'pe, um espaco onde as cosmopoliticas do povo Awa se manifestam
de maneira viva e concreta, entrelacando saberes ancestrais e formas contemporaneas de

existéncia e resisténcia.

1.2 O povo Awa-Canoeiro do Araguaia

O povo Awa-Canoeiro do Araguaia, como se autodenominam, sdo conhecidos pela
nomeacdo dada pelos colonizadores de “Ava-Canoeiros do Araguaia”. Sdo falantes da lingua
Awa Jéga pertencente a familia linguistica Tupi-Guarani, do tronco linguistico Tupi. Os Awa
sdo lembrados na histéria como o povo indigena que mais resistiu a opressao dos colonizadores
no Brasil Central. Essa afirmac&o cunhada por Rodrigues (2012) e reforcada por Kamutaja Awa
(2021), é baseada na forma como o Estado Brasileiro negligenciou a vida deste povo ao retira-
los de modo forcado do territorio ancestral que os pertence, territorio denominado Terra
Indigena Taego Awa, situado na regifo conhecida como Mata Azul. A separagdo forcada desse
territorio ndo significou s6 a perda de um espaco geografico, mas também a tentativa de

rompimento de lagos espirituais, afetivos e existenciais.

Segundo Rodrigues (2012), o periodo da Ditadura Militar no Brasil foi o mais violento

para os Awa quando foram perseguidos e retirados da regido da Mata Azul, onde se localiza a
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Tl - Terra Indigena Taego Awa, assim foram levados e expostos na Fazenda Canuana. Nesse
periodo, 11 pessoas Awa sobreviveram e dessas, apenas 5 que restaram foram levados para uma

aldeia no territdrio Javaé, onde habitam até hoje.

Por viverem em regides proximas, muito antes da chegada dos colonizados, os Awa e
os Javaés ndo tinham relagBes amigaveis, assim quando foram obrigados a viver com os Javagés?
os Awa passaram por duros momentos, sendo considerados inimigos dentro do territorio, ndo
podendo falar sua lingua e expressar sua cultura (Rodrigues, 2012).

O povo Awa viveu por décadas na Aldeia Indigena Canuani Javaé, de forma
marginalizada. A medida que os anos avancaram e a luta pela demarcacio da Terra Indigena
Taego Awa comecou a ganhar forca, principalmente nos anos 2000 e 2010, os Awa passaram
a se articular politicamente, buscando aliancas e espacos de visibilidade para denunciar as
violéncias sofridas e reivindicar seu territorio de origem. Esse processo, lento e doloroso,
incluiu também deslocamentos internos: o povo passou a viver em outras aldeias, como a Aldeia
Boto Velho, onde viveram por um periodo significativo. A Boto Velho foi a Gltima morada
antes de uma virada histérica no ano de 2022, quando os Awa conseguiram formar uma aldeia

prépria.

Hoje em dia, os Awa ainda est&o em territorio do povo Javaé, na llha do Bananal - TO,
na Terra Indigena Indwébohona (localizagdo na Figura 04), resistindo e aguardando a
finalizac&o do processo de demarcacéo da TI Taego Awa.

O povo Awa, em sua maioria, vive na Aldeia Indigena Itaro Awa (localizacdo na Figura
05), formada em 2022, ap6s Kuriawa Javaé Karaja que é casado com Tuguymy Awa ter
reivindicado o seu direito como Javaé de ter uma chéacara na Terra Indigena Indwébohona, ja
que Kuriawa foi um dos lideres na luta pela demarcacdo do territorio, com isto finalmente o

povo Awa pode ter um lugar proprio para se fortalecer e articular suas lutas.

Inicialmente o lugar de articulacdo conquistado se tornou o Acampamento Itaro, esse
nome Itard, representa uma juncdo das linguas Awa e Javaé, e significa “pedra grande”,

representando a caracteristica do lugar que fica em cima de uma grande encosta argilosa as

1 O povo indigena Iny Javaé, falantes da lingua Iny do tronco linguistico Macro-Jé, habita tradicionalmente a Ilha
do Bananal, as margens do rio Javaés, no estado do Tocantins. Sdo eximios pescadores, agricultores e canoeiros,
com forte vinculo cosmoldgico com o mundo aquatico. Segundo o IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (2022), os javaés tem uma populagdo de mais de 1.500 pessoas, 0 povo se divide entre mais de 15
aldeias, e entre as maiores destaco a Aldeia Indigena Canuand. O povo Iny Javaé da aldeia Canuand também tem
um histérico com os fazenderios da Fazenda Canuan, e assim como o povo Awa tiveram seu territério invadido,
e assim as historias do povo Javaé e do povo Awa se encontram. E os desdobramentos desse encontro sio
aprofundados no trabalho de Patricia de Mendonga Rodrigues (2012).
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margens do rio Javés. Com o andamento do processo de demarcacéo da Tl Taego Awa, 0 povo
Awa decidiu forma no que antes era um acampamento a Aldeia Itard, para que o0 povo pudesse

ter mais autonomia de exercer sua cultura, falar sua lingua e articular as suas lutas.

Figura 04 — Localizagdo da Terra Indigena Inawebohona do povo Javaé e da Terra Indigena
Taego Awa do povo Awa-Canoeiro do Araguaia
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Figura 05 — Localizagio da Aldeia Indigena Itard Awa, vista de cima

Fonte: Acervo Fotografico do Povo Awa-Canoeiro do Araguaia, 2024.

A populacdo Awa atual é de cerca de 40 pessoas, que se dividem em 9 familias. Dessas
5 familias vivem na Aldeia Itard na Ilha do Bananal — TO (familia de Jatemy, familia de
Wapoxire, familia de Tuguymy, familia de Kupere, familia de Taego), 1 na cidade de Palmas
— TO (parte dos enteados e sobrinhos de Kamutaja), 2 em Minacu — GO (Kamutaja e Juaga
Awa) e 1 familia que vive na Aldeia Indigena Santa Isabel do Morro do povo Iny Karaja (familia

de Typyire, casada com um homem Iny Karaja).

Mesmo com tanta marginalizacao e negligéncias, durante os mais de 40 anos que vivem
nessa situacdo, os Awa foram invisibilizados pelas midias, sendo constantemente retratados em
situacdo de apagamento e colocados como um povo que estava desaparecendo, como pontua
Rodrigues (2012). E apesar das situagbes violentas que viveram, os Awa realizaram a
manutencdo da cultura, nunca desistindo de reivindicar o territério ancesstral. Um dos
principais lideres nessa luta foi Tutawa Awa (Figura 06), um dos sobreviventes da fazenda
Canuand que, mesmo vivendo com 0 povo Javae, durante décadas, manteve e educou seus

filhos, filhas, netos e netas nas tradi¢des tupi do povo Awa.
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Figura 06 — O grande lider Tutawa Awa, no ano do contato for¢ado

Fonte: Acervo fotografico do povo Awa-Canoeiro do Araguaia,
foto de Klaus Gunther, 1973.

As memorias de Tutawa, recontadas pelos participantes da pesquisa, foram
fundamentais também para o processo de retomada do territdrio, sendo repassada as geragoes
mais novas, inclusive na escola, como veremos a seguir. Cada vez mais articulados com os

movimentos indigenas e utilizando das midias digitais como instrumento de luta, o povo Awa
tem renovado conhecimentos.
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O elemento central na luta pela demarcacdo do territorio é a Escola Indigena Tutawa
Awa, fruto de uma campanha mobilizada nas redes sociais. Mais do que um espaco
institucional, a escola configura-se como um férum cosmopolitico (Oliveira, 2021), um lugar
onde as comunicacdes intermundos (Oliveira, 2020) se realizam cotidianamente, articulando os
saberes tradicionais, as cosmologias Awa e as demandas do presente.

Neste forum, encontros entre 0 mundo dos encantados, da mata, dos ancestrais e 0
mundo do Estado, da burocracia e das politicas publicas se entrelacam, produzindo formas
préprias de comunicacfes. A escola, portanto, ultrapassa o papel de agente na luta pela

demarcacdo: ela é um espaco de produgdo de cosmopoliticas e comunicag6es intermundos.

1.3 Tecendo os fios de uma etnografia

Este estudo etnografico se justifica por tratar de uma populacédo indigena pouco estudada
no campo da Comunicacdo. Em consulta ao Catalogo de Teses e Dissertacdes da Capes -
Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior, com filtro dos ultimos 10 anos
de trabalhos produzidos no Brasil acerca do tema desta pesquisa, foram encontradas 8
dissertacOes de mestrado com o tema “Ava - Canoeiro” e 3 teses de doutorado, sendo que deste
material encontrado nenhum dos trabalhos se apresentam na area da Comunicagdo ou tratavam
deste assunto. As areas de estudo se voltavam para a Geografia, Linguistica e Ciéncias Sociais,
ressaltando ainda que em nenhuma delas é utilizada a autodenominagio do povo (Awa) no
titulo. No programa de Programa de P6s-Graduacdo em Comunicacgéo e Sociedade - PPGCOM
da UFT, que esta pesquisa se desenvolve, nenhuma das dissertacdes do repositorio trata do povo
Awa.

Vale ressaltar ainda que cada vez mais 0s estudos na area da Comunicacdo tém se
aproximado dos povos tradicionais e originarios, estes que vem produzindo inclusive suas
préprias midias para divulgar suas narrativas.

Estes trabalhos que trazem protagonistas indigenas para a pesquisa tém sido
reconhecidos por serem um esfor¢o de romper com as tradi¢fes epistemologicas que excluem
estes povos, a exemplo, os trabalhos de Luciana de Oliveira, professora na Universidade Federal
de Minas Gerais - UFMG, que produz pesquisas na area da comunicagao e trabalha desde 2012
com a comunidade Kaiowa de Guaiviry Yvy Pyte Yjere, contribuindo nos estudos dentro da
comunicagdo que pensam as praticas comunicacionais dos povos indigenas e nas comunicagoes

intermundos, como uma forma de producéo do conhecimento para povos indigenas.
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No PPPGCOM, podemos citar os trabalhos do cientista social e Professor Mestre
Thiago Allan Ribeiro de Oliveira (2023), que desenvolve pesquisas sobre o uso das tecnologias
de informacéo pelo povo Gavido do Maranhdo, e da psicologa e Professora Mestra Thainara
Ferreira Cavalcante (2003) que pesquisa as cosmopraxis comunicacionais do povo Apinajé do
Tocantins, relacionando os conceitos de comunicagdo, memaria e luto.

Outro exemplo desse movimento é a tese de doutorado de Lorena Cruz Esteves, na
area da Comunicacdo com sua pesquisa intitulada “Ativismo de Mulheres Indigenas em
Ambientes Digitais: Didlogos sobre (de)colonialidades e resisténcias comunicativas” (2022),
apresentando a comunicacdo digital como um territério de luta para povos indigenas, e
principalmente para as mulheres.

Portanto, justifica-se a escolha desta pesquisa e a escolha do povo indigena Awa pela
inovacdo e pela ainda limitada producdo académica sobre a vida atual dos Awa, estes que
produzem suas préprias formas de comunicagdo dentro e fora das telas.

Podemos pensar nessa forma de comunicagdo com o mundo néo indigena, e na producgéo
e articulacdo das demandas Awa como uma comunicacdo cosmopolitica. Stengers (2018)
promove com este conceito uma simetrizacdo dos conhecimentos produzidos por diferentes
povos, neste caso, os Awa, possibilitando um entendimento contra-hierarquico das relacdes
politicas, uma forma de pensar em outros modos de se fazer comunicacdo e politica e de
produzir poder.

Ao abordar essas relacdes do mundo dos Awa com o mundo n3o indigena, que aqui se
coloca a necessidade de trazer a tona o conceito de comunicacao intermundos, que sdo formas
de comunicacao que fogem as formas interpretativas convencionais (Oliveira, 2020). O contato
com este conceito surge através do trabalho de Cavalcante (2023), que subverte as metodologias
da comunicacdo, ao questionar quem tem acesso ao conhecimento cientifico fora do espaco
académico?

Portanto, busca-se aqui analisar, assim como Cavalcante (2023) com sua pesquisa sobre
os Apinajé, como as narrativas Awa sdo produtoras de comunicacdes intermundos, buscando
na memoria e nas lutas deste povo as suas cosmopoliticas, para compreender como se constitui
0 mundo Awa ja que os “sabere-fazeres indigenas estdo figurados em uma cosmopraxis
comunicacional no campo cosmopolitico” (CAVALCANTE, 2023, p. 16).

Para além dessas formas comunicacionais do povo Awa abordadas, estes também
utilizam da internet. O avango da internet nas aldeias indigenas e em todo o Brasil nas Gltimas
décadas, possibilitou aos povos indigenas protagonismo para enfim produzir as suas préprias

narrativas nas midias sociais (Pereira, 2007). Atualmente muitos indigenas atuam como
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administradores de redes sociais e influencers, é o caso do povo Awa que possui Instagram,
Facebook, Blog e grupos de Whatsapp, utilizando desse espaco de poder.

A ativista Kamutaja Awa, é quem protagoniza a producdo das narrativas nas redes
sociais, principalmente no instagram @awa_canoeiro, que € um espaco politico de
comunicacéo e luta. Castells (2013), explica como as informacdes que sdo difundidas em rede
influenciam no pensamento e comportamento da sociedade para com os povos indigenas, sendo
a informacdo uma forma de poder.

Para compreender tais comunicacdes intermundos produzidas pelos Awa, tornou-se
necessario tracar caminhos metodoldgicos diversos, partindo da pesquisa etnogréfica do tipo
multisituada que possibilita ir de encontro com as narrativas a serem estudadas, com isto foram
realizadas as técnicas de pesquisa de campo, observagdo participante passiva/ativa, registros
fotograficos e a elaboracdo de narrativas etnograficas articuladas com o debate tedrico dessa
pesquisa.

Vale ressaltar, que a presente pesquisa teve/tem como contrapartida realizar uma
devolutiva da pesquisa para o povo Awa-Canoeiro do Araguaia. E desde 0 ano de 2024, tenho
atuado como colaboradora na Escola Indigena Tutawa Awa, onde fui professora convidada e
na Associacio Indigena do povo Awa (Apawa) onde colaboro com questdes administrativas,

uma forma de agradecer e devolver o conhecimento compartilhado.

1.4 Dobras do Caminho

Com isto, esta etnografia se divide em 4 capitulos divididos por intervencdes poéticas e
fotogréficas produzidas durante o processo da pesquisa, inicio com este capitulo de Introducédo
apresentado. E no Capitulo 2, apresento os caminhos metodolégicos que sustentam esta
pesquisa, ancorada na etnografia multisituada de Luciana de Oliveira (2017), implicada e
construida em didlogo com o povo Awa-Canoeiro do Araguaia. A partir de uma escuta
comprometida e da observagao participante, a pesquisa foi realizada em diferentes contextos:
na Aldeia Itard, na Escola Indigena Tutawa Awa, em interacdes digitais (WhatsApp e
Instagram) e em articulagcbes com instituicbes do Estado. Adoto as contribuigOes de autores
como Grada Kilomba (2019), para pensar a etnografia como travessia entre mundos e como
ferramenta para produzir conhecimento a partir de conexdes parciais e relagdes intermundos. O
capitulo também detalha as técnicas utilizadas, como diario de campo, observagéo participante
passiva/ativa, registros fotograficos, escuta sensivel e construcdo das narrativas etnogréficas,

bem como os desafios éticos e afetivos enfrentados no campo.
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No Capitulo 3 trago as memdrias do povo Awa, passando pelo tragico contato forcado,
0 tempo de cativeiro na Fazenda Canuand e a convivéncia com o povo Javaé. A partir de relatos
partilhados durante a pesquisa de campo, reconstruo fragmentos dessa trajetoria marcada pela
dor, mas também pela resisténcia. O capitulo reflete sobre como essas experiéncias se
entrelacam & luta territorial e & produgéo de sentidos sobre 0 mundo, para isso uso autores como
Kamutaja Awa (2021,2022), Demarchi (2021) e Rodrigues (2012), trazendo & tona o conceito
de cosmopoliticas, formas préprias de existir e resistir que ndo separam natureza, politica e
espiritualidade. Também discuto teoricamente praticas de comunicacdo e educacdo vividas
pelos Awa desafiam os modelos coloniais de escolarizacéo, colocando no centro da pesquisa o
conceito de comunicacgédo intermundos, dialogando com a perspectiva da decolonialidade de
Quijano, (2005) e Segato (2021), evidenciando as poténcias de reexisténcia nas formas de
ensinar, aprender e comunicar do povo Awa.

Logo no Capitulo 4, aprofundo a relacéo entre a conquista da Aldeia Itar6 e a criagdo da
Escola Estadual Indigena Tutawa Awa como partes indissociaveis da luta do povo Awa pela
demarcacéo da Terra Indigena Taego Awa. Mostro como a escola se torna um territério politico
e simbolico, e ndo apenas um espaco institucional de ensino, para isso utilizo as discuss@es de
Célia Xakridba (2019) e Sandra Benites (2015;2020). Analiso o Projeto Politico Pedagdgico,
documento do povo Awa (2023), a escola e as praticas educativas que emergem do encontro
entre saberes tradicionais e exigéncias do curriculo oficial. A oralidade, o0 uso da escrita e as
praticas pedagdgicas sdo compreendidos aqui como formas de comunicacdo intermundos
(Oliveira, 2023), que atravessam o cotidiano da escola e produzem articulacdes entre mundos
distintos — o mundo dos encantados, da mata e dos mortos, e 0 mundo da burocracia do Estado,
das provas e dos documentos. A escola aparece como agente central na articulagéo politica do
povo, sendo o lugar de resisténcia na luta pela Tl Taego Awa.

No capitulo 5, trago as ConsideracBes Finais, com 0s principais pontos da pesquisa,
destacando o argumento central do trabalho, o resultado das discussdes e experiéncias. Finalizo
a etnografia com reflexdes sobre as poténcias do fazer etnografico com povos indigenas e 0
compromisso ético de devolver a comunidade n&o sé os registros, mas também aliangas, escutas

e visibilidades.



Mais um dia em Itar6

Ouco o canto dos passaros, vejo as galinhas no terreiro,
Admiro o efémero, ligeiro Rio Javaes

Que em janeiro transborda e abraca a mata,

Mas em julho se encolhe, a areia se retrata,

E entdo, sereno, o rio se mostra longinquo, inteiro.

Reparo meninos e meninas, correndo no mato,
Montando a cavalo, no tempo exato

Em que crianca pode ser crianga

Sem medo, sem pressa, cCom esperanca.

Observo as mulheres no preparo da comida,
Elas que alimentam, sustentam e d&o vida.

As sete da manhd, corro pra escola,
Ouco em coro: "Bom dia!"

Ou melhor: "Koemy Namagaw",
Como dizia Tutawa com sabedoria.

Ensino a lingua portuguesa,

Mas o que mais me alegra

E ouvir a lingua Awa, lingua ancestral
Que na escola é retomada.

Ancestralidade aqui é o maior tesouro,
E raiz, é memoria, € Ajégy ixu'pe, é ouro.

O mundo deve se conscientizar e enxergar
Que essa terra ja era indigena
Bem antes do invasor chegar.

Byira em portugués, branco, intruso, usurpador
AWA GENTE, pessoa, povo originario

Essas sdo coisas que aprendo

Em mais um dia em Itaro.

Lys Maria Ramos de Souza, 12 de julho de 2024.
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Figura 07 — Entrada da Aldeia Indigena Itard Awa, acesso pelo Rio Javaés

Fonte: Lys Maria Ramos, pesquisa de campo, julho de 2024.
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2 CAMINHOS METODOLOGICOS

A escolha metodoldgica desta pesquisa ndo parte apenas de uma exigéncia formal da
academia, ela também reforca 0 meu posicionamento como pesquisadora que confronta a
colonialidade e o seu modo de fazer ciéncia. Como apontam autoras como Célia Xakriaba
(2019), Bell Hooks (2019) e Grada Kilomba (2020), os processos de producao de conhecimento
ainda estdo fortemente enraizados em paradigmas ocidentais, que ignoram, marginalizam ou
expropriam os saberes produzidos fora dos centros normativos da ciéncia.

A universidade, mesmo diante das pautas de descolonizagéo, ainda opera a partir de
padrGes epistemoldgicos que ndo reconhecem plenamente as ciéncias originarias, as
metodologias da terra, os tempos da oralidade e 0s conhecimentos que se produzem em outras
I6gicas de mundo.

Nesse sentido, como destaca Kilomba (2020), as pessoas racializadas, indigenas e
periféricas sdo frequentemente convidadas a falar dentro da universidade, mas desde que se
adequem a linguagem do "centro", ou seja, desde que traduzam seus saberes a estrutura do
conhecimento dominante. Isso produz um deslocamento continuo, um lugar de "outridade",
onde se pode falar, mas nunca a partir de si. Essa constatagdo tensionou diretamente minha
postura como pesquisadora, e me levou a compreender que fazer pesquisa com povos indigenas
exige, antes de tudo, rever a minha propria posi¢do em campo.

A convivéncia na Aldeia Itaré e os lacos construidos através da Escola Indigena Tutawa
Awa me ensinaram que os cronogramas e planejamentos definidos antes da pesquisa de campo
ndo se sustentam diante da complexidade da vida comunitéaria. A forma de viver do povo, as
demandas coletivas, as urgéncias cotidianas e os proprios ritmos da aldeia, desafiam a légica
da linearidade e do controle que muitas vezes orienta a pesquisa académica.

Foi diante dessas experiéncias e aprendizados que adotei a etnografia como metodologia
central, compreendida ndo como ferramenta de observacdo distanciada, mas como presenca
implicada. Como propde Oliveira (2017) em estudos na area da comunicagdo, utilizo a
etnografia multisituada, que visa compreender fenbmenos sociais complexos e em transito,
especialmente aqueles relacionados a grupos historicamente subalternizados, como povos
indigenas e comunidades tradicionais. Essa metodologia rompe com a ideia classica de
etnografia centrada em um Unico local, por isso também é conhecida como multilocal, como
analisa Oliveira (2017):
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Voltando a etnografia multissituada (por vezes tradu-zida como etnografia
multilocal), trata-se de uma forma de incursdo metodolégica proposta por George
Marcus e Michael Fischer (1999) na década de 1980, e, a época, tais discussoes
nutriam-se, em varios elementos, do grande capital intelectual legado pela diade
poder/conhecimento de Foucault, pela nogdo de heterotopia tal como desen-
volvida por Dreyfus e Rabinow e pela nogdo de rizoma de Deleuze e Guattari. Ao
transporta-la para o campo da pes-quisa em comunicagdo, busco, mantendo as
preocupacBes fundamentais quanto a distribuicdo de poder nas relagdes sociais (...)
(Oliveira, 2017, p. 74).

Essa abordagem foi fundamental para compreender a cosmologia do povo Awa e sua
forma de comunicar com outros mundos, observando como suas praticas circulam entre o
territério fisico da aldeia, os espacos escolares, os ambientes digitais e as instancias
institucionais. Diante dessa metodologia, foram utilizadas algumas técnicas de pesquisa como
pesquisa de campo, observacao participante ativa e passiva, producédo de registros fotograficos
e analise da experiéncia etnografica.

Como afirma Clifford Geertz “(...) ndo sdo essas coisas, as técnicas e 0S processos
determinados, que definem o empreendimento [etnografico]. O que o define é o tipo de esforco
intelectual que ele representa: um risco elaborado para uma ‘descri¢ao densa” (Geertz, 1981, p.
7). Apesar das adversidades para seguir 0s projetos realizados antes da pesquisa de campo, 0
esforco dedicado em acompanhar o povo Awa no cotidiano da aldeia e em reunides com
instituicGes publicas, me proporcionaram as informacGes que precisava para a pesquisa, de
forma que as experiéncias e as subjetividades envolvidas nesse processo, trouxeram a densidade
que o trabalho etnogréfico exige.

Esse percurso metodologico, foge muitas vezes do que € “esperado” dentro da area da
comunicacdo, e pode ser considerado até fora do campo, porém como pontua Kilomba (2020),
esse processo de subverter 0 que se espera € necessario, s6 assim podemos produzir
epistemologias que incluam o pessoal e 0 subjetivo, ja que ndo existem escritas neutras, essa
pesquisa ndo poderia ter sido realizada de outra forma, sendo pela etnografia, jA que esta

proporciona o contato, a imerséo e a descricdo densa produzida com o povo Awa-Canoeiro.

2. 1 Uma pesquisa etnogréafica na comunicagao

H& mais de cem anos o método etnogréafico revolucionou as Ciéncias Sociais, quando
Bronislaw Malinowski publicou “Os argonautas do Pacifico Ocidental” (1922) e rompeu com
a tradicdo da pesquisa de gabinete. A descricdo de Malinowski sobre um povo especifico de
Nova Guiné, partiu da pesquisa de campo, da producdo de di&rios de campo e principalmente

da descrigdo e analise das experiéncias que encontrou em campo, inaugurando um método que
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foca nas/os sujeitas/os, o que é ideal nesta pesquisa que trata de um povo indigena especifico,
os Awa.

Com o passar dos anos, cada vez mais a etnografia tem se expandido para outras areas
do conhecimento, isso porque ndo somente as ciéncias sociais se interessam por estudos
caracterizados pela atividade descritiva e compreensiva de um grupo social, ou, povo
especifico. O que faz com que a etnografia seja utilizada em outras areas parte do que Clifford
Geertz (2008), define como o cerne deste método, que esta para além de descricdo, a etnografia

serve para compreender o que esta subjetivo:

(...) E é justamente ao compreender o que € a etnografia, ou mais exatamente, o que é
a prética da etnografia, é que se pode comecar a entender o que representa a analise
antropoldgica como forma de conhecimento. Devemos frisar, no entanto, que essa nao
é uma questdo de méetodos. Segundo a opinido dos livros-textos, praticar a etnografia
é estabelecer relacBes, selecionar informantes, transcrever textos, levantar
genealogias, mapear campos, manter um diério, e assim por diante. Mas ndo sdo essas
coisas, as técnicas e 0s processos determinados, que definem o empreendimento. O
que o define é o tipo de esforco intelectual que ele representa: um risco elaborado para
uma "descrigdo densa. (GEERTZ, 2008, p. 7).

Como apresenta Geertz (1981), nem sempre o/a pesquisador/a conseguira as respostas
que precisa através de perguntas com os/as sujeitos/as da pesquisa. Mas por meio da
convivéncia cotidiana podera observar os ndo ditos. E isso sO € possivel através da pesquisa de
campo. E possivel, entdo, pensar que este seja um dos motivos, que outras areas do
conhecimento tém buscado a etnografia. Inclusive dentro da area Comunicagdo, que muito
conversa com as Ciéncias Sociais, tém surgido ja ha algum tempo trabalhos que utilizam tal
metodologia.

Existem autoras/es da area da comunicacdo, que vem fazendo um esforco de apresentar
como utilizar a etnografia na Comunicacao. Isabel Travancas (2005) apresenta alguns trabalhos
pioneiros na comunicacao que utilizam etnografia, apontando como esta metodologia de cunho
qualitativo pode contribuir na apreensdo de informacdes interativas vindas de pessoas reais, ndo

apenas de informacdes textuais passadas por uma edicao:

Creio que aqui aparece uma das vantagens da pesquisa qualitativa: a proximidade com
0 entrevistado. A maneira como ele se expressa; 0o tom de voz que usa; 0 Seu
entusiasmo ao falar de determinados assuntos; a relacdo de confianca que se
estabelece entre pesquisador e pesquisado e que ajudara em outras etapas da pesquisa;
a percepcéo das contradigdes no seu discurso; e mesmo a possibilidade de abordagem
de temas mais complexos ou mesmo delicados. (Travancas, 2005, p. 106).
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Além dos trabalhos mencionados por Travancas (2005), existem outros mais atuais que
usam a etnografia na comunicacdo, inclusive na sua forma de netnografia (internet +
etnografia), termo desenvolvido para definir a pesquisa etnografica produzida nas redes sociais,
como aponta Beatriz Polivanov (2014). A internet ja ndo € mais um ndo — lugar, pois esta
intrinseca a vida humana, por isso € possivel realizar a descricdo densa da etnografia por meio
virtual, apreendendo a forma como as pessoas vivem em redes de indignacdo e esperanca
(Castells, 2012).

A etnografia aplicada em pesquisas na internet foi muito utilizada por pesquisadoras/es
que estudavam grupos especificos durante o periodo pandémico (2020 a 2022), o que evidencia
como esse método tem se adaptado para as mais diversas areas do conhecimento.

No PPGCOM - UFT, onde essa pesquisa se desenvolve, é possivel constatar que grande
parte dos pesquisadores que estudaram povos originarios e tradicionais em suas dissertacoes,
optaram pela etnografia como metodologia principal. A titulo de ilustragdo podemos citar: 0s
trabalhos de Thiago Allan Ribeiro de Oliveira (2023) que estudou como o povo indigena
Gavido utiliza das tecnologias de informacéo; de Elvio Juanito Marques de Oliveira Janior
(2018), que estudou a relacdo do povo indigena Akwe — Xerente com as redes sociais; o trabalho
de Thainara Ferreira Cavalcante (2023), que apresenta um estudo que se aproxima desta
pesquisa ao pensar ha comunicacao entre mundos do povo indigena Apinajé e as relagdes com
a memoria e o luto. Outro trabalho importante defendido no programa e centrado na etnografia
é 0 de Jodo Kwanha Xerente, que inclusive trata de comunicacédo e educacdo, em uma pesquisa
que fala do seu povo Akweé - Xerente. Seguindo a tendéncia destes trabalhos, a presente pesquisa
também segue os caminhos da etnografia como metodologia principal.

Com base nos exemplos apresentados, podemos compreender que a etnografia e a
comunicacdo se encontram na medida em que ambas se interessam pelas formas como o0s
sujeitos constroem sentido, narram o mundo e se relacionam com ele. No campo da
comunicacdo, a etnografia permite deslocar o olhar da centralidade midiatica para as praticas
comunicacionais que acontecem nos territorios, nos corpos e nas experiéncias coletivas e que
vao muito além dos meios de comunicagdo convencionais.

Ao tratar de um grupo especifico, o estudo precisa dialogar com os sujeitos que aborda,
especialmente quando a pesquisadora ndo pertence a esse grupo. Por isso, durante a pesquisa
com o povo Awa-Caneiro, priorizei uma escuta sensivel e o contato direto com os/as
interlocutores/as no territério. Embora atualmente apenas uma familia Awa resida em Palmas—
TO, esse dado evidenciou ainda mais a importancia de realizar a etnografia diretamente na

Aldeia Indigena Itard. Foi no campo, durante o periodo de convivéncia e pesquisa realizado
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entre marco e julho de 2024, que a realidade do povo Awa pdde ser observada e registrada em
sua complexidade

Segui os trés movimentos metodologicos propostos por Luciana de Oliveira (2017) em
seu texto sobre etnografia muitissituada, o que possibilitou uma aproximacao mais sensivel e
politicamente comprometida com os modos de existéncia e comunicacdo do povo Awa. O
primeiro movimento consistiu em observar como acontecimentos e produtos midiaticos
relacionados a tematica indigena reverberavam no territério da Aldeia Itard, buscando
compreender de que forma essas representacdes eram apropriadas, ressignificadas ou mesmo
silenciadas nas préticas cotidianas e cosmologias locais.

Em seguida, dediquei-me a analisar os circuitos de comunicagdo hegemaonicos, as redes
sociais, em didlogo com as formas de expressdo ativadas pelos proprios sujeitos da pesquisa e
por coletivos de apoio as causas indigenas. Essa compara¢do permitiu evidenciar os
tensionamentos discursivos e os embates em torno da representacéo publica do povo Awa. Por
fim, procurei identificar praticas de sentido que atravessam os mundos em questdo, valorizando
modos de comunicacdo que ndo se limitam a linguagem verbal ou escrita, como 0s encontros
coletivos, os rituais e as narrativas transmitidas oralmente.

Ao considerar essas expressdes como formas legitimas de producédo e circulacdo de
conhecimento, compreendi a comunicagdo como pratica intermundos, que conecta 0
cosmoldgico, o espiritual, o politico, o cultural e o cotidiano, e amplia o préprio escopo do que
entendemos como linguagem no contexto da pesquisa (OLIVEIRA, 2017).

Conforme apresento na Tabela 01, a producéo da etnografia envolveu o processo de um
ano, desde a ida para Aldeia Itard em marco de 2024 como professora, e posteriormente em
junho de 2024, quando fiquei na aldeia como pesquisadora, e perdurou até o més de junho de

2025, devido as adversidades encontradas para concluir a pesquisa:



Tabela 01 — Cronograma da Etnografia (2024 - 2025)
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CRONOGRAMA DA ETNOGRAFIA (2024 - 2025)

MAR/ABRIL (2024)

Periodo de ida para a Aldeia Indigena Itar6, como professora
e pesqusiadora. Vivi na aldeia por cerca de 20 dias, entre 0s
meses de margo a abril. Entre idas e vindas na espera pela
contratacdo como professora, as informacdes dessa
experiéncia primeira resultaram no meu Relatério de

Qualificacdo, apresentado no més de maio.

MAIO (2024)

Apos apresentar os primeiros dados da pesquisa em banca de
qualificacdo, estive na aldeia para evento no dia das maes no
més de maio. Retornei para cidade de Palmas e comecei a
preparacao para a pesquisa de campo na aldeia indigena Itar6

no més de junho.

JUN/JUL (2024)

Realizacdo da pesquisa etnografica na Aldeia Itar6, com
aplicacdo de técnicas de pesquisa de campo, diarios de campo

e observacéo participante.

SET/OUT/NOV/DEZ
(2024)

Retorno da aldeia, e inicio da fase de analise dos diarios de
campo, para articular com a escrita em andamento. Neste
periodo participei de eventos, encontros e reunides com o
povo Awa na cidade de Palmas — TO. Nestes meses também
passei a colaborar com a Associa¢do do povo Awa-Canoeiro

Apéawa, em atividades administrativas.

JAN, FEV, MAR
(2025)

Periodo de escrita e analise da experiéncia etnogréafica, dando
0s rumos do debate tedrico, nesse processo estive em contato
direto com Kamutaja que compartilhou as narrativas

necessarias para a conclusdo do trabalho.

ABR/MAI/JUN (2025)

Ajustes finais da escrita, periodo que estive em contato com
o povo Awa apenas de forma online nas redes sociais,
seguindo para a conclusdo do trabalho, formagéo da banca e

entrega da etnografia para a banca de defesa de dissertacdo

Apresentar o percurso da producdo da etnografia € um ponto sensivel para mim como

pesquisadora, que tenta se encaixar nos modelos e cronogramas, mas que ainda é uma pessoa
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provida de sentimentos, e mesmo tentando néo ceder, muitas vezes durante o processo de escrita
me senti mentalmente adoecida pelo ambiente académico. Digo isso ndo relacionado ao meu
encontro com o povo Awa, que foi um presente da vida e muitas vezes a esperanca que eu
precisava para seguir. Falo do controle da produtividade, da exigéncia e da velocidade que sou
cobrada pela universidade, talvez por toda a carga de ter entrado muito jovem nesse meio, foi
um desafio concluir este trabalho e por muitas vezes me senti esgotada.

Antes de seguir com 0s passos da pesquisa retomo aqui, a Grada Kilomba (2020),
qguando ela reflete sobre o ambiente académico que impde exigéncias e reproduz padrdes
eurocéntricos de producdo de conhecimento e desempenho, sem acolher as experiéncias e
emocionalidades especificas das pessoas, e principalmente de pessoas racializadas como eu.
Essa invisibilizacdo da saude mental vulnerabiliza ainda mais nos estudantes numa instituicao
que deveria ser espaco de acolhimento e pluralidade epistemoldgica.

Mas apesar de tudo, ainda estou aqui...

Prosseguindo com a minha experiéncia etnogréfica, gostaria de apontar dois momentos
de pesquisa de campo. O primeiro momento quando estive na Aldeia Itard como professora
convidada entre marco e abril de 2024, com um retorno no més de maio para um evento de dia
das maes. Ja o segundo momento aconteceu entre junho e julho de 2024, quando estive na aldeia
como pesquisadora. O tempo total entre idas e vindas da aldeia, totalizou aproximadamente 2
meses em campo, tempo que me permitiu conhecer mais da vida cotidiana do povo, da escola,
das relagcdes com a cidade de Lagoa da Confusdo-TO e com as institui¢fes publicas e privadas.

Na cidade de Palmas — TO, entre 0os meses de agosto a dezembro de 2024, também pude
acompanhar o povo Awa em algumas agendas: No Conselho de Educacéo Escolar Indigena do
Estado do Tocantins - CEEI (Figura 08), na visita do Cacique Raoni Metuktire do povo
Mebéngokre, conhecidos como Kaiapd, que aconteceu em Palmas, (Figura 09); em uma
audiéncia sobre a desintrucdo da Terra Indigena Tageo Awa, parte do fim do processo de
demarcac&o, realizada no Ministério Pablico do Trabalho do Tocantins; e em outras ocasides
quando o povo estava pela cidade de Palmas, onde frequentei a casa de Kamutaja como amiga,

momentos igualmente importantes.
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Figura 08 — O Cacique Wapoxire Awa, Kuriawa Javaé/Karaja, a Conselheira da Educagéo
Jatemyy Awa e os seus filhos entregando oficio para o Presidente do CEEI

Fonte: Fotografia de Lys Maria Ramos, Reunido do Conselho de
Educacdo Escolar Indigena, 29 de outubro de 2024.
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Figura 09 — O encontro de Ka

===

Fonte: Fotografia de Lys Maria Ramos, no Tribunal de Justica do Estado do Tocantins —
TJTO, 2024.

Segundo Goldman (2008), para estabelecer relagdes com um grupo social diferente a/o
pesquisadora/o deve praticar alteridade, se desprendendo de suas certezas e se abrindo para o
desconhecido, este processo, eu considero como o0 ponto alto desse trabalho, pois ao chegar na
Aldeia Itar6 como professora pela primeira vez na educacéo basica e em uma escola indigena,
assumi o meu lugar de quem tinha muito a aprender.

A entrada na Aldeia Itaro Awa, foi intermediada por Kamutaja Awa, que faz parte do

povo como supracitado. Ela me convidou para estar presente na aldeia antes do que eu esperva
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para atuar na Escola Indigena Tutawa Awa e iniciar o ano letivo de 2024, ja que o povo se
encontrava sem professores e eu ja havia me colocado como colaboradora na escola.

A autorizacao da entrada na aldeia foi realizada pelo Cacique Wapoxire com validacao
da comunidade, ele que me guiou até a aldeia de voadeira,me buscando na beira do Rio Javaés
todas as vezes que estive na aldeia.Nos caminhos até a aldeia j& tinha iniciado a observacao
participante, pois considero Cacique Wapoxire a pessoa que mais demorei a estabelecer um
dialogo.

O povo Awa passou por duros momentos de violéncia durante toda a sua historia e leva
tempo para que uma desconhecida possa ganhar confianca em uma aldeia recém conquistada.
Por isso que a observacéo participante é fundamental, porque permitiu como professora e depois
pesquisadora estar ali dentro do grupo, mas ao mesmo tempo estar de fora por nao fazer parte.
Neste ndo fazer parte, consegui captar os aspectos subjetivos da vida cotidiana dos Awa, mesmo
que de inicio a comunicacao e confianca estavam sendo construidas e estabelecidas.

Os diarios de campo, também foram realizados de margo de 2024 até julho de 2024, a
partir do momento que entrei na aldeia. Os diarios sdo parte fundamental para toda etnografia,
ali estdo as memorias do campo, e foi neste lugar de escrita muitas vezes que encontrei
companhia na pesquisa de campo, foi neste local onde também produzi as poesias presentes
nessa dissertacdo, algo que ndo conseguia ha muito tempo, mas que durante esse processo fui
retomando.

A escrita do diario de campo garantiu o desenvolvimento gradual da etnografia, o
registro das narrativas locais e a minha percepcdo de etndgrafa sobre o campo, foram
fundamentais para ir encontrando respostas para problema desta pesquisa traduzindo “o ponto

de vista do nativo™:

os discursos e préaticas nativos devem servir, fundamentalmente, para desestabilizar
nosso pensamento (e, eventualmente, também nossos sentimentos). Desestabiliza¢do
que incide sobre nossas formas dominantes de pensar, permitindo, ao mesmo tempo,
novas conexdes com as forcas minoritarias que pululam em noés
mesmos.” (GOLDMAN, 2008, p.7).

Ap6s ter vivido todos esses meses do ano de 2024 convivendo com o povo Awa e me
envolvendo de forma engajada com as lutas do povo, consegui estabelecer muitas conexoes,
amizades, tudo isso envolvendo também técnicas da etnografia, assim obtive as informacdes

necessarias para iniciar a escrita das minhas experiéncias etnograficas.

2.2 Analisando as Experiéncias etnograficas
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Durante o planejamento inicial desta pesquisa, previa-se a realizagcdo de entrevistas
semi-estruturadas com liderancas do povo Awa, além de uma analise aprofundada das
narrativas produzidas a partir desses encontros. No entanto, a realidade do campo trouxe
desafios e deslocamentos que reconfiguraram as estratégias previstas. A intensidade do trabalho
de campo na Aldeia Itard Awa, somada ao contexto politico e social vivido pela comunidade,
atravessado por mobilizacdes pela terra e por urgéncias cotidianas da associacao e da escola,
tornou inviavel a realizacao das entrevistas formais.

Muitas das reunides coletivas, como apresento na Figura 10, estavam centradas em
pautas urgentes de luta e, nos momentos individuais, frequentemente surgiam demandas que

requeriam minha colaboracdo como aliada no territério.

Figura 10 — Reuni&o no quintal de Jatemy Silva Awa, na Aldeia Itard para tratar de assuntos
da Associacdo Apawa

/A
Fonte: Lys maria Ramos de Souza, Pesquisa de Campo, julho de 2024.

Diante disso, optei por assumir uma postura de maior escuta e participacdo ativa nas
atividades da aldeia, compreendendo que o papel da pesquisadora, especialmente em contextos
interculturais e politicos, ndo pode ser dissociado das relacdes éticas que se estabelecem.
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As alternativas que substituiram as entrevistas, foram as escutas das narrativas orais na
aldeia e na escola, o registro delas no diario de campo, e ainda a anélise de entrevistas e outros
documentos que povo Awa-Canoeiro participou nos Gltimos anos, que tem sido de maior
vizibilidade nos espacos midiaticos, ainda que sejam em canais alternativos de pouco acesso.
Destaco assim a entrevista de Kamutaja Awa para o Museu da Pessoa (2022), os artigos
produzidos pela mesma, o “Relatério Circunstanciado de Identificagdo e Delimita¢do: Terra
Indigena Taego Awa” Rodrigues (2012), e 0 “Laudo Pericial Antropoldgico Terra Indigena
Taego Awa” Demarchi (2021), também foram fontes de narrativas para além da pesquisa de
campo.

Esses registros serdo interpretados como formas legitimas de narrativa e conhecimento,
como propde Leda Martins (2003) ao falar das oralituras, narrativas que se inscrevem na
performance, no corpo e na oralidade. Tal abordagem exige um olhar atento para os sentidos
expressos nas palavras, nos siléncios, nos gestos e nos espacos de encontro. Trata-se de analisar
ndo apenas o que é dito, mas como é dito, quando e por quem, levando em conta os modos de
enunciacao proprios de uma cosmologia gue nao separa comunicacao, espiritualidade e politica.

Tal gesto implica, inevitavelmente, uma transformacdo pessoal quanto pesquisadora,
que passa a habitar, ainda que provisoriamente, um entre-lugar: o da traducdo intercultural. Essa
postura reflexiva e dialgica, como propde Luciana de Oliveira (2017), exige repensar a
dicotomia sujeito/objeto e colocar em relagdo cosmologias distintas como parte do processo
comunicacional.

Ao acompanhar o uso que o povo Awa tem feito das redes sociais, especialmente por
meio do perfil @awa_canoiero no Instagram (Figura 11), compreendi que as tecnologias
digitais também compdem suas estratégias comunicacionais contemporaneas. Alejandra
Aguilar Pinto (2018), ao estudar o protagonismo indigena na internet, propde duas categorias
de analise: as narrativas de alcance interno (voltadas para o fortalecimento da identidade e das
aliancas dentro do préprio povo) e as de alcance externo (enderegadas a publicos amplos, para
fins de dendncia, didlogo ou articulacdo politica). No caso do povo Awa, observei que 0s
contetdos postados cumprem majoritariamente uma fungdo de alcance interno, reforgando
memorias, divulgando acfes da escola e da associacdo, e fortalecendo os vinculos entre 0s

parentes.
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Figura 11 — Perfil do povo Awa no Instagram @awa_canoeiro
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na esperanca de garantir o retormo para a T.l.. mais
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que fazemos quando fabulamos'
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Fonte: Perfil publico do povo Awa Canoeiro no Instagram, print de 07 de junho de 2025.

Essa compreensdo ampliada da comunicacdo, que incluem os registros audiovisuais, 0s
rituais, as performances cotidianas, 0s cantos e até os contetidos digitais, me levou a adotar o
conceito de comunicacdo intermundos, conforme tem desenvolvido este conceito Luciana de
Oliveira (2020; 2023; 2024).

S6 é possivel compreender como os Awa comunicam sua cultura, através da memoria
gue é comunicada de forma oral, assim como sé é possivel compreender como a Escola
Indigena Tutawa Awa potencializa a luta pela Tl Taego Awa, a partir da sua cosmologia. Ao
realizar analises das experiéncias etnograficas nos préximos capitulos, sera tecido um debate

tedrico sobre a memoria, comunicacdo, luta e educagio do povo Awa.



Kawu — Mata Azul

Na curva do rio, silencioso e profundo,
respira uma mata que guarda a memoria
do tempo primeiro, de quando um Awa
corria com o vento e o sol ia atrés.

Kawu é seu nome, Mata Azul,

¢ ventre que embala, é canto, é promessa.
Ndo fala em palavras, mas conta a historia
do povo que ali foi morar.

L4, onde antes da dor,

jazem os nomes do tempo de abrigo e amor.
L4, onde o chdo ainda sussurra

as vozes de Taego e Tutawa.

No desejo de retornar para a mata,
fez-se o viveiro Kawu, semente e raiz.
Plantar é o jeito do povo Awa esperar.

E mesmo distante, em Itard ainda se escuta
0 grito da mata que nunca calou.

No viveiro Kawu, renasce a esperanca,
brotando entre folhas, regada por criangas.

Kawu ndo é sonho, é viva, é real.
T.1. Taego Awa, territorio ancestral.

Lys Maria Ramos de Souza, 08 de agosto de 2024.
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Imagem 12 - A memoria e o futuro do povo Awa: Kawkamy Awa e seus netos na Aldeia
Indigena Itard
\ b Wy

Fonte: Lys maria Ramos, pesquisa de campo, 2024.
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3 MEMORIA, COSMOPOLITICA E COMUNICACAO DO POVO AWA

A existéncia indigena contemporanea, em suas multiplas dimensfes, desvela-se
intrinsecamente ligada as camadas da memoria, as relagdes politicas estabelecidas e as
singulares formas de comunicac&o que as estruturam. Para o povo Awa-Canoeiro, cuja trajetoria
historica € marcada por profundas experiéncias de resisténcia, a memoria ndo se configura como
um mero momento do passado, mas como um campo de agéncia ativa, produtor de dores, mas
também um motor de luta e um alicerce para a construcdo de futuros possiveis. A palavra
memoria, ou xe mainiidgy ndo possui uma traducao literal na lingua Awa, essa palavra significa
lembranca. E essa a traducéo a mais proxima que podemos chegar das memarias de uma lingua
em retomada.

As formas como as vivéncias de captura, cativeiro, desterritorializacéo e (re)afirmacéo
identitaria sdo lembradas, transmitidas e ressignificadas, no contexto da Escola Indigena
Tutawa Awa, revelma-se centrais para compreender a atuacdo politica e cultural desse povo.

Neste capitulo, busco adentrar o universo da memoria Awa, a partir de uma perspectiva
que a concebe como um ato de resisténcia € um processo dindmico de producdo de
conhecimento. Para tanto, dialogo com abordagens tedricas que compreendem a memaoria como
um construto social, permeado por disputas e atravessado por regimes de visibilidade e
invisibilidade (Oliveira; Bomba, 2020).

A memoria, desempenha um papel fundamental na formacdo e manutencdo das
identidades coletivas, sendo intrinsecamente ligada as experiéncias historicas e a agéncia dos
grupos sociais. Nesse sentido, € possivel citar a dissertacdo de José Tarisson Costa da Silva
Nawa, "Os Nawa nunca foram extintos": regimes de memoria, trajetérias indigenas e
narrativas sobre os Nawa do vale do Jurud, Acre ” (2023), no qual o autor oferece um prisma
valioso para essa analise, ao explorar a complexidade da memoria em contextos de
invisibilizacdo e luta pela afirmacéo étnica.

A obra de Nawa, ao investigar a constituicdo das memorias de seu préprio povo, 0S
Nawa, sublinha que as lembrancas individuais estdo imbricadas nas teias do coletivo, revelando
uma profunda conexdo entre o particular e o social. O autor destaca como a experiéncia
cotidiana, as "contagdes" dos mais velhos e as relagdes familiares moldam a percepcdo do
passado, transcendendo uma mera cronologia linear. Para Nawa, as memorias nao se perdem;
em vez disso, elas podem estar em um estado de "adormecimento”, prontas para serem

reativadas por meio de esforcos de escavacéo e rearticulagao:
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A memdria, diz Halbwachs, portanto, funciona e permanece enquanto 0 grupo
permanece; essa memoria se faz e se desfaz na medida em que os grupos também se
fazem e se desfazem. E possivel que a fragmentacio do grupo e as varias migragdes
pelas quais nds Nawa passamos possam indicar a situacdo que Halbwachas aponta
sobre as fragmentacGes das memdrias. Reforcados os lagos familiares e de povo, tais
memorias foram escavadas. Ainda, de fato “os Nawa nunca deixaram de existir”,
como introduzo no titulo dessa pesquisa, na medida em que as memdrias estavam
apenas adormecidas. As relacdes sociais eram mantidas, como vistas nas biografias
do capitulo 3, e essas relacdes garantiram a continuidade dessas memorias, mesmo
que as “trajetorias espatifadas” — ou a fragmentacgéo do grupo, como diria Halbwachs
— tenham relegado a essas memdrias um carater ndo uniforme e linear. (SILVA
NAWA, 2023, p. 31).

A perspectiva de Nawa vai além da simples constatacdo da memoria como fenémeno
social. Ele a concebe como um instrumento estratégico, acionado em momentos oportunos para
a defesa e afirmacdo da vida coletiva e do modo de vida indigena. Nesse sentido, o
silenciamento histérico imposto a povos como os Nawa (e, por extensdo, aos Awa) no
representou uma anulagdo da memoria, mas uma forma de resguardo, de sobrevivéncia, que
pode ser revertida em uma poderosa ferramenta de luta. A relevancia do territério como
ancoradouro dessas memorias € um ponto central, pois é nele que as "memdrias espatifadas”
encontram coesdo e inteligibilidade, mesmo para olhares externos que, por vezes, nao
conseguem apreender essa logica.

Assim, podemos definir a memoria coletiva, como a memdria que se transforma muitas
vezes em narrativas, e que sdo produzidas a partir do encadeamento das memérias individuais
e das experiéncias compartilhadas em grupo. Este lugar da memaria tornou-se muito importante
neste trabalho, pois a historia que aqui sera contada do povo Awa, é resultado das narrativas
individuais e coletivas dos sobreviventes do povo Awa pds - contato com colonizadores. A
violéncia é recorrente na meméria coletiva Awa, 0 que gerou traumas, a0 mesmo tempo que
gerou muita resisténcia, por isso estes sdo conhecidos na literatura como 0 povo que mais
resistiu aos colonizadores no Brasil Central (Rodrigues, 2012).

Existem muitos trabalhos que tratam da histéria do povo Awa, para abordar elementos
historicos, sociais e culturais. Dessas, foram escolhidas quatro fontes principais para essa
pesquisa, sendo o primeiro, o “Relatorio Circunstanciado de Identificacdo e Delimitagdo: Terra
Indigena Taego Awa” (2012) da antropéloga Patricia de Mendonga Rodrigues, por envolver
um grande trabalho de pesquisa de campo com o povo Awa e ser o documento que garante o
direito do povo Awa a Terra Indigena ancestral. O segundo documento fonte dessa pesquisa é
o “Laudo Pericial Antropolégico da Terra Indigena Taego Awa” (2021), produzido pelo
antropologo André Luis Campanha Demarchi que realizou também um grande trabalho de
pesquisa de campo e revisdo bibliografica sobre o povo Awa, trazendo aspectos da vida atual
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do povo e promovendo argumentos sobre o direito a terra indigena para o processo de
demarcacdo do territdrio. A terceira fonte principal dessa pesquisa sdo 0s artigos produzidos
por Kamutaja Silva Awa, mulher indigena do povo Awa e pedagoga que contribui para a
literatura de seu povo e para entendermos a histéria do povo Awa contada por eles mesmos a
partir dos trabalhos “Em Memoérias de Tutawa” (2021) e “Do Cativeiro a Luta: Historia pos-
contato e protagonismo do povo awa” (2021).

A quarta fonte é formada pelas narrativas de historias e vivencias que o povo Awa
compartilhou comigo no ano de 2024, sendo as pessoas responsaveis por essas informacdes:
Jatemy Silva Awa, que me recebeu em sua casa na Aldeia Itard Awa e me guiou pela aldeia e
mata ao redor; Tuguymy Awa, que é Gnica pessoa na aldeia fluente na lingua Awa Jéga;
Kamutaja Silva Awa pelos motivos ja mencionados; o Cacique Wapoxire Tutxi Silva Awa,que
é lideranca da aldeia e também fala mesmo que néo fluente a lingua Awa Jéga; Kawkamy Awa,
matriarca do povo que tive a oportunidade de conhecer por dois dias e esta presente em todas
as historias contadas pelos seus filhos; Kupere Silva Awa que é professor da Escola Indigena
Tutawa Awa e tem aprendido a lingua do seu povo para ensinar as novas geracdes, sendoele
gue me traduziu palavras e me ensinou muito sobre a cosmologia do povo nas aulas; e Typiyre
Silva Awa, que vive entre a cultura Awa e Iny Karaja, ela me ensinou muito sobre como é viver
entre esses dois mundos e ainda ser atuante politicamente no mundo externo ao indigena.

Aprofundando um pouco mais na histéria e memoria dos Awa, descobrimos que este
povo ficou conhecido na historia e nas bibliografias como “Ava-Canoeiro do Araguaia” e ainda
como “Cara Preta”. Nomes dados pelos colonizadores a este povo que vive atualmente nos
perimetros préximos aos municipios de Lagoa da Confusdo — TO e Pium — TO, na aldeia Itaro,
Ilha do Bananal-TO.

Além dos Awa-Canoeiro do Araguaia que esta pesquisa aborda, existem ainda mais
trés grupos de Ava - Canoeiros conhecidos no Brasil:os Ava - Canoeiros do Tocantins,
localizados proximas a cidade de Minagu, no Estado de Goias além de dois grupos refugiados,
que viem em situacdo de isolamento , sendo um em Cavalcante-GO, no territério Kalunga, e
outro na llha do Bananal, na Mata do Maméo - TO.

Cabe ressaltar as diferencas entre o povo Awa- Canoeiro do Araguaia, eo povo Awa -
Canoeiro do Tocantins. Como ressalta Demarchi (2021) a separacdo da populacdo Ava-
Canoeiro em grupos diferentes ocorreu a mais de 160 anos, o que tornou esses povos que se
dispersaram pelo Brasil Central diferentes tanto na localizacdo geogréfica, quanto nas
formagBes sociais e culturais. Sendo assim o povo Awa (Ava - Canoeiro do Araguaia) ndo se

reconhece como parte do povo Ava - Canoeiro do Tocantins:
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O longo periodo de separacdo entre os dois povos também aponta para sua
diferenciacdo étnica e cultural. Rodrigues, em 2012, fala de 160 anos de separacao
(2012: 13). Tosta estima que os dois grupos se separaram no fim do século XI1X (1998:
21); Toral, por sua vez, registra que desde de 1862 ja se registrava presenca dos Ava
Canoeiros tanto na regido do Araguaia, segundo os registros de Couto de Magalhaes
(1985: 299); quanto nas serras de Cavalcanti, em Goias. Pedroso, na mesma diregéo
afirma que “na década de 1850, delineia-se claramente o fendmeno da grande
dispersédo dos ava-canoeiros, abrangendo um vasto territorio” (1994: 78). A disperséo,
como registra Pedroso em seu estudo etno-histdrico ocorreu por conta do avango das
frentes de expansdo ndo indigenas e sua politica violenta contra os povos indigenas
de Goias, especialmente contra os Ava-Canoeiro, algados a inimigos do Estado. Esse
processo violento de colonizacdo foi entdo responsavel pela separacdo da populacao
dos Ava Canoeiro em pequenos grupos, dos quais se originam muito possivelmente
os dois povos, respectivamente, do Araguaia e do Tocantins. O processo de
diferenciagcdo entre os dois povos é, também historico, produzido por décadas de
separacgdo entre eles (DEMARCHI, p. 37, 2021).

Entre as diferencas que marcam a separacdo entre o povo Awa (Avé-Canoeiro do
Araguaia) e o povo Ava-Canoeiro do Tocantins, destaca-se a lingua. Embora ambos sejam
falantes de linguas pertencentes a familia Tupi-Guarani e ao tronco linguistico Tupi, ha
distingdes importantes no uso e significado de certos termos. Como aponta Demarchi (2021),
isso se evidencia, por exemplo, na palavra “Awa”: para os Ava-Canoeiro do Araguaia, 0 termo
significa diretamente “gente, pessoa”; ja entre os Ava-Canoeiro do Tocantins, essa palavra ndo
é empregada isoladamente, sendo sempre acompanhada de “canoeiro”, um uso que reflete as
diferenciac6es linguisticas e identitarias entre os dois grupos.

Essas distin¢Ges ndo se limitam apenas a linguagem, mas também se manifestam em
aspectos culturais, histéricos e na propria relacdo com o territério e com 0s processos de contato
e resisténcia frente ao Estado brasileiro. Como ficou evidente nas experiéncias de campo, tais
nuances linguisticas sdo também uma expressao da trajetdria particular de cada grupo, marcada
por diferentes histérias de disperséo, contato forcado e luta pela afirmacdo identitaria.

Apesar de ter sua histéria por muito tempo contada somente a partir do contato na
década de 1970, ap6s serem capturados pelo Estado Brasileiro, o povo Awa é um povo
originario do Brasil e existem registros da ocupacao tradicional nas cabeceiras do Rio Araguaia
desde o século XVIII. Mas antes de contar essa historia registrada nos documentos, é preciso
voltar para um tempo que nem mesmo podemos mensuar, para conhecer a historia de como
surge 0 mundo Awa.

A matriarca do povo Kawkamy Awa e sua filha mais velha Tuguymy Awa, tem
realizado o trabalho de contar como surgiu cosmologicamente o seu povo. Essa historia foi
apresenta a mim por Kamutaja, relato que ela também compartilhou com o Museu da Pessoa

em entrevista no ano de 2022. Nestes relatos ela me contou que “o surgimento dos Awa no
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universo foi das cinzas, a partir do desenho do Typyja, que desenhou os Awa dentro de uma
caverna, cantando” (Kamutaja Awa, 2024). Da pesquisa de campo aprendi que Typyja é um ser
mitoldgico responsavel por tudo o que existe para este povo, pelas pessoas e pela natureza. Os
espiritos, como muitas vezes mencionados por Kamutaja durante nossas conversas, Sao 0s seres
que povoam o mundo espiritual. Além desse espirito mencionado existe também historias dos
seres chamados: Byigaiga, que significa filho de alguma coisa e Baijepogaga, considerado um
ser maligno.

Bygaiga também foi um dos responsaveis pela criagdo do mundo “ele esta ligado ao
surgimento dos animais, assim como a explicacio da acdo de cada animal na natureza” (Awa,
2024). A historia desse espirito, em especial, é longa, pois passa por cada animal que 0 povo
Awa conhece e convive. Bygaiga tem o dever de ensinar que tudo na natureza tem o seu lugar.
Quem fala muito sobre Bygaiga é Tugyimy Awa que é uma ancid do povo. Por possuir
conhecimento da cosmologia e da medicina tradicional do povo, ela relatou em pesquisa de
campo que o Byigaiga, é como se fosse um deus, que da comida e vida aos Awa, e através dos
pajés, muitas vezes em sonhos, faz cura e também mata quando preciso.

Ja a entidade/ser que se chama Baijepogaga é um espirito maligno, que causa doencas
em pessoas e animais. Seu aparecimento acontece apés qualquer chuva preferencialmente nas
lamas que ela provoca. Inclusive existem relatos de pessoas Awa que avistaram essa entidade
e adoeceram (AWA, 2022, p. 04), mostrando o poder que ela tem sobre a vida do povo.

Tem também dois animais que representam risco aos Awa, o Kaiminre, um macaco da
noite, pois é um animal que anda com Baijepogaga e representa de forma espiritual um risco
para a saude dos Awa. O outro animal, Yjyja, que é a ariranhaa, as criancas no podem vé-lo
pois adoecem. Segundo Kamutaja Awa (2024, em pesquisa de campo). o Yjyja pega o espirito
da crianca e afoga no rio, causando morte desconhecida na crianca.

E dessa forma o mundo Awa se constitui com seres humanos e outros
seres/entidades/espiritos, que habitam um lugar que somente 0 povo consegue acessar, um
mundo que se constituiu antes desse mundo material e fisico que conhecemos, pois foram esses
seres que criaram as pessoas e tornaram possivel a histéria do povo Awa.

Retomando a literatura histérica e antropol6gica, estima-se que antes da dispersao
forcada, 0 povo Awa contava com cerca de 4.000 pessoas, mas ja no século XVIII, quando
surgem os primeiros documentos que citam os Awa, o povo ja havia sido reduzido (Rodrigues,

2012) Como relata e Kamutaja Awa (2022), em entrevista a0 Museu da Pessoa:
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Ent&o, eu pertenco a um povo que ficou conhecido na literatura no século XVIII como
0 povo que mais resistiu ao processo de colonizagdo, quando o ouro ficou escasso, na
exploragdo dos portugueses, eles resolveram investir em agropastoril, foi quando eles
encontraram 0 meu povo, que era um povo agricultor. E foi um povo que resistiu e
declarou guerra contra os invasores e com isso meu povo foi bastante reduzido. E ndo
s6 0 meu povo... na verdade meu povo ndo declarou guerra, 0 meu povo declarou
resisténcia, quem declarou guerra foram os invasores. E existem varios documentos
que Dom Pedro declarou guerra contra 0 povo Ava-Canoeiro, “porque nos éramos
hostis”. E o meu povo destruia aquelas bases militares que eles construiam, que isso
teve muito na época da exploracdo em que estavam invadindo as terras indigenas,
matando. (AWA, MUSEU DA PESSOA, 2022).

Com o avanco das frentes de expansdo no Brasil Central, o povo Ava-Canoeiro que

sempre resistiu aos colonizadores acabou se dividindo em dois grupos, como supracitado. O

povo Awa na busca por locais mais seguros longe dos colonizadores se estabeleceu entfo nas

bacias do Rio Araguaia, afluente do Rio Tocantins, passando entdo a habitar a regido da llha do

Bananal - TO.

A llha do Bananal - TO é conhecida como a maior ilha fluvial do mundo, suas

caracteristicas de inundac@es no periodo das chuvas e baixa do rio no periodo da seca, tornou

este o lugar de habitacdo dos povos indigenas Iny Javaé e Iny Karaja, como aponta Rodrigues

Figura 13 — Rio Javaés no periodo de estiagem

s 3

Fonte: Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.
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A presenca do povo Awa na ilha é marcada por disputas territoriais com o povo Iny

Javaé, que também se evidenciava pelas diferencas culturais, entre esses dois povos:

No final do século 19, o grupo do Araguaia concentrou-se preferencialmente no vale
do rio Javaés, territério de ocupacéo tradicional dos Javaé, localizado dentro e fora
da ilha do Bananal, que ainda era livre da colonizacdo. A penetracdo dos Ava-
Canoeiro no territorio javaé foi facilitada, em grande parte, pela reducéo populacional
sofrida pelos Javaé nos séculos 17 e 18 em funcdo das expedicdes de bandeirantes
ao Araguaia. (RODRIGUES, p. 85, 2013).

Com a permanéncia do povo Awa na regido do Rio Javaés, onde ja habitava o povo
Javaé, os conflitos entre os dois povos se tornaram histéricos. Como afirma Rodrigues (2012)
0 povo Awa o considerava 0 povo Javaé inimigo e vice e versa, mas para além desses conflitos
de territorio nunca houveram conflitos pelos recursos naturais ja que tradicionalmente a base
da subsisténcia do povo Javaé estd ligada a pesca e agricultura, enquanto que os Awa

tradicionalmente eram cacadores e coletores (RODRIGUES, p. 85, 2013).

Figura 14 — Territorio Tradicional de Ocupacio do povo Awa-Canoeiro do Araguaia
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Fonte: Patricia de Mendonca Rodrigues, p. 29, 2012.
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Com a nova morada no século XIX, o povo Awa permaneceu fugindo do contato
vivendo nas matas e realizando acampamentos provisorios. As fugas para evitar o colonizador
fizeram com que a populacdo Awa se reduzisse, mas continuasse sobrevivendo e vivendo de
forma autonoma e em paz na Ilha do Bananal por um tempo, como relata Kamutaja “nosso povo
obteve alguns anos de paz, podendo assim, construir rogas e cagar na Ilha do Bananal.” (AWA,
p. 105, 2021).

Ainda segundo os relatos de Kamutaja Awa (2021) e a pesquisa etnohistdrica de
Rodrigues (2012), ambas afirmam que este breve momento da histéria do povo Awa onde néo
houveram conflitos com os colonizadores, foi marcado apenas por pequenos conflitos com os
povos Iny (Karaja e Javaé). Comoambos os povos dividiram a llha do Bananal entre si, eram
recorrentes alguns conflitos, marcados principalmente pelas diferencas culturais, ja que os
povos Iny sdo falantes de lingua do tronco linguistico Macro - Jé e os Awa, do tronco Tupi.

Aproximando para a historia mais recente do povo Awa, ja no inicio do século XX nos
arredores da llha do Bananal, foram se formando os primeiros povoados da regido, o que fez
com que os colonizadores avangassem sobre o territdrio da ilha influenciados pelas politicas de
expansdo agricolas que passaram a ser a base da economia brasileira da época e ainda pelas

minas de cristais préximas, como menciona Rodrigues (2013):

“As construcbes de Goiania, nos anos 30, e de Brasilia, no fim da década de 50,
inauguraram um novo fluxo migratdrio no Brasil Central. A instalagdo de pequenas e
grandes fazendas nas duas margens do grande rio ocorreu paralelamente a entrada
cada vez maior de posseiros de menor poder econdmico na ilha do Bananal. A chegada
das frentes de expansdo econdmica ao vale do Javaés trouxe a invasdo e a apropriagao
das terras ocupadas pelos indios, epidemias desconhecidas para o0s Javaé e o choque
frontal entre os novos colonizadores e os Ava-Canoeiro, 0 que resultou em uma
reducdo populacional drastica dos dois grupos.” (RODRIGUES, p. 86, 2013).

Estes novos “Cacadores do povo Awa” (Rodrigues, 2013), passaram a chamar 0 povo
de Cara-Preta, 0 que segundo Kamutaja Awa (2021), parte de uma conotacao racista seja pelos
fenotipos do seu povo, quanto pelo preconceito com as pinturas corporaiso gque envolvem
pintura do rosto. Neste periodo que os cagadores estiveram presentes no territorio, o povo Awa
sofreu uma série de massacres contra a sua populacao, assim resolveram ir cada vez mais para
dentro da llha do Bananal.

O grupo de sobreviventes do povo Awa, por terem que estar sempre se deslocando foram
mais uma vez de forma preconceituosa chamados de ndmades (Awa, 2021), o que nunca foi
uma caracteristica tradicional deste povo que somente deixou de formar aldeias e viver em

acampamentos devido a incessante perseguicao sofrida por séculos, queimpactou inclusive em
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outras praticas culturais do povo como a alimentacéo, as danca e cantos que envolvem rituais e
acabaram suspensas. Assim Kamutaja me contou na pesquisa de campo que até mesmo gerar
filhos, foi uma préatica suspensa “para nao fazer barulhos e atrair o byira — (ndo indigenas)”
(Awa, Pesquisa de Campo, 2024).

Os sobreviventes do povo Awa apés tantos conflitos e fugas no inicio e meio do século
XX, ficaram reduzidos a somente uma familia, pertencente ao Bisavd de Kamutaja, chamado
Wagdgo Awa. Ele era o lider do povo sobrevivente e conduziu o povo para dentro da Ilha do
Bananal para que se mantivessem seguros, ja que como relata Kamutaja Awa (2021) ele e sua
familia viviam antes em uma gruta préxima as margens do rio Araguaia.

Segundo Rodrigues (2012) e Kamutaja Awa (2021), o lider Wagdgo foi assassinado
pelos colonizadores em uma fuga do povo Awa, por volta de 1950 (Rodrigues, 2013), que
tentava se esconder dos ataques. Com sua morte, o seu filho Tutawa Jamagaky Tuagaky
Wapoxire Jiegana Awa assumiu a lideranca do povo Awa e o legado de manter o povo Awa
seguro “pois a lideranga de cacique passa de geragao a geracdo, patrilateralmente, ou seja, de

pai para filho” (AWA, p. 86, 2021).

3.1 Memorias da captura e do cativeiro

No processo de resisténcia as investidas dos colonizadores, o povo Awa sobrevivente
passou entdo a ser liderado pelo lider indigena Tutawa Awa, apds a metade do século XX. Neste
contexto, o povo Awa seguiu para a regido sul do vale do rio Javaés, até que ficaram entre as
regides conhecidas como Mata Azul e Cap&o de Areia (Awa, 2021), sendo a Mata Azul o Gltimo
reflgio do povo Awa, até a captura, local que é chamado na lingua Awa de Iwygapawa,

“Bergario das Arvores” em portugués (Rodrigues, 2012).

No novo territério Tutawa Awa (meu avd) construiu familia, mas nunca teve a paz de
quando viviam na gruta no médio Araguaia quando era crianga. O pais estava
passando por um periodo turbulento. O Brasil estava sendo governado por militares e
meu povo foi obrigado a permanecer na regido da Mata Azul, dentro da Fazenda
Canuanad, pois a regido estava tomada de fazendas e ndo tinha mais para onde fugir
(AWA, p. 106, 2021).

O relato de Kamutaja, se refere a um periodo de opressao e massacre sofrido pelos povos
indigenas no Brasil, entre as décadas de 1960 a 1980, quando se estabeleceu um golpe de Estado
no Brasil com a Ditadura Militar, com isso a opressdo sobre as minorias sociais da época como

0s povos indigenas se intensificaram, a perseguicao, morte e tortura contra 0s povos originarios
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faziam parte das politicas do Estado impladas na época para inviziblizar e reduzir
consideravelmente muitas populaces indigenas, a exemplo do povo Awa.

Um documento importante que apresenta o horror da ditadura para os povos indigenas,
é o Relatorio Figueiredo 2 elaborado pelo procurador Jader de Figueiredo Correia, a pedido do
presidente Jodo Goulart, em 1963. Cujo objetivo era investigar dendncias de violagbes de
direitos humanos contra os povos indigenas no Brasil, esse relatorio é considerado um dos
primeiros esforcgos oficiais para documentar abusos e viola¢des dos direitos dos povos indigenas
no pais.

E de conhecimento recente que mais de 8 mil indigenas perderam a vida no Brasil
durante a Ditadura Militar, segundo relatérios da Comissdo Nacional da Verdade (2024), que
busca reconhecer, julgar e punir os crimes cometidos nesse periodo. Ainda em 2024, seis
décadas ap6s o golpe de 1964, os povos indigenas seguem recebendo pedidos formais de
desculpas por parte do Estado brasileiro, bem como aguardam as devidas reparagdes. Um
exemplo é o caso do povo Krenak, que recebeu um pedido formal de desculpas em 2024,
representado pelo filésofo e ativista Ailton Krenak, embora a compensacdo formal ainda esteja
pendente.

Entre as vitimas indigenas do periodo da ditadura com base em dados levantados pela
Comisséo da Verdade, estdo os membros da familia de Tutawa, como € visto na histéria da
captura desse povo e de sua remocdo forcada.

Retomando a historia, conforme os fazendeiros e “cagadores de povos indigenas” foram
entrando na regido da Ilha do Bananal, e avancando sobre a Mata Azul, o povo Awa entéo se
viu cercado, podendo apenas viver em uma pequena regido dentro da Mata Azul, na Fazenda
Canuand, logo estavam cada vez mais proximos de serem alcangados pelos invasores
(Rodrigues, 2012).

A desumanizacdo é uma estratégia utilizada em regimes autoritarios, como forma de
demonstrar poder e promover uma “raga” superior, em uma analise sobre como 0 periodo
ditatorial no Brasil, promoveu exterminio e politicas que visavam o0 apagamento dos povos
indigenas, Demarchi (2021) faz um paralelo com as teorias da filésofa alema Hannah Arendt
trazendo o conceito de desumanizagdo sendo ““(...) quando povos tem a sua humanidade

reduzida, diminuida ou mesmo desconsiderada por outro grupo” (DEMARCH]I, p. 33, 2021).

2 O Relatério Figueiredo denuncia graves violacGes de direitos cometidas contra povos indigenas, incluindo
assassinatos, torturas, exploracéo e usurpacéo de terras por agentes privados e do Estado. O relatdrio veio a publico
no ano de 2012. Contribuindo para o entendimento dos graves problemas enfrentados pelos povos indigenas no
Brasil, reforcando a necessidade de politicas de protecdo e reparagdo histérica. Disponivel em:
https://midia.mpf.mp.br/6ccr/relatorio-figueiredo/relatorio-figueiredo.pdf, acesso em: 21 de jun. 2025.
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O genocidio sofrido pelo povo judeu, em que Arendt centra suas analises é diferente do
caso de exterminio dos povos indigenas no Brasil, mas ambos podem ser associados pelo
aspecto da desumanizacdo, ja que assim como na Alemanha Nazista, na Ditadura Militar
Brasileira um grupo especifico foi alvo do autoritarismo e totalitarismo dos governos de sua
época (Demarchi, 2021).

Com essa analise, podemos voltar ao tragico momento da historia em que o povo Awa
foi capturado apds séculos de muita resisténcia e luta, evitando o contato forcado. A captura de
Tutawa e sua familia foi organizada pela Frente de Atracdo da Fundacdo Nacional dos Povos
Indigenas - FUNAI, no ano de 1973. As frentes de atracdo sdo organizadas pela FUNAI como
forma de proteger os povos indigenas isolados. Todavia, na época, esses contatos ndo eram
realizados por vontade mutua entre os povos indigenas e a frente, ja que, na maioria das vezes,
0s contatos eram forcados. Atualmente, existe uma grande critica a forma como a FUNAI atuou
por muito tempo, ndo respeitando o direito dos povos indigenas de se manterem isolados, além
de, neste periodo da ditadura, as frentes terem utilizado formas violentas para a aproximagéo.

Outra peca importante, para entendermos a violéncia cometida pelo Estado com o povo
Awa na captura é o historico da Fazenda Canuana. Ela se formou durante as décadas de 1920 a
1940 (Rodrigues, 2013), a partir da ocupacdo indevida do territorio da Mata Azul
historicamente pertencente aos povos Awa e Javagés, tanto que o nome dado a fazenda é uma
referéncia a Aldeia Kanoand, do povo Javaé, local onde a fazenda se estabeleceu e que
temgrande significado para o povo Javaé, pois era um local de memorial dos mortos, como um
cemitério (Rodrigues, 2013).

Ja com este historico de ocupacdo indevida, a fazenda foi trocando de proprietarios
sendo vendida diversas vezes, até que na década de 1960, foi comprada pela familia Pazzanese,
ao comprar a fazenda os Pazzaneses fizeram uma grande parceria com o Bradesco (Rodrigues,
2012), pensando em investir na expansdo da fazenda para aproveitar as politicas de incentivo
da época e investimentos na regido amazonica.

A parceria com o Bradesco e os Pazzaneses, porém comecou a se tornar instavel por
causa da presenca do povo Awa edas recorrentes noticias que saiam na época de embates dos
Awa com os fazendeiros, noticias essas abordadas por Rodrigues (2012). Com medo do povo
Awa reivindicar a Terra Indigena, onde estava a Fazenda Canuan4, a familia Pazzanese passou
a se preocupar ainda mais com a presenca dos Awa na regiso.

Segundo Rodrigues (2012), ndo se sabe ao certo, por ndo haver registros oficiais que
comprovem, como a FUNAI entrou nessa historia. O que se sabe a partir do seu estudo de

documentos historicos é que em um momento oportuno para grandes proprietarios de terras (0s
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Pazzaneses) o0s agentes publicos resolveram promover uma Frente de Atracdo extremamente
violenta para contactar o povo Awa, seguindo-os e capturando-os. Durante a captura, pessoas
da familia de Tutawa se perderam e algumas foram assassinadas e outras fugiram. Assim,
durante o conflito, o povo Awa resistiu até onde pdde para ndo viver no mundo dos Byira (ndo

indigena), como relata a antrop6loga Patricia de Mendonga Rodrigues.

Eles foram cacados como animais. Alguém jogou um facdo na direcdo da Watuma,
esposa do Tutawa, que estava fora do acampamento e com o filho no colo, Juaga.
Pegaram ela, que gritou. A partir disso, a Frente comecou a atirar e soltar fogos de
artificio. Os Av4, acostumados com os sucessivos ataques, reagiram rapidamente com
flechas e um dos quatro Xavante que ajudou a Frente da Funai a localizar os Ava foi
flechado. Como sua esposa e seus filhos estavam presos, Tutawa se entregou,
juntamente com outros trés indigenas, o cunhado de Tutawa, Tuti, a filha Kaukama,
com 12 anos, e 0 menino Kapoluaga, com 8 anos. Amarrados, eles foram caminhando,
com agua até as coxas, em uma regido pantanosa, para a fazenda Canuana, sendo o
tempo todo ameagados pelos Xavante no caminho. Cinco Ava fugiram para 0 mato,
inclusive Typyiri, uma menina de cerca de 8 anos, que havia sido baleada e morreu
dois dias depois. Os quatro restantes foram contatados no ano seguinte. Dos onze Ava
encontrados pela Frente, seis morreram até trés anos ap6s o contato. Por sempre terem
sido extremamente resistentes ao contato e pela violéncia com que ele aconteceu, eles
ficaram profundamente traumatizados. Percebemos naguela ocasido que o tempo
emocional dos Ava que foram capturados parou ali. E como se este trauma continuasse
vivo neles (JORNAL PORANTIM, Patricia de Mendonca em relato, setembro de
2015).

Apos, os dificeis momentos (dificeis de relatar inclusive, tamanha a dor e violéncia
presentes nos relatos), 0 povo Awa e seus poucos sobreviventes da captura foram levados para
uma casa e expostos como cativos na Fazenda Canuand, assim permaneceram em uma situacao
de cativeiro, como Kamutaja (2021) e outros pertencentes do povo Awa chamam este
periodo.em que seus parenres tiveram que permanecer de modo for¢ado na fazenda..

A historia da captura é um assunto sensivel para todas as pessoas da comunidade Awa.
Sempre que conversavamos a historia seguia para este rumo, lagrimas. E notavel o impacto
traumatico desse momento na memaria do povo. Em muitos momentos de convivio presenciei
Kamutaja, Jatemy, Tuguymy e o Wapoxire chorarem ao falar de como seu povo foi tratado.

A captura forcada € um momento tragico, que representa uma série de violagdes aos
Direitos Humanos cometidas durante a ditadura militar no Brasil. Nas narrativas das memdrias
coletivas do povo Awa esse periodo ¢ mencionado por eles como o “o tempo que Apoema
pegou a gente” (RODRIGUES, p. 97, 2013), ja que o sertanista José Apoena Soares de
Meirelles, foi responsavel pela expedicdo que capturou o povo Awa no ano de 1973. E notavel
na escrita de Kamutaja Awa, nos trabalhos de Patricia de Mendonga Rodrigues e de André

Demarchi, como ainda é dificil para o povo Awa narrar em palavras este momento da histéria,
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que por muito tempo ndo era mencionado, ndo como forma de esquecimento do passado, mas
como forma de n&o tocar em uma ferida ainda aberta para o povo Awa.

Cabe ressaltar o papel da midia na época da Ditadura Militar, que como explica Elio
Gaspari (2022), a imprensa era sedada pelo Estado.Essa sedacdo contribuiu para a cacada do
povo Awa, alimentando narrativas que retratavam eles como“um povo selvagem e em
extin¢cdo”, dando margem para a romantizacdo da captura forcada realizada por Apoena
(RODRIGUES, 2013) e Ihe concedendo o lugar de héroi na narrativa oficial d Este tipo de
construcdo narrativa era conivente no contexto da ditadura, pois um grupo que resistia por
séculos, mesmo com o avanco das politicas autoritarias sobre seu o territorio,

conseguiacomprometer a “ordem” vigente:

O manual paulista informava: “[...] as noticias devem ser precisas, versando apenas
sobre fatos consumados [...]. N&o publicar noticias sobre atos terroristas, explosédo de
bombas, assaltos a bancos, roubos de dinamite, roubos de armas, existéncia, formacéao
ou preparacdo de guerrilhas em qualquer ponto do territério nacional, ou sobre

movimentos subversivos, mesmo quando se trate de fato consumado e provado”.
(GASPARI, p. 217, 2022).

O grupo Awa que a Frente Atracdo perseguia era formado por 11 pessoas. Ao serem
capturados e levados para a Fazenda Canuana eles se separaram isso porque durante a fuga para
ndo serem capturados, um grupo de 5 pessoas conseguiu fugir para a mata. Tutawa e mais 5
pessoas de sua familia foram capturados de imediato (Rodrigues, 2012), sendo levados para a
fazenda. Ali foram mantidos em cativeiro, sendo expostos. Visitantes de todos os lugares da
regido iam a fazenda ver o povo, além de ter uma grande concentracdo da imprensa na fazenda
para tirar fotos do povo Awa e produzir matérias sobre o contato.

A filha de Tutawa, Kawkamy Awa, atual matriarca do povo Awa ficou conhecida nesta
época por “macaquinha”, apelido de conotacao racista utilizado pelas pessoas que iam observar
0 povo. Eu soube deste apelido durante o periodo em que estive em Itard. E uma designacéo
pela qual Kawkamy é conhecida até hoje, e que seus filhos desprezam, e isso surgiu porque
Kawkamy andava com um macaco (Figura 15), que acompanhava 0 povo antes do contato
forcado, e toda vez que este “apelido” ¢ falado, ¢ reencenado o lugar de marginaliza¢ao imposto.

Com a grande atencdo das midias para o caso, o povo Awa rendia holofotes, o que para
0 Sertanista Apoena gerou grande fama na época. Com isto o povo Awa foi mantido por cerca
de um ano na Fazenda Canuand, sendo obrigados a viver como prisioneiros longe da outra parte
da familia que ficou fugitiva na Mata Azul.Nesse periodo como aborda Rodrigues (2012) os

maus tratos foram recorrentes ja que so era dado farinha seca e agua de alimento, raramente
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carne, e ainda as mulheres do grupo eram assediadas com importunacdo sexual pelos homens
da fazenda (RODRIGUES 2012; 2013).

Figura 15 - Tuxi Awa (cunhado de Tutawa) e Kawkamy Awa (filha de Tutawa)
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Fonte: Kamutaja Silva Awa, p. 109, 2021.

Como toda noticia um dia deixa de ser novidade, a captura do povo Awa aos poucos foi
caindo no esquecimento da midia, com isto o povo Awa foi transferido da fazenda para um
acampamento na Mata Azul, com a finalidade deles ajudarem a encontrar o grupo que fugiu
durante a captura. Tutawa, enganado pela Funai, ajudou nesse processo, achando que ao
encontrar a outra parte de sua familia iriam deixa-los livres em sua terra tradicional (Rodrigues,

2012), nisto a outra parte do grupo foi reunida.
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Canuana
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Fonte: Acervo fotografico do povo Awa-Cahoeiro, acesso em junho de 2024.

Uma demonstragdo de como a FUNAI e o Estado Brasileiro ndo se importaram em criar
um projeto ap6s o contato com o povo Awa, atendendo apenas interesses dos proprietarios da
fazenda Canuand, esta no fato que 2 anos apds a captura a FUNAI e os fazendeiros que ja ndo
queriam mais a presenca do povo Awa na Mata Azul, ndo sabiam mais o que fazer com o povo,
como relata Kamutaja Awa (2021):

Ent#o, receberam ordem da FUNAI para transferir os Awa para a aldeia Canoana dos
Javaé, uma vez que a fazenda Canuana ndo se responsabilizaria pelos cuidados da

minha familizi. Nisso alguns morreram de doencas para as quais ndo tinham
imunidades. (AWA, p. 112, 2021).

A transferéncia do povo Awa para a Aldeia Canuana do povo Javaé, colocou o povo em
condicdo de cativeiro novamente, ja que historicamente os dois povos disputavam territério e
tinham inimizades, o que resultou em apenas 5 sobreviventes do povo Awa que foram para o
territorio Javaé no ano de 1976 (RODRIGUES, 2012).
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Figura 17 — Povo Awa sobrevivente na Aldeia Canuan&o do povo Iny Javaé

I T

1
iy

Fonte: Acervo fotografico do povo Awa-Canoeiro, fotografia de André Toral, 1981.

Os sobreviventes eram Tutawa, sua irm& Tuakire, os filhos de Tutawa: Agaek e
Kaukama e Juaga, uma crianga. Todos eles foram colocados em situacgdo de subalternidade pelo

povo Javaé.

3.2 Vivendo com outro povo, a relacio do povo Awa com o povo Javaés

A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 - CF 88 no “Capitulo VIII -
Dos Indios”, nos artigos 231 e 232, apontam os dispositivos legais que garantem o direito ao
territorio originario e ainda as particularidades de cada povo indigena no Brasil. Esses
dispositivos também estdo presentes na ratificacdo do Brasil em 2002, da Convencao 169 da
Organizacao Internacional do Trabalho (OIT), que fala ainda do direito a diferenca e o direito
a vida como direitos intransponiveis.

O povo Awa, ao ser colocado de forma involuntaria e forcada a viver com o povo Javaé,
em terras que ndo os pertence, imersos em uma cultura que ndo os representa, tiveram mais uma
vez 0s seus direitos violados pelo Estado Brasileiro, que desconsiderou a multietnicidade
existente entre os povos originarios do Brasil, negando ao povo Awa o direito de exercer sua
propria identidade por mais de 50 anos.

Entre os principais desafios enfrentados pelo povo Awa desde a captura, é possivel

afirmar que a lingua nativa também foi alvo das violéncias, sendo usada pelos colonizadores
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como justificativa para ndo comunicar os desejos e vontades do povo Awa. Como supracitado,
os Awa sdo falantes da Lingua Awa Jéga, da familia linguistico Tupi, os capturados e levados

para contato forcado nédo falavam o portugués e tiveram que aprender a lingua para sobreviver.,

Na década de 1970, quando levados para viver com os Javaés, tiveram novamente a
barreira comunicacional da lingua, para além de todos os outros aspectos culturais diferentes,
os Javaés sdo falantes de lingua do tronco linguistico Macro-Jé, e quando o povo Awa foi
colocado para viver junto, estes foram proibidos de falar sua lingua nativa dentro das aldeias

Javaé, de acordo com Rodrigues (2012).

Na recusa por aceitar de forma pacifica outro povo vivendo em seu territério os Javaé
chegaram a denominar o povo Awa de “Wetxu”, que na lingua Javaé significa “cativo de
guerra”, ou ainda,“empregado”Por isso autores como Kamutaja (2024 em pesquisa de campo),
Demarchi (2021) e Rodrigues (2012, 2013), usam o termo cativeiro para falar da situacéo que
vive o povo Awa, argumentando ainda sobre a perda da autonomia e dos direitos basicos,

guando colocados nessa situacao.

Kamutaja Awa trata da violéncia do /aculturamento da tentativa de transformar o povo
Awa em Javaé, que o Estado buscou fazer, como um momento dificil da histéria do seu povo:
“fomos esquecidos pelo Estado e nossos direitos adormecidos, como se a nossa existéncia nao
passasse de lenda.” (AWA, p. 113, 2021). E importante lembrar que desprovidos de
reconhecimento como povo que estava existindo e resistindo, o povo Awa foi abandonado pelo
Estado Brasileiro. Os Unicos direitos que conseguiam acessar eram aqueles disponiveis para o

povo Javae, e quando o povo Javaé os permitia acessa-los.

Imersos em um mundo que ndo os pertencia, 0 mundo Javaé, o povo Awa foi colocado
para viver nas aldeias do povo Javaé em lugares periféricos, termo dado por Rodrigues (2012).
Com isto, o lider Tutawa e os sobreviventes Awa tiveram que aprender a se comunicar entre
mundos (Oliveira, 2020), entre 0 mundo javaé, o mundo Awa e o mundo dos Byira, criando
estratégias para manter a lingua e as tradicdes Awa vivas, mesmo que ndo pudessem manifesta-

las onde viviam.

Aprender as linguas desses trés mundos foi e é fundamental para a sobrevivéncia do
povo Awa. O primeiro a dominar tal habilidade foi Juaga, um dos sobreviventes da captura
“(...) o jovem ¢ inteligente Juaga — que foi o responsavel pelas primeiras comunicagdes mais
fluentes entre os Ava-Canoeiro e o restante do mundo, aprendendo a falar a lingua nativa, o

dialeto javaé e o portugués ainda crianga” (RODRIGUES, p. 110, 2013).
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O momento em que conseguem dominar as trés linguas, pode ser definido como uma

virada comunicacional para o povo Awa.

As criancas Awa que sobreviveram a captura, e as que foram nascendo depois mesmo
tendo que aprender outras linguas e costumes, sempre foram orientadas por Tutawa que se
dedicou a repassar a lingua, préticas, rituais e deu-lhes nomes de antepassados, como pede a
tradicio Awa.Tutawa era um contador das historias do povo Awa, ato que fazia a partir de
narrativas orais (Rodrigues, 2012). Na intimidade Tutawa quando longe dos Javaés, ensinava
as criangas que eles eram de outro povo, e que estavam temporariamente no exilio, em uma
terra que ndo era a deles, sempre relatando o sonho, o desejo e a luta de retornar para a terra

ancestral (Demarchi, 2021).

Janos anos 2000, o povo Awa havia estabelecido relaces de décadas com o povo Javag.
Ainda exilados de sua terra., essas relacdes muitas vezes problematicas geraram netos para o
lider Tutawa. Contrariando muitos discursos de que estariam desaparecendo, a populacio Awa

continuou crescendo e resistindo.

Kawkamy filha de Tutawa que foi capturada junto com seu pai na Mata Azul, teve
relacGes com homens Javaés que ndo quiseram assumir seus filhos, como apresenta Demarchi
(2021), o que mostra mais uma face da violéncia que sofreram, a ponto de muitos do povo Awa
no territorio Javaé terem preferido o celibato por anos, para ndo terem que manter relacdes com

0s Javaés.

O Unico homem que assumiu relacionamento com Kawkamy e assumiu a paternidade
dos seus filhos, foi o pai de Kamutaja. Como ela me contou, seu pai se chamava Gildo Tuxa,
e ele era indigena do povo Tuxa da Bahia, ele assumiu dois filhos de Kawkamy, dos trés que
ela ja tinha quando se conheceram, com isto ele registrou Typiyre Silva Awa e Wapoxire Silva
Awa, como seus filhos e s6 ndo registro Tuguymy Awa, porque ela ja considerava Tutawa Awa
0 seu pai. Depois Gildo e Kawkamy tiveram mais trés filhos sendo eles: Kupere Silva Awa,
Jatemy Silva Awa e Kamutaja Silva Awa.

Nessa epoca, 0 povo Javaé passava por um movimento de reivindicacdo do seu territorio
tradicional, jA que assim como o povo Awa, estes também tinham o direito ao territorio
usurpado da regido da Mata Azul, e da Fazenda Canuand, que como ja supracitado foi erguida
sobre uma aldeia do povo Javaé, como consta em Rodrigues (2012).

Como parte do processo gque seguia em busca do reconhecimento do direito ao territério,
0 povo Javaé por volta do ano de 2009, conseguiu com que este processo andasse. Assim a

antropologa Patricia de Mendonca Rodrigues e a bidloga Luciana Ferraz, foram designadas pela
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FUNALI para a Aldeia Canoand. Ao iniciarem os trabalhos para os relatérios do processo de
demarcacdo, a Bidloga Luciana Ferraz constatou que existia um outro povo vivendo junto aos
Javaés.Luciana Ferraz e Patricia de Mendonca conseguiram incluir os Awa no estudos sobre
uma terra de ocupacéo tradicional do povo Javae no entorno da Ilha do Bananal, processo de
Demarcacao da terra que ficou entdo nomeada como TI - Terra Indigena Javaé/ Ava - Canoeiro
(TO) (Rodrigues, 2012).

Fonte: Arquivo Fotogréfico do povo Awa, 2024.

Com o caminhar do processo de demarcacgdo da T.I Javaé/Canoeiro, foi observado por
Patricia de Mendonca Rodrigues, juntamente com a lideranca de Tutawa Awa que a
representacdo do povo Awa neste processo ndo lhes favorecia de fato, ja que os Javaés se
recusaram a inclui-los nas discussdes e articulac@es politicas que envolviam tal processo, o que
deixava o povo Awa sem representacdo nas tomadas de decis&o, e os Awa nem mesmo podiam
reivindicar uma representacdo por viverem ainda a margem na Aldeia Canoana.

Sobre o conceito de margem como condicédo social a qual me refiro, ela é voltada para
a forma com que o povo Awa teve que sobreviver em territorio Javaé, e pode ser compreendida
com base nas analises de Bell Hooks (2019), que apresenta analises de como grupos sociais
marginalizados sdo jogados as margens da sociedade diante das estruturas sociais de poder e
violéncia. Assim podemos pensar no caso do povo Awa jogados pelo Estado para viver em
territorio inimigo, mas como apresenta Hooks (2019) na margem € que se produz a resisténcia.



66

Ap6s anos resistindo e sobrevivendo, no ano de 2010, a situacdo do povo Awa de
invisiveis para o Estado foi levada as instituicGes publicas brasileiras que tratam do direito
indigena. Assim,através da luta do povo Awa para sobreviver com o apoio de Patricia de
Mendonca Rodrigues e outros apoiadores envolvidos, em 2011 o caso do povo Awa foi levado
as autoridades competentes, ano ainda que Tutawa como lider do povo Awa e mais alguns
parentes, seguiram para Brasilia tendo seus relatos incluidos na Comisséo da Verdade, onde

receberam pedidos de desculpas pelas violéncias sofridas por parte do Estado Brasileiro.

A maior das conquistas desse processo foi a formagéo de um GT de identificacéo e
delimitacdo da “Terra Indigena Ava-Canoeiro do Araguaia”, nome provisorio de uma terra
propria para o povo Awa, considerando o territorio ancestral. Posteriormente, conforme o GT
aconteceu, foi decidido que o nome do territorio seria Terra Indigena Taego Awa, trazendo o
nome de uma mulher Taego Awa, que foi a primeira esposa de Tutawa e mée de Kawkamy.
Taego faleceu ainda jovem e foi enterrada na Mata Azul, antes do contato forgado, sendo a

matriarca do povo Awa

Kamutaja foi quem me falou sobre como o seu avé Tutawa escolheu o nome do
territorio, ela disse que ele ndo falava muito sobre Taego, o que ela sabe é que ela era a primeira
esposa de Tutawa, sua avl, mde de Kawakamy. Sabe-se que Taego faleceu durante uma fuga
na Mata Azul, ela acredita que o seu av6 deu esse nome ao territorio como forma de agradecer
a sua mae Kawkamy e a Taego, por serem as mulheres que deram continuidade ao povo Awa,
pois de todos os sobreviventes do contato, a Unica que teve filhos, netos e bisnetos foi sua mae.

Dessa forma a terra do povo Awa recebeu 0 nome de uma mulher e um legado:

Taego é 0 nome da minha avé, mae da minha mamae. O meu avé deu o nome da nossa
terra em homenagem a ela, e ele nunca nos falou o porqué da homenagem, mas na
minha interpretacdo € porque o povo so existe por ela, porque a Taego, ela é mae da
minha mée. A Taego gerou a Kawkamy, que a Kawkamy gerou seis filhos, dos seus
filhos chegou a 38. Essa é a minha interpretagdo, entdo o meu avo estava agradecendo
a ela e deu 0 nome da nossa terra de Taego. Essa é a minha interpretagdo. E assim, a
gente nunca especulou para ele, “Por que?” So sei que ele, quando perguntaram para
ele qual o nome que nds iamos dar para a nossa terra, ele pediu dois dias para
responder, ai quando ele voltou, ele voltou com esse nome, Taego, que era 0 nome de
uma das esposas, que ele tinha duas esposas. (AWA, p. 10, 2022).

Com isto, o passado do povo contribuiu decisivamente para evidenciar a
tradicionalidade inquestionavel da ocupacéo do povo Awa na regifo da Mata Azul, comprovado
com a conclus&o do Relatério de Identificagdo e Delimitacdo da Tl Taego Awa de Rodrigues

(2012), essa conquista representou a quebra de um ciclo para o lider Tutawa, seus filhos e netos
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que passaram uma parte de suas vidas vivenciando a desumanizagéo e as falsas narrativas de

“aculturacio” e “extingdo” da populacio Awa.

Figura 19 - Kawkamy filha de Tutawa, com seus filhos e netos em placa demarcando a T.1
Taego Awa

Fonte: Cena do documentario Taego Awa, dirigido por Henrique Borela e Marcela Borela,
2012.

A abertura do processo de demarcacdo ocorreu no ano de 2012, com a lideranca de
Tutawa, 0 entanto, é importante frisar que, mesmo com esse avanco formal, o povo Awa ainda
continua vivendo no territorio do povo Java€é, uma situacao de convivéncia forgada que remonta

a época do contato violento e do cativeiro imposto durante a ditadura militar.

Foi nesse contexto que o apoio de pesquisadores engajados e de organizacdes como o
CIMI (Conselho Indigenista Missionario), desde o ano de 2014, desempenhou um papel
fundamental. A presenca do CIMI fortaleceu as agBes de visibilizagao da luta Awa, oferecendo
apoio juridico, politico e logistico que possibilitou a ampliacdo da participacdo do povo nas
discussdes sobre seus proprios destinos. Esse apoio tem sido essencial para que os Awa
construam uma representatividade politica mais autbnoma, baseada em suas proprias formas de
organizacdo e lideranca, como se expressa na atuacdo da Associacdo APAWA, criada mais

recentemente com protagonismo das novas geracoes.

A partir dessas articulagdes, o povo Awa passou a ocupar mais 0s espacos plblicos e
institucionais, levando suas pautas ndo mais apenas como objetos de tutela, mas como sujeitos
de direitos e narradores de sua propria historia. Esse movimento é parte de uma cosmopolitica
indigena que articula territdrio, ancestralidade, memoria e justica, desafiando as ldgicas

coloniais que tentam silenciar ou capturar essas vozes.
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Figura 20 - Do cativeiro a luta pela demarcacédo

Fonte: Capa da Revista do CIMI, Porantim de 2015.

3.3 As cosmopoliticas do povo Awa

Durante a xperiéncia etnografica entre marco e dezembro de 2024, mergulhei mais
profundamente nas formas pelas quais o povo Awa se articula politicamente. Essa articulagéo,
no entanto, ndo pode ser compreendida apenas pelos marcos institucionais ocidentais: ela
atravessa fronteiras e comunicagdes entre mundos. Vi de perto como os Awa transitam entre
esferas indigenas e ndo indigenas, entre associacdes e 6rgdos publicos, mas também entre o
mundo visivel e o0 mundo dos espiritos. A politica, para eles, é uma préatica enraizada na

cosmologia, e ndo um fendbmeno exclusivamente juridico ou estatal.

Compreender essas cosmopoliticas foi também entender que a politica Awa antecede o
contato com o Estado brasileiro. Ela se manifesta, por exemplo, na recusa historica do povo
Awa em aceitar o lugar de subalternidade ou de “outridade”, conceito que Grada Kilomba
(2019) utiliza para descrever o lugar imposto aos povos racializados dentro de sistemas
coloniais. Ao contrario, os Awa resistiram & colonizagio com forca e coragem, como recorda
Kamutaja Silva Awa em diversos relatos, entre eles a entrevista concedida ao Museu da Pessoa,

quando afirma que a luta de seu povo ¢ “uma luta ancestral” (2022). O enfrentamento direto as
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politicas de exterminio e a recusa em abandonar sua cosmologia foram e ainda sdo formas

fundamentais de atuacdo politica e existencial.

Evidencio ainda como a “resiliéncia”, palavra recorrente nas falas e textos de Kamutaja,
n&o é apenas resisténcia passiva, mas um modo ativo de habitar o mundo. E um gesto politico
e cosmoldgico de quem, mesmo violentamente arrancado de sua terra, reorganiza-se a partir de
aliancas afetivas, espirituais e territoriais. Assim, as cosmopoliticas do povo Awa ndo sdo
apenas formas de lidar com o Estado: sdo modos de se posicionar no mundo, de curar feridas
ancestrais, de garantir a continuidade da vida em suas multiplas dimensdes.

O ano de 2015, foi dificil para o povo Awa com perda do seu principal lider de luta e
sabedoria. A morte de Tutawa foi ainda mais complicada para 0s seus parentes porque ele estava
na espera da declaracéo de posse definitiva da Tl Taego Awa, ele ainda tinha esperanca de viver
os dias na Mata Azul, e os seus parentes ndo puderam nem mesmo o enterrar no territério, junto

as suas esposas falecidas, como € a sua tradicao.

Figura 21 — Tutawa Awa em seus Gltimos anos nesse mundo que conhecemos

\ \=
Fonte: Acervo fotografico do povo Awa-Canoeiro do Araguaia, acesso em 2024.

Segundo Demarchi (2021), este foi um momento dificil para o povo Awa que ndo
puderem enterrar o seu lider politico e espiritual onde ele sempre sonhou, assim buscam levar
0 seu espirito algum dia para a Tl Taego Awa. Como é tradicio o lugar de Cacique (lider do
povo Awa), foi repassado para Wapoxire neto de Tutawa e filho de Kawkamy, logo ap6s a
morte de Tutawa.
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Um ano apds a morte de Tutawa, em 2016 o Brasil vivia um cenario caotico onde uma
Presidenta, mulher democraticamente eleita passava por um processo de impeachment, o que
representava uma grande ameaca principalmente no ambito dos direitos sociais, incluindo
povos indigenas, ja que o golpe de 2016, foi orquestrado por um grupo politico conservador.
Neste cenario, um dia antes do golpe na presidéncia de 2016, foi publicado no Diario Oficial
da Unio a portaria declaratdria da T.l Taego Awa de posse permanente do povo Awa, sendo

finalmente cumprido o direito garantido na Constituicdo Federal de 1988, no Art. 231.

Mesmo com a CF 88 prevendo o prazo de 5 anos para demarcacdo do territorio, até os
dias atuais (julho de 2025) a Tl Taego Awa segue em processo de demarcagdo. O avanco de
um governo conservador de direita, que teve durante seu mandato falas contra os direitos dos

povos indigenas, fez o processo andar lentamente nos anos apo6s 2018, atrasando a retomada.

No ano de 2020, foi criada a Comissdo Memoria de Tutawa, que juntou uma rede de
apoiadores do povo Awa. Neste mesmo ano o Brasil e 0 mundo foram surpreendidos pela
pandemia de Coronavirus a COVID — 19. Neste mesmo ano surgia com mais forca a lideranca
de uma jovem Awa, Kamutaja Silva Awa que passou a ser lider da Comissdo Memoria de
Tutawa e comecou a articular a luta de seu povo junto a movimentos indigenas, e ainda dentro
das midias digitais, criando Instagram, Blog e Facebook para o povo Awa, espacos que

produzem contranarrativas (Dermachi, 2020).

Em 2021, a pedido da Justica Brasileira foi realizado o Laudo Pericial Antropoldgico
Terra Indigena Taego Awa (Demarchi, 2021), devido aos questionamentos dos atuais ocupantes
da area em que se localiza a Tl Taego Awa, questionando a sobre a validade do GT de

identificacdo realizado por Patricia de Mendonga Rodrigues em 2012.

A pericia antropologica sobre o territorio foi realizada pelo antropélogo André
Demarchi e equipe, que realizaram pesquisa de campocom o povo Awa, na Aldeia Boto velho,
do povo Javaé, o que como aponta Demarchi (2012), representou mais uma vez a

vulnerabilidade do povo que nem mesmo tinham um espaco proprio para se reunir.

Com a pericia entregue, no ano de 2022, o povo Awa estava cada vez mais articulado
politicamente, com a Associacdo do povo Awa (Apawa), que representa 0 povo COmo pessoa
juridica e que tem como presidenta Kamutaja. Neste mesmo ano, o povo Awa foi surpreendido
com uma deciséo judicial que parecia favoravel, pois o Juiz Federal da Comarca de Gurupi -
TO, decidiu por contrariar o esperado sobre a demarcacao total da Tl Taego Awa, dando como
veredito a diminuicdo da Terra Indigena Taego Awa em cerca de 30%, excluindo partes

essenciais do territorio.
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Figura 22 — Logo da associacio Apawa que retrata as flechas de Tutawa

APAWA

ASSOC &lAJFJ' VD AWA
BRAS 10

Fonte: Acervo documental do povo Awa, acesso em 2024.

Assim, o povo Awa mais uma vez contou com a rede apoio na luta pela demarcacéo,
realizando campanhas nas midias digitais, apontando a revolta da perda de um terco do territorio
tradicional, entrando ainda com pedidos de embargo sobre a decisdo do Juiz, através da
assessoria juridica. Neste processo as campanhas pela demarcacdo seguiram cada vez mais
intensas com o recurso das midias digitais, administradas por Kamutaja.

Essa articulagdo politica e as tomadas de medidas juridicas, resultaram em mar¢o de
2024 na decisé@o do Tribunal Regional Federal da 12 Regido (TRF-1) de reverter a deciséo que
retirava parte da T.1 Taego Awa, a decisdo da Justica Federal que estabeleceu prazo de 15 meses
para conclusdo da demarcacdo da Tl Taego Awa, representa uma reparacdo historica das
violacdes sofridas, e uma marco do ativismo promovido pelo povo na luta pelo territorio, sendo
uma grande conquista que deixa o sonho de retornar ao territério ancestral cada vez mais
proximo.

Kamutaja em busca de adquirir mais forca para a luta de seu povo, cursou Pedagogia na
Universidade Federal do Tocantins, sendo a Gnica do seu povo atualmente com ensino superior,
este conhecimento adquirido durante sua formag&o, como a mesma relata (AWA, 2021), foi e
tem sido fundamental para a formulagdo de politicas para seu povo, pois a mesma passou a

viver estrategicamente na capital Palmas - TO, onde estudou e segue trabalhando em
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instituicBes indigenas como presidenta da associacio Apawa, onde se comunica com 0s

movimentos indigenas, universidades e autoridades.

Mais recentemente, no ano de 2024, Kamutaja também assumiu a presidéncia da
Associacdo do povo Awa-Canoeiro do Tocantins, de Goias, onde também assumiu uma
residéncia, apés o adoecimento do Cacique Trumaki Awa, com isto a aldeia precisou de
representantes que ajudassem a fazer a associacdo e outras demandas para continuar
funcionando. Kamutaja assume entdo esse compromisso com 0s seus parentes, e agora transita
entre as questdes politicas de Palmas — TO e Minagu — GO, onde também tem trabalhado como
professora na educacgéo indigena, em 2025.

Podemos pensar nessa forma de comunicacdo com o mundo néo indigena, e na producéo
e articulacdo das politicas Awa como cosmopolitica, Stengers (2018), promove neste conceito
uma simetrizacdo dos conhecimentos produzidos por diferentes povos, neste caso os Awa,
possibilitando um entendimento contra-hierarquico das relagGes politicas, uma forma de pensar
em outros modos de se fazer politica e de produzir poder, que partem da cosmologia de cada
povo. Por isso é necesséario compreender os processos de producéo de narrativas do povo Awa,
nas quais o passado e 0 presente se encontram em permanente interrelacdo, nos levando até as
cosmopoliticas Awa.

A fil6sofa belga Isabelle Stengers (2018), propde o conceito de cosmopolitica ao debater
ciéncia e politica trazendo a necessidade da cosmovisao ocidental em admitir outras formas de
conhecimentos, sendo isto um ato politico. Stengers aponta o fato de como as ciéncias modernas
se consolidam realizando uma desqualificacdo de outros conhecimentos, que ndo seguem suas
I6gicas e metodologias, colocando estes outros em um sentido negativo de magia, xamanismo,
feiticaria, misticismo... formas de conhecimento que foram desqualificadas para a consolidacao
das ciéncias modernas.

A virada que Stengers (2028) apresenta em sua proposicao € a importancia de integrar
estes outros conhecimentos na politica, os considerando como ciéncia também, sendo esta uma
forma de responder a obrigacOes divergentes e fazer coexistir praticas diferentes, assumindo a
existéncia de outras cosmovisdes. Para isso segundo a autora é preciso uma producdo publica e
coletiva de saberes que garantam a presenca legitima e ativa de todos os envolvidos. Eo que
seria isso se ndo a forma com que povos indigenas produzem conhecimento, e se articulam
politicamente como é o caso da luta coletiva pela Tl Taego Awa, uma cosmopolitica do povo

Awa:
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A ecologia politica afirma que ndo existe conhecimento que seja a0 mesmo tempo
pertinente e separado: ndo é de uma 'definigdo objetiva', de um virus ou de uma
inundacédo que podemos ter necessidade, mas daquelas cujas praticas foram engajadas
de modos multiplos ‘com' esse virus ou 'com' esse rio. Mas cabe a perspectiva
cosmopolitica colocar a questdo da eficacia, que poderia estar associada ao 'nédo existe'
da ecologia politica, e de conceber a cena politica a partir dessa questdo (STENGERS,
p. 459, 2018).

A atuacdo politica do povo Awa, também se configura nas causas ambientais. E notavel
a preocupacéo do povo com o territorio que habitam, mesmo que néo seja o territorio ancestral,
0 povo € atualmente o Unico na llha do Bananal que ndo faz arrendamento de terra para o gado,
pratica que tem degradado o bioma cerrado. Este posicionamento é parte de uma consciéncia
politica de que foram os mesmos donos de gado que os tiraram de seu territorio.

Figura 23 — Typyire Silva Awa com pinturas do povo Awa e Iny Karaja no Acampamento
Terra Livre — ATL no ano de 2024
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Fonte: Instagram @awa_canoeiro, acesso em 2025.
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Quando estive na aldeia, pude notar que nada era retirado da natureza sem necessidade,
apesar de viverem rodeados de arvores, a madeira so era retirada do proprio chdo, para fazer
lenha para o fogo a noite, os frutos s6 eram colhidos quando serviam de suco para todos, 0s
animais co-habitam a aldeia, onde tem cachorros, capivaras e até veados de estimacdo (Figura
24).

Aassim nas caminhadas que fiz com Jatemy pela mata ao redor da Aldeia Itard, pude
notar que o povo Awa proetege aquele territorio porque o conhece e entendem da importancia
politica, ancestral e ambiental daquele lugar. Entdo digo, que nocdo de cosmopolitica que
encontrei, ela ndo é uma analogia para “politica ambiental”, mas um regime préprio de mundo,
onde os lacos entre humanos e ndo-humanos constituem aliangas politicas que fundamentam
decisbes, modos de vida e projetos de futuro. A defesa do territorio €, assim, inseparavel da
defesa da vida, da memdria e da continuidade dos vinculos com os espiritos, com 0s

antepassados e com 0s que Viréo.

Figura 24— Criangas brincando com o veado fémea “Mariazinha”
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Fonte: Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.
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A cosmopolitica Awa, portanto, ndo ¢ apenas resisténcia; é também proposic&o. E uma
proposta de mundo onde a politica é multiespécie, intermundos e profundamente enraizada em

uma ética do cuidado.

Figura 25 — Jatemy com sua filha abrindo caminho na mata com facdo na méo

3

Fonte: Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.
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3.4 Comunicacdo, decolonialidade e Educacéo

Ajégy ixu'pe, é uma palavra da lingua Awa que se refere & comunicac&o, uma expressao
que pode ser compreendida como o “ato de dizer algo a alguém”, mas que carrega muito mais
do que a simples transmissdo de uma mensagem. Existe também a palavra Ajég, que da origem
a comunicacéo, que é traduzida como "conversa", e conversa para 0 povo Awa no é apenas o
ato de trocar palavras, mas um ritual cotidiano de construcio de mundo. E no momento de Ajég
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que se compartilham sonhos e se recontam histdrias ancestrais, foram nestes momentos que
construi amizades e me articulei com o povo Awa.

E ¢ ao abordar essas relagdes do mundo Awa com o mundo néo indigena, através da
producdo de cosmopoliticas, que aqui se coloca a necessidade de trazer a Comunicacdo
Intermundos como formas de comunicacao que fogem as formas interpretativas convencionais.
O contato com este conceito de Luciana de Oliveira surge através do trabalho de Thainara
Ferreira Cavalcante (2023), que subverte as metodologias da comunicacdo, ao questionar
“quem tem acesso ao conhecimento cientifico fora do espago académico?” Em seu trabalho
sobre os Panhi (Apinajé), a autora aborda uma metodologia contracolonial, trazendoa
comunicacdo intermundos para fugir do mediacentrismo hegeménico no campo da
comunicacao.

Luciana de Oliveira (2020; 2021; 2023) apresenta a comunicagdo intermundos como
saberes e praticas comunicativas que transcendem as fronteiras entre diferentes mundos,
culturas e formas de vida. Essas comunica¢cdes buscam promover encontros, dialogos e
interacdes entre realidades diversas, valorizando a diversidade, a escuta atenta e o
reconhecimento das diferencas entre os sujeitos humanos e ndo humanos. A comunicacao
intermundos, segundo Oliveira e Salgado (2023), é necessaria para ampliarmos a nocao de
humanidade e também os conceitos de colonizagdo e descolonizacao, visto que a comunicacdo
como produtora de conhecimento e informacdo ainda é centralizada e organizada por grupos

hegeménicos, que controlam quem pode falar, quem pode existir:

Assim, o racismo inerente ao colonialismo e a colonialidade restringem/retiram o
poder de fala de subalternos/subalternas, indicando-nos ser importante perguntar, do
ponto de vista comunicacional intermundos, ndo somente “Quem diz?”, mas “Quem
ndo diz?”, ou melhor, “Quem fala?” ¢ “Quem ndo fala?” (OLIVEIRA; SALGADO,
p. 149, 2023).

A colonialidade e decolonialidade sdo conceitos que nos ajudam a evidenciar as
estruturas de poder e dominacdo que persistem mesmo apds o fim formal do colonialismo.
Como aponta Anibal Quijano (2005), a colonialidade do poder é um padrdo de dominacéo que
sobrevive a descolonizacdo formal, reorganizando-se em novas formas de controle social,
cultural e epistemoldgico. Essa colonialidade opera, sobretudo, na negacgao dos saberes, linguas
e formas de vida dos povos originarios, impondo como universais os valores da modernidade
ocidental, como o progresso, o individualismo e a propriedade privada.

No caso do povo Awa, essa logica se manifesta de maneira contundente: ap6s serem

violentamente retirados de seu territério ancestral durante a ditadura militar, foram silenciados,



7

invisibilizados e obrigados a conviver com povos diferentes, em uma dindmica de imposicéo
que os impedia de falar sua lingua e viver segundo seus préprios modos de existéncia. A historia
da demarcacio da Terra Indigena Taego Awa é, portanto, marcada por negligéncias
institucionais que refletem a permanéncia da colonialidade no interior do préprio Estado
brasileiro.

Nesse sentido, torna-se fundamental adotar uma perspectiva decolonial, como propoe
Rita Segato (2007), para quem a descolonizacdo precisa ser também epistémica, ou seja, é
preciso romper com os paradigmas de conhecimento que sustentam a hierarquia entre saberes.
Para a autora, a colonialidade ndo se expressa apenas na dominacdo territorial, mas também na
tentativa de silenciar outras formas de pensar e existir no mundo. A decolonialidade, por sua
vez, representa um movimento de resisténcia e reconstrucdo a partir das epistemologias dos
povos indigenas, reconhecendo sua autoridade para definir suas préprias formas de justica,
educacédo, comunicacéo e territorialidade.

Kamutaja contou, durante a entrevista ao Museu da Pessoa, sobre o falecimento de
Tuakire, em 2006. Ela relatou que, na noite anterior a morte da ancia, sonhos comunicaram a
comunidade sobre a partida iminente. Esse episodio revela o que Oliveira (2020) descreve como
comunicagdo com agéncias ndo-humanas: os espiritos, 0s sonhos, 0s pressagios que orientam a
vida social. A pratica do xamanismo, conduzida por Tutawa Awa, também se expressava por
meio dessas comunicacfes com o invisivel, como demonstra Demarchi (2021), ao indicar que
as cosmologias Tupi-Guarani estruturam um “discurso mistico-cosmologico” conectado ao
COSMos.

O desafio de sobreviver em situacdo de subalternidade n&o se limita ao povo Awa, é
uma realidade dos povos indigenas do Brasil. Aassim como no caso da luta por visibilidade dos
povos indigenas Kaiowa e Guarani, apresentados por Luciana Oliveira (2020), aqui, como
la, acomunicacdo é o ato, a acdo de resisténcia para tornar os modos de vida e resisténcia
indigenas possiveis, em um mundo dominado pelos ndo indigenas. Por isso 0s povos indigenas
tambem costumam buscar forgas se comunicando com o mundo ndo - humano (xamanismo,
sonhos, conversas com espiritos) e “essa interconexdo permanente € fundamental para a
resisténcia: ela fortalece e indica os caminhos a serem perseguidos na luta coletiva”
(OLIVEIRA, p. 55, 2020). Oou seja, as relagdes comunicacionais estabelecidas na resisténcia,
sdo as comunicacgdes intermundos.

Portanto, é possivel afirmar que as comunicacdes intermundos Awa partem das mais
diversas formas, e sdo transmitidas através da oralidade, rituais, masicas... agdes utilizadas para

a comunicagdo com o mundo ndo indigena e com 0s mundos que desconhecemos. O acesso a
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esses mundos produz formas de conhecimento, ja que “os saberes-fazeres indigenas estéo
figurados em uma cosmopraxis comunicacional no campo cosmopolitico.” (CAVALCANTE,
2023, p. 16).

Os Awa contemporaneos também estio conectados a internet e outras tecnologias. O
avanco da internet nas aldeias indigenas em todo o Brasil nas Gltimas décadas, possibilitou aos
povos indigenas protagonismo para enfim produzir as suas proprias narrativas nas midias
sociais (Pereira, 2007), atualmente muitos indigenas atuam como administradores de redes
sociais, influencies, sociais media e outros, utilizando desse espaco de poder, Castells (2013)
aponta como as informagdes que sdo difundidas em rede influenciam no pensamento e
comportamento da sociedade para com os povos indigenas, sendo a informacdo uma forma de
poder.

A forma com que o povo Awa vem se organizando estrategicamente nas redes sociais,
e em conjunto com 0s movimentos indigenas é resultado do processo de insurgéncia em rede,
modo pelo qual os povos indigenas vem se posicionando, produzindo contetido, conhecimento
e informacao nos espacos digitais, essas formas de comunicac¢es também podem ser chamadas
de contranarrativas (Demarchi, 2020), um movimento contemporaneo importante como

argumenta Gersem Baniwa:

Essas organizacGes trouxeram a luz novas liderancas indigenas (professores, agentes
de salde, agentes ambientais indigenas etc.), que passaram a atuar como interlocutores
com o Estado e as organiza¢fes ndo governamentais. Elas assumiram cada vez mais
0 protagonismo da luta e forgcaram um repensar da relacéo, do papel e da funcéo das
entidades de assessoria e de apoio, assim como da relacdo com o Estado. As
organizag0es indigenas formam atualmente uma rede de entidades, de estratégias e de
iniciativas indigenas espalhadas por todo o territério nacional e utilizam todos os
meios politicos e tecnoldgicos do mundo moderno para defender e fazer valerem os
direitos indigenas (LUCIANO, p. 76, 2006).

Tive a oportunidade de participar ativamente desse processo de producao de contetdo
nas redes sociais, (Figura 26). Durante minha permanéncia na Aldeia Itar0, entre agosto e
setembro de 2024, ajudei naa criagdo de conteddos audiovisuais para redes sociais, denunciando
0s crimes ambientais, especialmente as queimadas nas proximidades da aldeia. Essa producéo
foi feita em colaboracio com jovens Awa, utilizando o Instagram como ferramenta de
visibilizagdo das dendncias, conectando praticas comunicativas ancestrais com linguagens
contemporaneas. Trata-se de uma insurgéncia em rede (Demarchi, 2020), na qual a producéo

de contra-narrativas digitais reforca o direito de fala e agéncia do povo Awa.
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Figura 26 — Conteudo de alerta para combate ao fogo na Ilha do Bananal, produzido por
Kamutaja Awa e Lys Maria Ramos
s awa_canosiro

‘ awa_canoeiro A maior ilha fiuvial de dgua doce ests queimando
& & preciso chamar a ateng3o das autoridades e da sociedade

o para 2513 quest3o que € de todos.

Muitos animais estdo morrendo & arzas de mata virgem

queimando._ Esse anc o nimero de brigadistas foram

diminuidos, estamos vivendo no Brasil um periodo de muitas

queimadas e € inacreditavel que n3o estgjam investindo na

protecdo de nossas florestas. A mudanca climatica é real e esta

sendo causada pelas mios do homem.

Allha do Bananal pede socorro.

. karina zaratim & o
9sem  Responder

COMBATE AD FOGD NA
[LHA DO BANANAL - T

Fonte: Perfil ptblico do povo Awa no instagram @awa_canoeiro, 2024.

Todos esses processos comunicacionais que se figuram nas praxis e nos espacos digitais
tém sido importantes, ajudando o povo Awa no processo de demarcacdo da Tl Taego Awa,
agora mais proximos do que nunca, em busca de romper com o ciclo da violéncia e do exilio
em territério que ndo os pertences. A escola recém conquistada € uma nova agente neste

processo:

Diante de todos esses fatos narrados e comprovados por meio de documentos, fontes
orais e escritas e bibliografia especializada nao resta davida quanto ao fato de que o
Estado brasileiro, seus 6rgdos e funcionarios, atuaram de modo a impossibilitar os
Awa de exercerem sua dignidade enquanto povo em um territorio onde se possa
reproduzir fisica e socialmente, realizando com éxito suas atividades reprodutivas e
suas praticas rituais. Chega-se a conclusdo, portanto, que a Unica forma do Estado
brasileiro reparar trés séculos de violéncias fisicas, psiquicas e simbdlicas para com
o0 povo Awa é demarcando a Terra Indigena T4ego Awa, cuja tradicionalidade resta
comprovada nos dados apresentados nesse relatério (DEMARCHI, p. 266, 2021).

Como conclui Demarchi (2021), tratar das narrativas historicas de luta do povo Awa, é
narrar uma histdria de muita resisténcia que persiste até os dias atuais.

Em 2021, movido pelo desejo de conquistar direitos e autonomia para articular suas
demandas, o povo Awa formou o Acampamento Itard, para realizar reunides e proporcionar
encontros de lazer. Com o passar do tempo 0 povo se estabeleceu nesse lugar, formando a

Aldeia Indigena Itard Awa. Atualmente, a maior parte da populacdo vive ali, com cerca de 40
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pessoas distribuidas em 9 casas e familias. O espaco, que antes servia apenas como local de
reunido da Associacdo Apawa, transformou-se em um importante centro para o fortalecimento
da identidade do povo, abrindo novos caminhos para a resisténcia e criando estratégias de

comunicacgdo que alcangam tanto o seu mundo interno quanto o externo.

Figura 27 - Bandeira vermelha demarcando o territorio da Aldeia Itard em frente ao Rio
Javaés

Fonte: Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.

Um exemplo das cosmopoliticas elaboradas pelo povo Awa e que vou detalhar mais a
frente € a construcao recente da Escola Estadual Indigena Tutawa Awa, que foi implantada em
2023, através dosesforcos movidos pela Comissdo Memoéria de Tutawa e da atuacdo de

Kamutaja nas redes sociais, mobilizando uma campanha para a sua construcdo. A escola
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representa um avanco na luta e identidade do povo Awa, como um espaco primeiro e efetivo
de resisténcia contra o sistema de imposic¢Ges que permaneceram inseridos por mais de 50 anos.

Seguidora de Paulo freire, Kamutaja liderou juntamente com o Cacique Wapoxire a luta
para a construcdo de uma escola, compreendendo a escola também como um espaco de
libertacdo (Freire, 1987), que estabelece o dialogo intermundos entre comunicacdo a
cosmologia Awa, essencial para que as novas geracdes possam aprender sobre a cultura e a

lingua Awa.

Figura 28 - Legenda do video publicado no reels do Instagram para campanha de
construcao da Escola Tutawa Awa

& awa_canosiro Aprendemaos qua & quest3o indigena se fortalecs
mais sinda com a rede de apoio.

tztamos em campanha para construir a Escola Tutawa Awa 2
Contamos com sua ajuda para construinmos um espaco que seja
nossa identidade.

t 3 primeira vez que o povo Awa 1873 uma ssoola espeafica &

diferencizda. nos gjuds nessa caminhada.

Fonte: Perfil do povo Awa no Instagram @awa_canoeiro

Desde a década de 1970, a educacéo do povo Awa ficou limitada as escolas indigenas
do povo Javaé e escolas ndo indigenas disponiveis na regido, onde tinham que aprender outra
cultura e outras linguas que ndo os pertencia. O reconhecimento da educacdo como fonte de
libertacdo foi uma forma encontrada pelo povo Awa de comunicar a sua autonomia, nio

aceitando mais a educagao como espaco de opressao:

Quem, melhor que os oprimidos, se encontrara preparado para entender o significado
terrivel de uma sociedade opressora? Quem sentird, melhor que eles, os efeitos da
opressdo? Quem, mais que eles, para ir compreendendo a necessidade da libertacdo?
Libertacdo a que ndo chegardo pelo acaso, mas pela praxis de sua busca; pelo
conhecimento e reconhecimento da necessidade de lutar por ela. Luta que, pela
finalidade que lhe derem os oprimidos, sera um ato de amor, com o qual se opordo ao
desamor contido na violéncia dos opressores, até mesmo quando esta se revista da
falsa generosidade referida. (FREIRE, p. 20, 1987).

Atualmente, segundo as liderancas do povo, a luta pela demarcagdo do territorio
caminha junto com a luta pela educacgéo, isto porque a escola se tornou um espaco efetivo,

materializado na conquista da autonomia do povo Awa, que reunidos em um espaco separado
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do povo Javaé, na Aldeia Itaro, vem criando estratégias para que nunca mais estejam a margem
(HOOKS, 2019), se colocando no centro de tomada dos seus direitos.

A escola é uma agente das comunicagdes intermundos e das lutas do povo Awa, ou
como diz Kamutaja “é a praca da aldeia”. E é a partir dessas relagdes, experiéncias e
conhecimentos compartilhados no espaco da Escola Indigena Tutawa Awa, que podemos
pensar a comunicagio intermundos como uma cosmopolitica do povo Awa. A escola, como
apresenta o professor indigena Leonardo Wera Tupa, ¢ uma “embaixada” (Benites, 2015), pois
dentro dela se travam embates entre o sistema escolar nacional e os modos de vida indigenas.
Na Aldeia Itard, essa embaixada passou a ser o centro das comunicagdes do povo Awa, reunindo
estratégias pedagogicas, linguisticas e cosmopoliticas que desafiam a colonialidade do poder e

do saber.

Figura 29 — A Escola Indigena Tutawa Awa

s il

Fonte: Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.

A comunicagdo intermundos é cosmopolitica porque envolve questdes de poder,
hierarquia, inclusdo/exclusdo, resisténcia e transformacdo social, que estdo intrinsecamente
ligadas as dindmicas entre diferentes mundos e formas de vida, assim como argumenta Oliveira

(2020). Segundo José Luiz Braga (2010) comunicacéo € tentativa, que envolve processos que

acontecem de forma empirica através da acdo e recepcdo dos participantes, no caso dessa
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pesquisa em que busco compreender as comunicagdes intermundos do povo Awa que v&o além
da linguagem, é importante também a compreensao do que é subjetivo, o ndo dito.

Como explica Oliveira e Salgado (2023), o subjetivo da comunicacdo refere-se as
dimensGes individuais e subjetivas envolvidas nos processos comunicativos. 1sso inclui as
percepcOes, emocoes, experiéncias, valores e crencas pessoais que influenciam a forma como
as mensagens sdo codificadas, interpretadas e respondidas pelos individuos. O que destaca a
subjetividade na construcdo do significado, na interacdo social e na formacao de identidades.

Ao considerar aspectos subjetivos para compreender as comunicacgdes, é fundamental
reconhecer que cada individuo traz consigo uma bagagem Unica de experiéncias e perspectivas
gue moldam a sua compreensdo do mundo e das mensagens comunicadas. Essa dimensao
subjetiva pode influenciar a forma como as pessoas interpretam informacdes, se relacionam
com o0s outros e constroem significados compartilhados.

Portanto, ao analisar a comunicacéo, € essencial considerar ndo apenas 0s aspectos
objetivos e mensuraveis, mas também as nuances subjetivas que permeiam as interacGes
humanas e contribuem para a resisténcia politica dentro desses processos comunicacionais,
porque a “Interconexdo entre a histéria do tempo linear e as historias do tempo mitico,
as concepcOes diferenciadas dos mundos, a comunicagdo dirigida a/por agentes nédo
humanos e a luta por visibilidade protagonizada pelos indigenas é o que caracteriza essa
resisténcia.” (OLIVEIRA, p. 56, 2020).

Os processos comunicacionais de povos indigenas podem envolver agéncias humanas
e ndo — humanas (Oliveira; Salgado, 2023). As agéncias ndo-humanas referem-se a capacidade
de acdo e influéncia que objetos, entidades ou elementos ndo humanos possuem em
determinados contextos, como na cosmologia Awa onde o xamanismo é apresentado a partir da
comunicacdo com espiritos através dos sonhos, da realizacdo de pinturas corporais, da relacdo

com a morte e na realizacao de rituais, como apresenta Demarchi (2021):

Todos esses conhecimentos apresentados sobre a pintura corporal e os rituais de
fortalecimento das criancas, fazem parte disso que Viveiros de Castro (1986: 90)
define como “discurso mistico-Cosmologico”, caracteristico dos povos do tronco
linguistico Tupi-Guarani, do qual os Awa fazem parte. Viveiros de Castro lembra que
esse discurso tem como caracteristica central uma relacdo com o invisivel, com as
formas quase imperceptiveis que povoam o cosmos Awa. Essa caracteristica que os
Awa compartilham com os demais povos Tupi ficou ainda mais evidente quando eles
falaram sobre sua vida espiritual e religiosa, principalmente no que tange a relacéo
com 0s mortos e com 0 xamanismo, 0 que para eles esta estreitamente relacionado.
(DEMARCHI, p. 181, 2021).
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Foi a partir dessa comunicac&o com 0 mundo dos espiritos, que o povo Awa sobreviveu
buscando forcas e orientagdes através da pratica do xamanismoque era realizada pelo lider
Tutawa Awa. Na cultura Awa 0 xamanismo n&o é repassado, a pessoa ja nasce com este dom e
a conexdo com o mundo dos espiritos se da através dos sonhos. Essa conexdo é estabelecida
quando é recebido o nome, ja que culturalmente as criangas recebem o nome dos seus
antepassados, 0 que cria uma ponte entre a pessoa Awa e seus espiritos antepassados, como
explica Demarchi (2021).

A cosmopolitica na comunicacdo intermundos do povo Awa, é estrategicamente
articulada no mundo n&o-humano, onde buscam forgas para resisténcia, assim como no caso
dos indigenas Kaiowa e Guarani como informa Oliveira (2020). Este espaco de comunicagao
com as agéncias ndo-humanas também deve ser considerado como um espaco de producédo do
conhecimento, j& que as artes, musicas, rituais e tudo o que envolve a vida subjetiva do povo
Awa, sd0 importantes neste processo que 0 povo vem passando de buscar visibilidade e
autonomia.

O povo Awa é composto por sujeitos/as produtores/as de conhecimento (KILOMBA,
2020), estes conhecimentos estdo centrados na memdria coletiva deste povo, e ainda na
memoria individual e as narrativas trazidas durante o percurso histérico de memodria,
comunicacdo e luta tracados neste capitulo, foram cuidadosamente analisadao para que
retratassem o mais fielmente possivel de acordo com a lembranca do povo Awa e 0s registros
realizados durante a minha pesquisa de campo. Este povo que por muito tempo viveu em
posicao de subalternidade e violéncia, ndo podendo contar sua prépria histdria, mas que agora
esta no caminho para a libertacdo, através da educacdo e da luta organizada pela demarcacao
da T1 Taego Awa.



Ato revolucionério

Ler.

Uma palavra com tantos significados.
Uma poténcia.

Uma urgéncia.

Eu ensinei o meu irméo a ler.
Considero este 0 meu maior ato revolucionario.

Né&o sabia que ensinar
poderia ser a minha profissao.
Ent&o descobri a educacéo indigena.

Vi os olhares fixados em mim:
com sede de conhecimento
e vontade de serem vistos.

Ensinar, pra mim, é
Como a agua €é para o rio.

Aprendi algumas palavras em Awa.
Entendi como acessar cada estudante.

As criancas abriam a minha barraca,
me procuravam para lermos livros.
Criangas que leem.

Elas estdo em Itard.

Sinto esperanca na educacao.

Sinto esperanca quando olho a escola:
feita de madeira,

brasilit

e lona.

Talvez a educacdo do futuro seja essa:
a professora lendo com os alunos
embaixo de uma arvore,

fazendo surgir novos sonhos,

novas ideologias.

Mas, no presente,
eu desejo a realizacdo dos sonhos deles,
dos estudantes.

Quero ver Tuakire na faculdade.
Idjokia concluindo o ensino medio.
Yanawa fechando o vestibular

com suas habilidades em exatas.

Buscando mel na mata.



Colhendo sementes.
Plantando no viveiro.
Colhendo melancia da roca.
Isso também é conhecimento.

Eu vejo a forma de fazer educagdo mudar.
A revolucédo logo mais vai se levantar.
de dentro de uma grande pedra.

Lys Maria Ramos, 23 de setembro de 2024.
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Figura 30 — Jatemy Silva Awa e Kupere Silva Awa em oficina de formagéo na aldeia

Fonte: Lys Maria Ramos, pesquisa de campo, 2024.
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4 A LUTA PELO TERRITORIO E A LUTA PELA EDUCACAO CAMINHAM
JUNTAS

Foi na Xe Bajapoa, a escola, ou lugar de aprendizagem, na lingua Awa, que compreendi
que a luta pelo territério e a luta pela educacdo s&o, na verdade, uma mesma luta, um mesmo
movimento de reexisténcia. A Escola Tutawa Awa ndo é apenas, como parece a primeira vista,
um barracdo de madeira e lona, mas um territério simbolico de retomada e insurgéncia. Um
lugar onde a oralidade, o grafismo e as palavras aprendidas em Awa Jéga coexistem. Um
territério de comunicacao intermundos, como define Luciana de Oliveira (2021), ao tratar das
praticas comunicacionais que atravessam ontologias distintas, abrindo didlogos entre mundos
muitas vezes incomensuraveis, mas possiveis pela alianga entre saberes.

Na escola, o povo Awa cosmopolitiza a educacéo, produzindo outras formas de ensinar
e aprender que ndo se limitam as normas da Base Nacional Comum Curricular (BNCC), mas
que incorporam os saberes dos mais velhos, as memdrias da Mata Azul, as pinturas e as historias
da origem. Como lembra Isabelle Stengers (2018), cosmopolitica € a arte de fazer viver mundos
em meio a diferenca, sem reduzi-los a uma Unica racionalidade.

Essa articulagdo entre mundos e saberes também se manifesta no que a autora indigena
Sandra Benites (2020) nomeia como "apropriagdo da escola como gesto de resisténcia”, ao
relatar como os Guarani buscam ocupar esse espaco escolar para refletir sobre seus modos
proprios de vida e conhecimento, mesmo quando a escola atua como uma “embaixada” do
colonizador. Sandra Benites (2015) também alerta para os conflitos entre a educacéo tradicional
e 0 modelo escolar ocidental, ao afirmar que, sem a valorizacdo dos saberes e da lingua nativa,
a escola corre o risco de operar como um mecanismo de opresséo e apagamento cultural.

Benites (2009) reforca essa perspectiva ao refletir sobre a experiéncia dos Kaiowa4,
apontando que a escola formal muitas vezes interfere negativamente na transmissdo de saberes
pelas familias extensas, que tradicionalmente educam por meio da oralidade, da vivéncia e da
participacao ritual.

Célia Xakriaba (2018) contribui com uma critica contundente a forma como o
conhecimento indigena ¢ tratado nas institui¢des escolares, afirmando que “educa¢do indigena
ndo é apenas o conteudo, mas ¢é territorio, € corpo, € ancestralidade”. Para ela, a educagao deve
ser compreendida como um processo que envolve memoria coletiva, cosmologia e direito a
diferenga, o que exige que a escola ndo apenas se abra ao conhecimento indigena, mas seja

transformada por ele.
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Dessa forma, a escola emerge como margem, no sentido proposto por Bell Hoooks
(2019): um espaco de resisténcia criativa, onde a pedagogia do oprimido (Freire, 1987) ganha
concretude na prética cotidiana dos professores, estudantes e liderancas Awa, que se recusam a
ser apagados mesmo em uma terra que ainda ndo € oficialmente sua.

Neste capitulo, pretendo aprofundar as analises das experiéncias etnograficas e das
discussbes que moldaram esta pesquisa, a partir dos relatos de campo. A pesquisa foi realizada
em dois momentos: o primeiro em marco de 2024, quando fui convidada a atuar na Escola
Indigena Tutawa Awa; e o segundo a partir de abril, quando retornei como professora
colaboradora. Estive novamente em maio, durante um evento escolar em comemoracao ao Dia
das Maes, e, nos meses de junho e julho, vivi na aldeia como pesquisadora e visitante. Foi nesse
periodo prolongado que minha presenca na escola se intensificou, tornando-se uma chave
central para a compreensdo dos processos de comunicacgdo, da educacéo e da luta pelo territério.

O contato com a comunidade teve inicio em fevereiro de 2024, quando, diante da
iminéncia da pesquisa de campo em marco, Kamutaja divulgou nas redes sociais duas vagas
para atuacdo na Escola Indigena Tutawa Awa. Ao ver a divulgacéo, enviei meu curriculo para
analise e me coloquei a disposicao para ocupar uma das vagas. Esse gesto inicial abriu caminho
para 0 que viria a ser uma das experiéncias mais transformadoras da minha trajetdria como
pesquisadora.

N&o encontrando candidatos, mesmo que minha formagdo em Bacharela fosse um
obstaculo para a contratacdo, Kamutaja confiando na minha vontade de contribuir com a escola
me chamou para iniciar o ano letivo de 2024 da Escola Indigena Tutawa Awa, ja que os alunos
estavam a quase um més atrasados no calendario por falta de profissionais. Neste momento ja
pude notar o quanto é dificil para o povo Awa contratar professores para a escola, assim como
dentro da aldeia o povo Awa ainda ndo tem professores formados, com isto acabam ficando
dependentes de professores que sao de fora da aldeia, e muitas vezes ndo encontram candidatos
para o cargo, em razdo de muitos ndo quererem viver na aldeia, que fica na llha do Bananal —
TO, longe da cidade.

Anterior a essa oportunidade que surgiu em 2024, no ano de 2023, eu pude ir pela
primeira vez a Aldeia Itaro, como jacitado. Essa breve ida inicial me ajudou a conversar com
Kamutaja para planejar a minha ida até a aldeia no inicio de margo de 2024, pois conhecer o
local ajudou a tracar os planos e caminhos que segui na educacéo indigena, durante o ano de
2024.

Este trabalho também corresponde ao meu esforco de me tornar professora. Entdo

estudar o territorio, a educacéo e a forma com que se entrelagcam nas praticas de resisténcia do
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povo Awa mesmo em meio s adversidades, se firma também como o meu lugar de luta. Formar
professores/as e construir uma escola € plantar uma semente para um futuro melhor, tanto para

0s povos indigenas quanto para n6s ndo indigenas.

4.1 A formagcéo da Aldeia Itaro Awa e o surgimento da escola

Foi no inicio de 2024, ao pisar pela primeira vez na Aldeia Itaro Awa, que compreendi
a dimens&o afetiva e politica da territorialidade para o povo Awa. ltaro ndo é apenas um ponto
geogréfico na llha do Bananal, mas um marco de resisténcia. Ali, 0 povo que por décadas esteve
em desterro, vivendo em territérios de outros povos como os Javaé, afirma com forca sua
presenca, sua memoria e seu desejo de futuro. A criacdo da Aldeia Itard, em 2022, e a posterior
criacdo da Escola Estadual Indigena Tutawa Awa, no mesmo ano, resultaram de um movimento
coletivo e profundamente simbolico.

A historia da Aldeia Indigena Itard, onde esta situada a Escola Tutawa Awa, esta
profundamente entrelacada com as trajetdrias de resisténcia, deslocamento forcado e
reexisténcia do povo Awa. Durante minha estadia na comunidade, compreendi que a fundacio
da aldeia ndo se deu por um processo linear ou institucionalizado, mas como um gesto coletivo
de reconexdo, ap6s décadas de rompimento com o territorio tradicional e com a possibilidade
de vivéncia autdbnoma de sua cultura.

Ha muitos anos o povo Awa vinha lutando para voltar a ter uma aldeia no territorio da
Ilha do Bananal. Essa vontade se concretizou através de um aliado do povo javaé, chamado
Kuriawa, genro da matriarca Awa, Kawkamy. Ele cedeu um espaco a qual tinha direito na llha
do Bananal para que os Awa pudessem iniciar a construcdo de sua propria aldeia, enquanto
aguardam a homologacio definitiva da Terra Indigena Taego Awa. O nome “Itard™ foi formado
pela unido da palavra “ita” (pedra, em Awa) e “ro” (dentro, em Javaé), significando “dentro da
pedra”, numa tradugdo afetiva e simbdlica do territorio ocupado, palavra que mistura as linguas
Awa e Javaé, demarcando e comunicando um lugar em comum entre esses dois povos.

Desde fevereiro de 2022, os Awa estdo reunidos no que inicialmente foi um
acampamento Itar6. Segundo relato de Kamutaja, por acharem que iam ficar poucos anos
aguardando a retomada para Taego, o lugar recebeu o nome de acampamento provisorio, mas
o tempo foi passando e o povo Awa precisou que aquele lugar se tornasse aldeia, um lugar

reconhecido como parte essencial de sua luta por autonomia e reestruturagcdo enquanto povo.
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Figura 31 — Casa de Tuguymy e Kuriawa, uma das primeiras da Aldeia Itard

~

Fonte: Lys Maria Ramos, Pesqusia de Campo, 2024.
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Existem duas formas de chegar até a Aldeia Itar, e ambas estéo relacionadas ao fluxo
do rio Javaés, que no periodo de junho até meados do més de outubro enfrenta o periodo de
estiagem secando o rio e formando estradas de chdo por dentro da Ilha do Bananal e (Figura
32) e de novembro até meados do més de maio, a Ilha do Bananal se inunda tanto pelo Rio
Javaés quanto pelo Rio Araguaia, formando caminhos de rio, que chegam até a aldeia Itard
(Figura 33).

Figura 32 — Ida para a Aldeia Indigena Itard pelo Rio Javaés, no més de marco
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Figura 33 — Ida para a Aldeia Indigena Itar6 por dentro da Ilha do Bananal -TO,
no mésde julho

Fonte: Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.

Esse ritmo do rio é também o que orienta a vida de quem vive na llha do Bananal-TO,
tudo esta relacionado ao rio, a alimentacdo, o transporte, a salde das pessoas e da natureza e
até mesmo a educacdo € orientada por esse fluxo constante da maior ilha fluvial do mundo.

Como me explicou Kamutaja, a fundagio da Escola Tutawa Awa esta diretamente ligada
a ideia de uma educacdo que fortalece a vida coletiva e a identidade cultural, sem apagar o0s
modos tradicionais de ensino e aprendizagem. A escola nasce, portanto, como expressdo da
resisténcia Awa, a0 mesmo tempo um espaco politico e pedagdgico, construido com madeira
retirada da mata com cuidado ecoldgico e sem apoio direto das institui¢des publicas.
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A Escola Indigena Tutawa Awa néo foi construida a partir de um projeto pronto, muito
menos como resultado direto de uma politica publica estruturada. Ela nasceu, como muitas
escolas indigenas no Brasil, do chdo da luta e da necessidade urgente de reconstrucdo da vida
coletiva. Durante minha permanéncia na aldeia, ficou evidente que a escola foi sendo construida
simultaneamente & retomada territorial e ao reagrupamento do povo Awa, que aps décadas de
dispersdo forgada, encontrou no territério de Itar6 um espaco de reorganizacdo politica,
espiritual e educativa.

A estrutura fisica da escola, (Figura 34; Figura 35), comecou a tomar forma com
mutirGes comunitarios, nos quais a madeira era cuidadosamente retirada da mata, sem ferir os
ciclos da natureza, e os materiais eram carregados com esforco coletivo. As Mulheres
preparavam alimentos para quem construia, como relatou Jitemy Awa, em pesquisa de campo.
O projeto da escola, ainda que inicialmente improvisado, ja trazia em si a concep¢do de um

outro modo de educar: uma educacdo vinculada ao territério.

Figura 34 — Estrutura da escola indigena Taego Awa, sala de aula

Fonte: Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024. '
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Figura 35 — Estrutura da Escola Indigena Taego Awa entrada e bebedouro

Fonte: Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.

Célia Xakriaba (2019), nos lembra que a educacédo escolar indigena s6 tem sentido se
estiver em dialogo com o territério e com 0s nossos modos préprios de pensar e existir. Para
ela, a escola ndo deve ser o centro, mas um ponto de travessia entre os conhecimentos ocidentais
e 0s saberes ancestrais. Foi esse 0 espirito que encontrei na aldeia: a construcdo da escola se
dava ndo apenas com martelos e pregos, mas com cantos, historias e decisdes coletivas tomadas
em assembleia.

Sandra Benites (2015;2020), por sua vez, afirma que “a escola indigena s ¢ legitima se
estiver comprometida com o fortalecimento da identidade do povo que a constrdi” e alerta para
0 risco de que a escola, quando ndo respeita os saberes proprios, torne-se apenas uma “repeticao
do modelo colonizador” dentro da aldeia. No caso da Escola Tutawa Awa, esse cuidado foi
visivel: cada decisdo sobre a estrutura e o funcionamento da escola era pautado por principios
coletivos, pelo respeito aos mais velhos e pela centralidade da lingua Awa Jega no processo
educativo.

Como Kamutaja Awa relata, a escola é fruto de uma longa jornada de reivindicacgéo e
articulacdo politica, que incluiu o uso das redes sociais como ferramenta de luta. "A nossa luta
é uma luta ancestral", afirma ela (Awa, 2022). Essa luta ancestral ¢ atualizada na retificacio

dos nomes, nos grafismos, nas cantigas, na educagdo como forma de resisténcia. A escola foi
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nomeada em homenagem ao lider Tutawa, avd de Kamutaja e um dos sobreviventes do contato
forcado com a FUNAI em 1973. Assim como ele resistiu com o arco e flecha, seus netos e
bisnetos hoje resistem com a caneta e a palavra.

O viveiro Kawu, em portugués pode ser traduzido como Mata Azul, (Figura 36)
territrio da TI Taego Awa, também foi construido junto com a escola, uma parceria do povo
Awa com a Amazon Conservation Team — ACT, organizacdo internacional que apoia
comunidades da Amazoénia Legal. O viveiro também se articula com a experiéncia educativa
da Escola Indigena Tutawa Awa. Ao ensinar as criancas sobre o plantio, as sementes, o cerrado
e as praticas de cuidado com a terra, 0 viveiro torna-se um espaco pedagdgico vivo, onde 0

conhecimento tradicional e o cuidado ambiental se entrelagam no cotidiano da comunidade.

Figura 36 — Viveiro Kawu, um pedaco da Mata Azul na Aldeia Itard

Fonte: Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.

Segundo o Projeto Politico Pedagdgico — PPP da Escola Indigena Tutawa Awa (2023),
essa relacdo do povo com a natureza, também deve ser incluida no curriculo da escola,
principalmente pelos professores que ndo fazem parte do povo, mas que vivem na comunidade.

A criagdo da escola, também possibilitou a chegada de pessoas ndo indigenas para viver
na aldeia. Eu mesma fui uma dessas pessoas por um breve periodo, mas no ano de 2023, periodo
de maior tempo que professores permaneceram na aldeia trabalhando na escola essa relagéo era
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constante, tanto que durante a pesquisa de campo, eu sempre ouvia relatos de como era a
convivéncia com esses profissionais que optaram por trabalhar na educagdo, o que exige um

conhecimento que vai além da formacéo académica.

4.2 O Projeto Politico Pedagogico da Escola Estadual Indigena Tutawa Awa

O PPP - Projeto Politico Pedagdgico da escola é um instrumento de autonomia.
Elaborado coletivamente, ele articula os saberes tradicionais com as exigéncias da educacéo
formal, sem hierarquizar saberes. A escola ndo pretende moldar os Awa a logica do Estado,
mas sim oferecer condicBes para que os Awa possam recriar sua cultura em seu proprio tempo.

Antes que eu fosse para a Aldeia Itaro Awa, Kamutaja me deu orientagdes quanto ao
local que eu ficaria, sua casa, e ainda sobre o trabalho na escola me enviando o PPP da Escola
Indigena Tutawa Awa (2023), que foi elaborado por Kamutaja Awa, Jatemy Awa, Kupere Awa
e demais professoras que atuavam na escola em 2023, preocupada em ter professores com um
posicionamento politico, ja que a educacdo esta diretamente ligada a luta do povo Awa.

O PPP da escola propde que sejam seguidas as disciplinas da educacao bésica, com a
inclusio de quatro disciplinas ligadas aos conhecimentos do povo Awa, como orienta o Plano
de Educacdo Escolar Indigena. So essas disciplinas: lingua indigena, cosmologia indigena,
histéria indigena e culinaria tradicional indigena. Essas disciplinas foram definidas como
prioritarias no processo de retomada de conhecimentos culturais do povo, mas o PPP, avalia
gue as mesmas podem mudar conforme a necessidade do povo.

Kamutaja que é pedagoga de formacdo etrabalhou diretamente na elaboragédo do PPP,
foi uma das primeiras professoras da escola, mas conforme as demandas das associagdes tanto
do povo Awa-Canoeiro do Araguaia, como do povo Awa-Canoeiro do Tocantins, foram
surgindo, ela precisou passar cada vez mais tempo fora da aldeia e teve que sair da escola. No
ano de 2024, o quadro de profissionais da escola era formado por Kupere Awa professor de
cultura indigena, Taego Awa professora do Ensino Fundamental I, uma professora de humanas
que trabalhou no ensino fundamental Il , Ensino Médio e EJA (que ndo trabalha mais na aldeia),
um/a professor/a de exatas que deveria trabalha no ensino fundamental 11, Ensino Médio e EJA
(ndo teve professor de exatas na Aldeia no ano de 2024) e Jatemy Awa que trabalha como
cozinheira e atua na limpeza da escola.

Um dos maiores desafios do povo, como citado anteriormente, € a permanéncia de

professores, apesar do PPP prever a presenca de no minimo quatro professores, ja que a escola
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atende aos quatro niveis da eduvacgdo béasica, sendo: ensino fundamental I, ensino fundamental
I1, ensino médio e EJA.

A escola ndo conta com uma creche, o que tem sido uma luta de Kamutaja e Jatemy que
tem filhos e residem na aldeia. Essa demanda tem sido pauta de alguns oficios que auxiliei
Kamutaja a fazer no ultimo ano para a educagdo municipal de Lagoa da Confusédo — TO e Pium
—TO, quanto para a educacéo estadual do Tocantins.

Kupere Awa, se envolve diretamente no processo de retomada da lingua, pois foi
escolhido como o professor responsavel pelas disciplinas de cultura indigena, assumindo as
quatro disciplinas presentes, atualmente, no curriculo. E ele quem tem a miss&o de educar as
criancas com os conhecimentos do povo Awa. Kupere juntamente com a comunidade, tem
criado uma pratica de educacdo que vai além das quatro paredes da sala de aula. Junto com a
comunidade, o professor leva as criancas para aulas na beira do rio, em baixo de arvores, pela
mata e ainda inclui Tugymy que ¢ fluente na lingua Awa para dar aulas em conjunto, quando é
necessario.

Nas disciplinas de cosmologia indigena e culinaria indigena aprendi com o professor
Kupere, que a alimentacdo do povo Awa era baseada na carne vermelha, principalmente no
consumo de Taiaw -Porcdo do Mato, mas conforme o povo passou a ndo ter um territdrio para
acaca, esses habitos mudaram, agora o povo Awa também se alimenta de carne branca como
0 pacu, tucunaré e as tartarugas também sdo consumidas, O consumo de tartarugas foi inserida
na cultura do povo, por causa da convivéncia com os Iny-Javaé. Esses conhecimentos foram
adquiridos por mim, durante uma aula do professor Kupere, onde ele ensina aos alunos que até
para comer é necessario ter a sabedoria do que é cultural e do que néo é.

Ainda sobre a disciplina de cosmologia, Kupere faz momentos ltdicos com as criangas
em sala, onde ensina que o povo Awa tem trés pinturas corporais tradicionais, com grafismos
distintos, e que essas pinturas fazem parte da identidade e da espiritualidade do povo. As
pinturas séo inspiradas em animais, como o filhote da anta, a paca, 0 macaco da noite e 0
tamandua bandeira. A fabricacéo da tinta é feita de jenipapo que da a fixacdo na pele, e carvédo
do fundo de panela, ou de madeira, para que a tinta fique preta, esse processo todo € realizado

em sala de aula, ou, ao redor da aldeia.



ura 37 — Tartaruga sendo preparada para a aula de culinaria indigena

Fonte: Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.
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Figura 38 — Pintura da pca tradicional do povo Awa sendo feita em sala de aula

Fonte: Lys maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.

No calendario escolar indigena também sdo incorporadas algumas datas e feriados, que
existem nas escolas ndo indigenas. Durante o tempo que estive na aldeia ajudei na organizacao
de dois eventos: o primeiro foi o dia das maes, realizado no primeiro domingo de maio de 2024
(Figura 39), que contou com a participacdo de toda a comunidade, mais visitantes de fora, as

comemoracdes de datas especiais acontecem todas no espago da escola.
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Figura 39 — Dia das maes na Aldeia Itard Awa
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O segundo evento que participei, foi no dia que cheguei para a pesquisa de campo, no
dia 28 de junho, e foi uma festa junina, para celebrar a data e marcar o fim do primeiro semestre
na Escola Indigena Itaro Awa. Nesse evento o povo construiu uma estrutura de palha para
ambientar a tematica da festa junina. Foi um dos momentos que mais me diverti junto a
comunidade, além de um evento escolar, essa data foi a Unica festa da aldeia no ano de 2024.
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Figura 40 — Festa Junina na Aldeia Itard
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Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.

Fonte:

A escola do povo Awa é um espagco muito amplo, envolvendo o espaco fisico, mas
também as praticas cotidianos do povo no processo de producdo do conhecimento. Quem pensa
sobre este processo € Célia Xakriaba (2019), ao conceituar a nogao de corpo-territorio, a escola
indigena precisa ser territorio de autoria e memoria, um espago em que o barro, 0 genipapo e o
giz se encontram como ferramentas de uma epistemologia que escapa aos limites da

racionalidade ocidental. Como aponta a autora essa escola ndo cabe em quatro paredes
(Xakriaba, 2019).

4.3 A oralidade e a escrita a partir da escola
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Na escola Indigena Tutawa Awa a escrita ndo substitui a oralidade: ela a acompanha, a
amplia e, por vezes, se curva diante dela. A oralidade segue sendo a forma mais valorizada de
comunicacdo e producdo de conhecimento entre o povo Awa, estruturando relagdes,
ensinamentos e praticas comunitarias. A fala do mais velho, os conselhos cotidianos e as
historias sobre a Mata Azul fazem parte do que Sandra Benites (2015) reconhece como
educacao tradicional, profundamente conectada com a escuta, 0 corpo € o territdrio.

Contudo, essa valorizacdo da oralidade ndo se op6e ao uso da escrita ou das tecnologias.
Pelo contrério, o povo Awa tem se apropriado das redes sociais, do WhatsApp e de outras
plataformas digitais de forma criativa e propria, reinventando os sentidos e 0s usos dessas
ferramentas. Nos grupos de WhatsApp, por exemplo, os audios sdo mais utilizados do que os
textos. As mensagens de voz permitem que até mesmo pessoas que nao dominam a escrita
padrdo possam se comunicar livremente, com entonacdo, pausas e expressividade, marcas da

oralidade que atravessam a comunicacao digital.

Figura 41 — Criancas assistindo pelo celular o ritual do hetoroky do povo Iny Karaja e
desenhando o que estavam vendo

Fonte: Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.

Durante minha experiéncia na aldeia, pude fazer parte desses circuitos de comunicagao.
Auxiliei na producdo de videos e imagens compartilhadas nas redes sociais, sobretudo nos
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meses de agosto e setembro de 2024, quando colaboramos em uma campanha de denuncia
contra as queimadas que ameagavam o territorio. Foi nesse contexto que percebi como a
comunicacdo intermundos se atualiza nos suportes digitais, sem perder sua dimensdo ancestral.
O video, 0 audio, 0o meme e o TikTok sdo meios pelos quais 0 povo também fala com o mundo,
afirmando sua existéncia e suas pautas.

O uso da tecnologia também se expressa em situagdes do cotidiano. A aldeia Itard
mantém relacGes frequentes com moradores da Aldeia Boto Velho, do povo Javaé, local onde
muitos Awa viveram antes de fundar sua propria comunidade. Como a cidade mais proxima é
de dificil acesso, Boto Velho funciona como ponto de apoio para compras, demandas
emergenciais e troca de informagdes. Nesses deslocamentos e nas conversas entre aldeias, a

oralidade segue sendo o meio principal, sustentada por redes de parentesco e aliangas.

Figura 42 — kawkamy Awa sentada ao meu lado assistindo videos
no TikTok

g

Fonte: Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.

Um encontro que me marcou foi a convivéncia com Kawkamy Awa, em julho de 2024,
na Figura 42. Apesar de ndo ter aprendido a ler e escrever formalmente, Kawkamy é uma
usudria ativa do TikTok, sabe navegar pelo celular, envia audios, realiza chamadas de video e
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compartilha conteddo com seus filhos e familiares. Essa habilidade evidencia que, mesmo sem
letramento ocidental, os saberes praticos e a oralidade seguem atualizando sua poténcia na
interface com as tecnologias digitais. Como defende Sandra Benites (2020), a escrita, para 0s
povos indigenas, ndo esta apenas no papel, mas também na pele, na terra, nos cantos e, agora,
nos fluxos digitais. O que esta em jogo é a capacidade de produzir sentidos a partir do préprio
modo de ser.

Portanto, mais do que uma simples “inser¢ao” no mundo da escrita ou da internet, o que
vemos na pratica cotidiana da escola e da aldeia € a emergéncia de uma pedagogia indigena que
reinscreve a oralidade como centralidade epistémica. A escola, nesse sentido, ndo apenas ensina
0 alfabeto, mas abriga os encontros de Ajég — as conversas que constroem 0 mundo e mantém
viva a memaria do povo nos proprios corpos.

O professor Kupere, tem uma grande missdo que € ensinar e a0 mesmo tempo aprender
a lingua Awa Jega, lingua que ele ainda n&o € fluente. Atualmente apenas Kawkamy, Tuguymy
e Wapoxire falam a lingua Awa, Kupere esta em um esforco de aprender a lingua com os mais
velhos e repassa-la na sala de aula. Ele que ensina a cosmologia e tudo que envolve a cultura
do povo Awa. Uma acéo que tem ajudado é a construcao de um dicionario da lingua Awa J&ga,
uma estratégia para que a lingua siga sendo repassada, o dicionario estd sendo criado com base
em ortografias de povos indigenas que também tem a lingua na familia — Linguistica do Tupi —
Guarani.

Kupere tem realizado pesquisas alinhadas com os objetivos do PPP da escola “Para a
revitalizacdo de nossa lingua, desejamos para o futuro, realizar parcerias com outros povos,
como os Surui e os Tapirapeé, e outros povos falantes de linguas da Familia Tupi-Guarani, por
meio de projetos de intercdmbio cultural que podem caminhar junto com a escola.” (AWA, p.
30, 2023).

Apesar da maior parte do povo néo ser fluente na lingua Awa, desde que o povo se uniu
na aldeia Itard muitas palavras da lingua voltaram a serem utilizadas no dia a dia. Antes quando
habitavam nas aldeias Javaés, o povo ndo podia falar sua propria lingua. Como relata Kamutaja
ao Museu da Pessoa (2022), isso era alvo de piadas e motivo para reforgar o preconceito com o

Seu povo.
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Figura 43 — Dicionario da Lingua Awa Jega, em construcio
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Fonte: Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.

Com o projeto de retomada da lingua pude notar algumas palavras em Awa utilizadas
na vida cotidiana (Tabela 02). A palavra mais usada por todos na aldeia é “namagaw”, que

significa na lingua portuguesa varias coisas como por exemplo um “cumprimento”, “beleza”
ou “ok”.
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Tabela 02 — Palavras da lingua Awa Jéga mais faladas no dia a dia da Aldeia Itard ¢ na
Escola Indigena Tutawa Awa

Palavras da lingua Awa Jéga mais faladas na
Aldeia Indigena Itard e na Escola Indigena Tutawa Awa
Awa Jéga L ingua Portuguesa
Ai Mée
Awa Pessoa, gente
Byira Branco, ndo indigena.
Itard Pedra Grande
Kaguna Tarde
Kapiawa Roca
Kawu Mata Azul
Koemy Manh&
Namagaw Cumprimento, Beleza, tudo bem, ok
Pyadja Noite
Xe Bajapoa Escola

Fonte: Kupere Awa e Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.

Outro ponto sobre a lingua € visto na escola: apesar de todos na aldeia falarem a Lingua
Portuguesa, muitos ndo sabem ler. Na escola jovens e adultos do EJA (Ensino de Jovens e
Adultos), ainda ndo conseguem desenvolver a leitura e a escrita, o que é resultado do modelo
de educacdo ocidental, levado para as aldeias que busca introduzir métodos que nédo estdo de
acordo com a realidade dos jovens e adultos indigenas.

Com isto durante minha estadia na aldeia a pedido das/os jovens do ensino fundamental

e médio, criamos um clube do livro, onde todas as tardes liamos juntas/os e ensinava as/os

alunas/os que ndo sabiam ler (Figura 44).
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Figura 44 — Leitura em conjunto no “clube do livro”
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Fonte: Fotogr de Yanawa Awa, Pesquisa de Campo, 2024.

O espaco em conjunto de leitura, me proporcionou a conhecer mais sobre como é a vida
das jovens Awa. Busquei fazer do espaco de ensino e aprendizado da leitura um espaco comum,
onde eu como educadora aprendia junto com as educandas, como sugere Paulo Freire
(1987).Neste processo dialogico consegui ir criando confianga para que outras jovens que
tinham vergonha de ndo saber ler pudessem participar, dando-lhes espaco para contar suas
narrativas e desejos que tém aprendendo a ler. “A narrac¢do, de que o educador é o sujeito,
conduz os educandos a memorizacdo mecanica do contetido narrado” (FREIRE, p. 37, 1987).
Pensando nessa premissa o clube de leitura estabeleceu um espaco de relacdo de sujeita (eu)
para sujeitas (meninas e mulheres Awa).

O meu desejo era de continuar como professora na escola, mas apds passar 0s meses de
maio e junho, ndo obtivemos repostas da SEDUC, em relacdo a minha contratacdo. Na época

eu ndo possuia licenciatura, mas ao mesmo tempo a minha indicagdo profissional partiu
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primeiramente do povo Awa e ndo de mim, pois eles precisaram ao longo de todo o ano de 2024
de professores. O ano fechou e os alunos foram prejudicados, a informagao que tive foi que
ainda no ano de 2025 os alunos estavam sem nota no portal de ensino da SEDUC.

A luta agora é para que esse esforco continuo do povo Awa em investir na educacio,
seja valorizado. Aescola do povo Awa ainda funciona em uma escola que foi feita de forma
improvisada, quando o Estado do Tocantins negou a construcao de uma sede propria, e em 2025
segue negando esse direito, com a justificativa de que o povo nédo habita o seu territorio.

Por isso a luta pela T1 Taego Awa também é a luta pela educagfo na Escola Indigena
Tutawa. Incansavelmente Kamutaja, o Cacique Wapoxire e toda a comunidade, tém buscado
por meio da Asssociacdo Apawa, e de apoiadores/as como eu, buscar recursos para a escola,
escrevendo o povo em editais, realizando projetos e realizado parcerias com instituices como
a ACT. O povo Awa nio luta mais sozinho, ele tem uma rede de pessoas e organizacdes que
acreditam que tudo o que este povo sofreu foi uma injustica, e a Unica forma de reparacao
possivel depois tantas negligéncias é a posse da Terra Indigena Taego Awa e a construcéo de

uma sede propria e estrturada da Escola Tutawa Awa.

4.4 A escola como agente nas comunicagdes intermundos

A comunicacao intermundos ndo se da apenas entre culturas, mas entre mundos distintos
de existéncia. Como prop6em Luciana de Oliveira (2021; 2023), trata-se de uma experiéncia
que rompe com as dicotomias “Sujeito x Objeto, Natureza x Cultura, humano x N&o-Humano”
(Oliveira, 2021). Nesse horizonte, a escola € também um portal. Um lugar onde se escutam os

espiritos, se evocam os animais, se grafam saberes que ndo cabem apenas em cadernos.
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'Figura 45 — Animais e criangas na Escola Indigena Tutawa Awa
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Fonte: Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.

A escola indigena ndo é uma simples transposi¢do da escola ocidental para o contexto
da aldeia. Quando falamos de escola na Aldeia Itaro, falamos de uma instituicdo profundamente
marcada pela cosmopolitica dos povos originarios e pela insurgéncia epistémica que desafia 0s
fundamentos da colonialidade do saber. Para compreender esse fendmeno em sua radicalidade,
precisamos retomar dois conceitos centrais: a cosmopolitica, tal como formulada por Isabelle
Stengers (2005) e adotada por autores indigenas e decoloniais; e a decolonialidade, como eixo
tedrico e préatico das lutas por justica epistémica.

A cosmopolitica, nesse contexto, ndo se refere a uma politica universalizante, mas a
politica dos muitos mundos que coabitam o planeta. Como escreve Stengers, trata-se de uma

politica que ndo pressupde um mundo comum a ser dividido entre os diferentes, mas sim a
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existéncia de multiplos mundos a serem articulados sem hierarquia. Luciana de Oliveira (2021),
opera essa no¢do ao falar dos féruns cosmopoliticos, espacos em que 0s encontros entre
humanos e ndo-humanos, entre epistemologias diversas e modos de vida distintos, se tornam
possiveis sem necessidade de traduzir tudo para a linguagem do Ocidente.

A escola Tutawa Awa é um desses foruns. Nela, os saberes dos mais velhos convivem
com os contetdos escolares, e os espiritos da floresta tém tanta presenca quanto os livros. A
sala de aula pode ser o pétio da aldeia, o rio, a sombra do pequizeiro. A cosmopolitica aparece
ndo apenas na diversidade de conteudo, mas na propria maneira de organizar o tempo, 0 corpo,
a escuta. Ensinar é também convocar presencas, estabelecer aliangas, fazer circular saberes que

ndo sdo capturaveis pelos codigos da racionalidade moderna (Figura 46).

Figura 46 — Dia de ensinar as criancas a colher mel

na mata
' ‘ |
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Fonte: Lys Maria Ros, Pesqisa
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de Campo, 2024.

Ja a decolonialidade, como propde o autor Anibal Quijano (2011), é uma pratica de
enfrentamento aos legados do colonialismo que se perpetuam nas formas de governo, de saber
e de existéncia. A colonialidade do saber instituiu uma hierarquia epistémica que subalternizou
os conhecimentos indigenas, africanos e populares, classificando-os como folclore, supersticdo
ou mito. A escola indigena, nesse sentido, quando assume a cosmopolitica como pratica e

horizonte, torna-se uma trincheira de resisténcia decolonial.
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E o que vemos, por exemplo, nas praticas pedagodgicas de Kamutaja e Kupere. Ao
insistirem na inclusdo das narrativas orais, dos cantos e dos grafismos na rotina escolar, eles
afirmam uma pedagogia da reexisténcia, no sentido proposto por Sueli Carneiro (2003): existir
apesar da colonialidade, resistir por meio da afirmacéo de outros modos de ser. O corpo pintado,
a fala em lingua prépria, a evocacdo dos ancestrais, tudo isso se torna parte de uma proposta
educativa insurgente, que rompe com os padrdes da pedagogia hegemonica.

Figura 47- Narya Awa mostrando atividade realizada na escola

Fonte: Lys Maria Ramos, Pesquisa de campo, 2024.

A decolonialidade se manifesta também na forma como se ensina historia, geografia e
ciéncias na escola Tutawa Awa. A historia ndo comega com a “chegada” dos portugueses, mas
com a criacdo do mundo segundo a cosmologia Awa. A geografia ndo é apenas o mapa politico
do Tocantins, mas o territério vivido, nomeado e espiritualizado pelos ancestrais. A ciéncia ndo
é apenas a biologia dos manuais escolares, mas a etnopolitica aprendida com os mais velhos, a
cosmologia que explica a relagdo entre os animais e 0s espiritos da floresta.
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Nesse sentido, a escola torna-se um territorio de enunciacéo, no sentido proposto por
Gayatri Spivak (2010): um lugar onde os sujeitos subalternizados tomam a palavra em seus
proprios termos, sem mediacao, sem tutela, sem traducdo compulsoria. A escola Tutawa Awa
é um espaco onde o povo Awa pode dizer-se a si mesmo, afirmar-se como sujeito coletivo,
inscrever sua memoria e sua visdo de mundo na cena publica. Ao ensinar seus filhos a falar,
escrever e resistir, 0 povo Awa est4, a0 mesmo tempo, ensinando ao Estado brasileiro e &
sociedade envolvente uma outra forma de pensar o que € escola, educagdo e conhecimento.

A presenca da escola no territdrio da aldeia é, portanto, um ato politico. Ela afirma que
a luta por terra e a luta por educacdo sdo inseparaveis. Ndo ha educacao indigena sem territorio,
e ndo haterritorio sem educacao indigena. A escola, como espaco de comunicacao intermundos,
como férum cosmopolitico, como trincheira de reexisténcia, é o lugar onde o povo Awa
reinscreve sua historia e projeta seu futuro.

Foi neste lugar que eu me encontrei como pesquisadora, e que retomei 0 meu sonho de
ser professora. Foi na pesquisa de campo com afetos e experiéncias que fiz uma travessia de
saberes e me tornei professora de sociologia, concluindo o curso de licenciatura no ano de 2024,
inspirada pela Escola Indigena Tutawa Awa, por Jitemy, Kamutaja e Kupere que fazem da
educacdo uma feramentas de revolugéo e transformacao social.

A escola indigena é um lugar de resisténcia e de producdo de saberes, promotora de
cosmopoliticas que sdo a base da luta por direitos, essa busca encontra na comunicacao
intermundos a sua forma de construir outras formas de existir e habitar esse mundo que

conhecemos, e 0s que ndo conhecemos também.
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Figura 48 — Registro de atividade em sala de aula com estudantes Awa
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Fonte: Lys Maria Ramos, Pesquisa de Campo, 2024.



Jamogéa Maria

Como cantou Milton "Maria, Maria é um dom",
Seu dom € ancestral, e vocé encontrou...
Aquela que em sonhos j& era a sua mée

Sonhei com vocé outro dia,
E vocé ja estava sendo gerada 14 na ilha,
Esperando sua mée e seu pai, que te daria 0 nome Maria.

Namagaw Jamdga!

A sua mae te abragou, em seu colo vocé reposou.
Maria, Maria que sem saber teve que nascer com forca,
Que sem desejar tera muitos desafios,

Ninguém pede pra nascer,

Mas vocé conseguiu sobreviver.

Agora se nutre de amor, Maria. Sindnimo de coragem,
Maria como a mée de Jesus, Maria como a entidade,
Maria como 0 nome de uma V0 brasileira,

Maria que nédo vai com as outras,

Maria vai fazer seu caminho.

Vocé anuncia que existe esperanca e tempo,
Tempo para Kamutaja encontrar sua Jamoga,
Tempo para realizar sonhos,

Tempo para retomar Taego.

Maria originaria do Brasil,

Maria carrega consigo a sua historia,
E 0 meu caminho também é de Maria.

Lys Maria Ramos, 07 de fevereiro de 2025.
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Figura 49 — Nova geragéo do povo Awa em evento do dia das maes
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Fonte: Lys maria Ramos, Pesquisa de Campo, maio de 2024.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Chego a este momento com lagrimas nos olhos: sim eu sou uma pessoa, antes de ser
uma pesquisadora. Este € o culminar de uma jornada etnografica profunda e transformadora,
que se entrelacou com a trajetoria de resisténcia e existéncia do povo Awa.

Foram muitos momentos desde a pesquisa de campo, a poténcia das teorias que
embasam esta pesquisa etnografica e 0 compromisso etico de uma pesquisa que se propde a ser
também um ato de escuta e alianca. Tudo isso até 0 momento de encontrar os caminhos para
escrever esta etnografia multisituada, com o povo Awa, que apresenta novas compreensdes
sobre comunica¢do, memoria, luta e educagdo, ressignificando o préprio fazer cientifico.

A experiéncia etnografica, ancorada na perspectiva multissituada proposta por Luciana
de Oliveira (2017), me permitiu transcender as fronteiras geogréaficas e conceituais, revelando
a complexidade da vida do povo Awa em suas mdltiplas dimensdes. Apesar das técnicas de
pesquisa empregadas nesse processo, a maior fonte de saber cientifico dessa pesquisa veio do
povo Awa-Canoeiro do Araguaia, da sabedoria ancestral de Kawakamy Awa e dos filhos/as
Kamutaja Silva Awa, Jatemy Silva Awa, Tugymy Awa, Kupere Silva Awa e Wapoxire Silva
Awa.

Os conceitos elaborados por Oliveira (2017;2020;2021;2022;2024), foram norteadores
para fazer a etnografia encontrar a comunicacdo neste trabalho. Além disso autoras como
Kamutaja Awa (2021;2021;2023), Bell Hooks (2019), Grada Kilomba (2020), Célia Xakriabé
(2019) e Sandra Benites (2015; 2020), juntamente com outros autores que contribuiram para o
debate acerca da memoria, luta, comunicac&o e educacdo do povo Awa, foram imprescindiveis
para o debate tedrico.

A pesquisa de campo, realizada entre mar¢o e julho de 2024, revelou que a Escola
Indigena Tutawa Awa n&o é apenas um espaco fisico de ensino, mas um "territério politico e
simbdlico" de retomada e insurgéncia, um férum cosmopolitico, onde diferentes mundos se
articulam.

O fato de ter atuado como professora convidada, mesmo com a formacéo inicial em
bacharelado, demonstra a urgéncia e a capacidade de adaptacdo do povo Awa em busca de
autonomia educacional, frente a falta de profissionais e ao descaso do Estado. Essa vivéncia
direta com a comunidade, especialmente com as criangas, jovens e adultos do EJA, revelou a
educacdo como um potente ato revolucionario.

Compreendi com essa investigagio que 0s processos comunicativos do povo Awa,

compreendidos como "comunicagdo intermundos” (Oliveira, 2020), vdo além da linguagem
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verbal ou escrita, englobando rituais, cantos, sonhos, grafismos e a relagdo com seres nao-
humanos, a relagédo com o Estado e a constituicdo de aliancas.

A Escola Indigena Tutawa Awa se consolida como um férum de comunicacio
cosmopolitica, um espaco vivo onde se articulam as diversas dimensdes da existéncia do povo
Awa. Esse entendimento foi profundamente inspirado pelas reflexdes de Oliveira (2021), cujo
trabalho possibilitou compreender como tais praticas comunicacionais operam c€omo
comunicacdo intermundos, rompendo as fronteiras entre o visivel e o invisivel, o humano e o
ndo-humano, o local e o global.

Assim, a escola ndo € apenas um agente ou um meio na luta por direitos: ela é o proprio
territorio de mediacdo e criacdo de novas formas de existir e resistir. Nesse férum
cosmopolitico, o povo Awa tece suas narrativas, fortalece sua identidade e atualiza,
cotidianamente, a sua luta.

Além disso, a oralidade, por exemplo, persiste como a forma mais valorizada de
transmisséo de conhecimento, coexistindo e se reinventando com o uso de tecnologias digitais,
como o WhatsApp e o Instagram. A atuacdo de Kamutaja Silva Awa como protagonista na
producdo de narrativas na sua vida como ativista, Presidenta da Associacdo Apawa e ainda
administradora das redes sociais (@awa_caneiiro), denunciando crimes ambientais e
articulando a luta pela demarcacéo da Terra Indigena Taego Awa, exemplifica a insurgéncia
indigena contra o sistema colonial, produzindo assim contranarrativas.

As "cosmopoliticas" do povo Awa, conceito que permeou a analise tedrica, revelaram
que a luta por direitos ndo se limita a esfera juridica ou estatal. A defesa do territério, a
recuperacdo da memoria e a valorizacdo da cultura ancestral sdo intrinsecamente atos politicos
enraizados em uma cosmovisdo que ndo separa natureza, politica e espiritualidade. A decisdo
de nomear a Terra Indigena em homenagem a Taego Awa, matriarca ancestral que deu
continuidade ao povo, é um exemplo contundente dessa interligacdo entre memoria,
ancestralidade e o futuro.

Olhando para o futuro, torna-se urgente a necessidade de fortalecer a educagdo indigena
como eixo central na luta por autonomia e reparacdo historica. A construcdo de uma sede
propria para a Escola Indigena Tutawa Awa e a conclusdo da demarcacéo da TI Taego Awa,
sba passos decisivos para que o povo Awa siga resistindo e florescendo, mantendo vivas suas
memorias, cosmologias e formas de comunicacdo com o mundo. Esta jornada etnografica,
tecida com as vozes e lutas do povo Awa, reafirma a poténcia do compromentimento com 0s

povos originarios e com a decolonialidade do saber.



Escrevo

Aprendi a escrever com seis anos de idade.
Lembro da primeira vez que escrevi: LYS.

De la pra c4, eu robotizei a minha escrita.
Aprendi os modelos, do ABC até a ABNT.
Fiz da escrita a minha profissdo: sou cientista.

N&o domino a escrita que aperta o coracao...
Pesquisadora me tornei e me formatei.

Mas as vezes ndo me encontro nas pesquisas
Eu ndo sou uma epistemologia!

Baixei um aplicativo e conheci a feiticaria de um poeta.

Ouvi da boca do mago as mais lindas palavras
E entendi: ndo é s6 escrever, é se deixar derramar.

Me derramei na poesia.
Quero aprender essa magia que faz a lagrima rolar
e 0 coragao se acalentar.

Quero dilacerar a dor, sangrar, rir e chorar a cada verso.
N&o quero ser a escrita forjada pelo maior impulso dos meus neurdnios.

Quero deixar gritar os meus hormonios.

Quero tracar linhas sem enxergar,
Colocar virgula e ndo parar

Para revirar toda a existéncia do meu ser.
Quero (re)aprender a escrever.

Lys Maria Ramos de Souza, 15 de junho de 2025.
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Figura 50 — Com Kamutaja Awa, amizade construida no caminho da pesquisa etnografica e
fortalecida na luta pela demarcacdo da Terra Indigena Taego Awa

Fonte: Lys Maria Ramos, Arquivo fotografico pessoal, 2024.
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ANEXOS

ANEXO | - Protocolo de Submisséo da pesquisa na Plataforma Brasil para apreciacéo do
Comité de Etica em Pesquisa - CEP da UFT.

18/04/2024, 19:39 Plataforma Brasil

LYS MIARIA - Pesquisodor | V4.0.1-RC01

[ Cadastros

DETALHAR PROJETO DE PESQUISA

— DADOS DA VERSAO DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da q : A C i Meméria e Luta do povo Awa (Ava-Canoeiro do Araguaia): a Escola Indigena Tutawa Awa como espago de resisténcia
Pesquisador Responsavel: LYS MARIA

rea ati Estudos com Y L
Versdo: 1 ‘3}”’“"\“‘4
CAAE: Iy

Submetido em: 16/0412024 TSRO RAZ

Federal do Tocantins Campus Palmas

Situagao da Versio do Projeto: Em Recepgao e Validagao Documental

Localizagao atual da Versao do Projeto: Fundagao Universidade Federal do Tocantins - UFT X2 - »":
i Principal: Préprio SALORNSF

— LISTA DE PESQUISADORES DO PROJETO

CPF/Documento “ = Nome * Atribuicao E-mail * Curriculo Tipo de Andlise * | Agdo
067.907.531-33 LYS MARIA | Contato Cientifico, Contato Publico, Pesquisador principal lysmariia.ramos@gmail.com Lattes | CV | PROPONENTE Pel

— LISTA DE COMITES DE ETICA DO PROJETO

Comité de Etica * Tipo de Vinculo * Acdo
5519 - Fundagao Universidade Federal do Tocantins - UFT COORDENADOR el
— LISTA DE INSTITUICOES DO PROJETO
CNPJ da Instituigdo * Razdo Social “ Tipo de Instituigdo * Comité de Etica * Agdo
Universidade Federal do Tocantins Campus Palmas PROPONENTE 5519 - Fundagao Universidade Federal do Tocantins - UFT pel
= LISTA DE PROJETOS RELACIONADOS
: : Ultima
Pesquisador ) o Origem 5 _ "
Tipo * | CAAE * | Versao * Responsével ® Comité de Etica * Instituigao * . ‘\P""i‘aga" Situagao * Acao
P 1 LYS MARIARAMOS | 5519 - Ur i L Federal do PO PO Em Recepgéo e o)
DE SOUZA Federal do Tocantins - UFT Tocantins Campus Palmas Validagao Documental
LEGENDA:
(*) Tipo
P = Projeto de Centro Coordenador Pp = Projeto de Centro Participante Pc = Projeto de Centro Coparticipante
(*) Formagéo do CAAE
Cédigo do Comité que esta
Ano de submisséo do Projeto  Tipo do centro analisando o projete
[nlnfnfafnfnfajaf.Jav].Jefuafxfef.[ofr]i]t]
Sequencial para todos os Projetos. Digito verificador Sequencial, guando
submetidos para apreciacao estudo possui Centro(s)
rar ) efou C:
(*) Origem / Ultima Apreciagao
PO = Projeto Original de Centro Coordenador POp = Projeto Original de Centro Participante POc = Projeto Original de Centro Coparticipante
E = Emenda de Centro Coordenador Ep = Emenda de Centro Participante Ec = Emenda de Centro Coparticipante
N= Notificacdo de Centro Coordenador Np = Notificacéo de Centro Participante Nc = Notificagdo de Centro Coparticipante

Voltar

jov.br

https://plataformabrasil.saude.gov.br/visao/pesquisador/gerirPesquisa/gerirPesquisaAgrupador.jsf 112
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ANEXO Il — Documento de solicitacdo e Autorizacdo de Entrada na Terra Indigena
Ynawebohona, Aldeia Indigena Itard Awa, assinado pelo Cacique Wapoxire Tuxti Silva Awa

UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS

PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO
CAMPUS DE PALMAS  $7T2 =
MESTRADO ACADEMICO EM COMUNICACAO E SOCIEDADE

¥. — 0 — o = gl
i(63) 3232-8116 | wwnw uft edu brippgeom | ppgeomiguft.edu.br

DOCUMENTO DE SOLICITACAD E AUTORIZACAD DE ENTRADA NA TERRA INDIGENA

YNAWEBOHOMNA, ALDEIA INDIGENA ITARG AWaA
A Lideranga e Comunidade da Aldeia Indigena ltaréd Awa, Terra Indigena
Yndwébohona, Tocantins.

Prezados{as) Cacique Wapoxire Tuxti Silva Awa e demais liderangas ¢ membros da
Aldeia Indigena Itard Awea,

Ew, Lys Maria Ramos de Souza, pesguisadora mestranda do Programa de Pos-Graduagdo
em Comunicacio ¢ Sociedade (FPGCOM) da Universidade Federal do Tocantins (UFT),
venho, por meio deste, solicitar formalmente a autorizagio para realizar pesquisa de
campo em sua Terra Indigena Yndwebohona, especificamente na Aldeia Indigena Itaro
Awa,

Titulo da Pesquisa: "A Escola Indigena Tutawa Awa, Lugar de Resisténcia: Etnografia
¢ Comunicagdo com o pove Awa-Canoeiro do Araguaia®

Ohjetivo da Pesquisa: Esta pesquisa busca entender como a Escola Indigena Tutawa
Awa sc torna um lugar importante para o povo Awa [ Avi-Canociro) resistir, manter sua
memaria, lutar por seus direitos e se comunicar com o mundo de suas proprias formas.
Mosso intuito & registrar as experiéncias de vida, a cultura e a importancia da escola para
a contimuidade do modo de ser e viver do pove Awa.

Procedimentos da Pesquisa: Durante o periodo de pesquisa, que sera realizado na Escola
Indigena Tutawa Awa ¢ na Aldeia Indigena Itard Awa, 05 procedimentos que pretendo
realizar mchiem:

. Trabalho de observagio participante no dia a dia da Escola Indigena Tutawa Awa,
acompanhando as atividades escolares e comunitanas.

. Produc@o de dirios de campo, que sio anotagdes sobre minhas observacies ¢
reflexdes durante a pesquisa.

. Produc@o de registros fotograficos da escola, do ambiente ¢ de atividades que
ocomem na aldeia, sempre com a autorizag@io prévia das pessoas envolvidas e da
comunidade.

. Registro da experiéncia vivida na aldeia indigena [tarG Awa, respeitando o5
costumes e a privacidade de todos.

Confidencialidade ¢ Uso dos Dados: Garanto que todas as informagies coletadas serio
tratadas com o mais alto nivel de sigibo ¢ privacidade. Os dados serdo armazenados de
forma segura ¢ utilizados exclusivamente para os fins desta pesquisa, respeitando a
vontade da communidade e dos participantes. Caso haja necessidade de divulgar alguma
informagio sensivel, isso sera feito com a autonzagio expressa dos envolvidos, ¢ a
identidade dos participantes sera protegida, inclusive com o uso de pscuddnimos, s¢
necessario ¢ acordado.



Beneficios Esperados: Esperamos que esta pesquisa contribua de forma significativa
para a hita do povo Awa, dando visibilidade sos desafios enfrentados, &s conquistas
alcangedas e 4 importincia da Escola Tutawa Awa como espago de resisténcia e
afirmagio cultural. (s resultados do estudo serfo compartithados com a comunidade de
forma clara e acessivel, podendo servir como matenial para futuras agies e reivindicagies.
Agradego imensamente a atengio ¢ a disponibilidade da lideranga e de teoda a
comunidade. Minha presenca na Terra Indigena sera sempre pautada pelo respeito, pela
ctica e pelo didlogo.

Atenciosamente,

Lys Maria Ramos de Souza Pesquisadora Mestranda do Programa de Pos-Graduagio
em Comunicacio ¢ Sociedade (PPGOOM) Universidade Federal do Tocantins (UFT)
Contato: Telefone: +55 63 9249-4949 E-mail: lysmariia ramosi@ gmail.com

AUTORIZACAO DA COMUNIDADE E LIDERANCA INDIGENA
Eu, Cacique Wapoxire Tuxti Silva Awa, representante legal da Aldeia Indigena ltard
Awa, situada na Terra Indigena Yndwébohona, atesto que as informagdes contidas neste
documento foram compreendidas.
[ | AUTORLZO 2 entrada e a realizacio da pesquisa da Sra. Lys Maria Ramos de Souza
na Aldeia Indigena ltard Awa e na Terra Indigena Ynawébohona, conforme os objetivos
e procedimentos descritos acima.
[ | NAQ AUTORIZ(Q a entrada e a realizacio da pesquisa.
Em caso de autorizagio, a comunidade e a pesquisadora se comprometem a manter um
diiloge continup para garantir a conformidade da pesquisa com as expectativas e
necessidades locais.

Local e Data: Aldeia Indigena Itard Awa,

Tocantins, 11 de junho de 2024.

[e=wrerie vy rado tapisverie

T T PR T P

Wapoxire Tuxti Silva Awa
(Cacique do Povo Awa-Canoeiro do Araguam)
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ANEXO Il — Termo de Consentimento Wapoxire Tuxti Silva Awa

UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO
CAMPUS DE PALMAS

MESTRADO ACADEMICO EM COMUNICACAQ E SOCIEDADE ﬁ

Av. NS 15 ALC NO 14 - Bloco [1 - Sala 15 | 77020-2 10 | PalmasTO

(63) 3232-8116 | www uft edubr/ppgcom | ppgcomigufi odu br

FERMO DE CONSENTIMENTO LIVEE E ESCLARECIDC)

Titulo do Estudo: "A Escola Indigena Tutawa Awa, Lugar de Resisiéncia: Emografia ¢
Comunicagio com o povo Awa-Canoeiro do Araguaia®

Pesguisador Hesponsavel: Lys Mana Ramos de Souza

Ao Senhor Wapoxire Tuxti Silva Awa estd sendo convidada participar de uma pesquisa. Por
favor, leia este documento com bastante atengio antes de assind-lo. Caso haja alguma palavra
ou frase que a senhoma ndo consiga entender, converse com a pesquisadora responsavel pelo
estudo ou com um membro da equipe desta pesquisa para esclarecé-los.

A proposta deste termo de consentimento livre e esclarecido (TCLE) & explicar tudo sobre o
estudo e solicitar a sua permissio para participar do mesmio.

O objetive desta pesquisa ¢ entender como a Escola Indigena Tutawa Awa se torma um lugar
importante para o pove Awa (Avi-Canoeiro) resistin, manter sua memona, lutar por seus
direitos ¢ se comunicar com o mundo de suas proprias formas.

Se a sra. aceitar participar da pesguisa, os procedimentos envolvidos em soa
participagiio sfio os seguintes:

# A participagdo pode envolver conversas sobre sua expenéncia com a Escola Indigena
Tutawwa Awa, a educagio tradicional, a lingua Awid, a historia e a luta do povo Awa,

# Pode haver observagio das atividades na Escola Indigena Tutawa Awa e na aldeia,
sempre respeifando seu espago e pnivacidade,

# Poderiio ser feitos registros fotograficos ou sudiovisuais de ambientes ou atividades
gerats da escola‘aldela, mas a sua imagem especifica s0 serd usada com sua
autonzagdn express.

Toda pesquisa com seres humanos envolve algum tipo de risco. Mo nosso estudo, os

possivels riscos ou desconfortos decorrentes da participagiio na pesquisa incluem a exposicio
de informagdies que a senhora talves ndo queira tornar pablicas. Para minimizar esse nsco e
EATantir sul seguranca, as seguintes medidas serio adotadas;

# Todas as informagies coletadas serio mantidas em sigilo absoluto e serio usadas
Apends para 05 propositos desta pesquisa.



o VYocé terd o direito de revisar o gue foi dito e gravade na entrevista, solicitando
mudangas ou a exclusio de qualguer trecho.

® (s dados serio armarenados de forma segura, com acesso restrito & pesguisadora
principal e seu orientador.

s beneficios esperados da sua participagio incluem contribuir para que a luta e os
problemas do povo Awa sejam expostos ¢ compreendidos por um pablico mais amplo, dando
visibilidade a sua cultura e 4 importincia da Escola Tutawa Awa como um espago de
resisténcia. (s resultados da pesquisa serio compartilhados com a comunidade de forma
acessivel ¢ poderio servir de apoio para futuras agies e reivindicagies do povo Awa.

A participagio nesta pesquisa ¢ voluntiria. A senhora ndo & obrigada a participar e podera
recusar-s¢ a qualguer momento, sem que 1550 [he cause qualquer prejuizo, nem na sua relagio
com a pesguisadora, nem com a comunidade ou com a Universidade. Caso aceite participar, a
senhora poderd se retirar da pesquisa a qualquer momento, e seus dados coletados até aquele
ponto poderio ser descartados, se assim desejar.

Para quaisquer dividas sobre esta pesguisa ou pam caso deseje se retirar da participagdio, a
senhora poderd entrar em contato com a pesquisadora responsavel, Lys Mana Ramos de
Soura, pelo telefone +55 63 9249-4949 e'ou pelo e-mail lysmariia. ramos@@gmail.com.

Este Termo ¢ assimado em duas vias, sendo uma da Sra. e a outra para a pesquisadora.
(Lembrmar gue as assinaturas devem constar em uma inica pagina, se possivel).

Declaragio de Consentimento Concordo em participar do estudo intitulado: "A Escola
Indigena Tutawa Awa, Lugar de Resisténcia: Emnografia ¢ Comunicagio com o povo
Awa-Canociro do Araguaia®.

Nome do participante ou responsivel: Wapoxire Tuxti Silva Awa

ada dp L

Assinatura do participante ou responssdvel B

W dap e e W e i T

Data: 11 de junho de 2024
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Anexo IV — Termo de Consentimento Jitemy Jawaj Silva Awa

UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO

CAMPUS DE PALMAS

MESTRADO ACADEMICO EM COMUNICACAO E SOCIEDADE

Av. NS 15 ALC NO 14 — Bloco Il — Sala 15 | 77020-210 | Palmas/TO
(63) 3232-8116 | www.uft.edu.br/ppgcom | ppgcom@uft.edu.br

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Titulo do Estudo: "A Escola Indigena Tutawa Awa, Lugar de Resisténcia: Etnografia e
Comunicagio com o povo Awa-Canoeiro do Araguaia"

Pesquisador Responsivel: Lys Maria Ramos de Souza

A Senhora Jatemy Jawaj Silva Awa esta sendo convidada participar de uma pesquisa. Por
favor, leia este documento com bastante aten¢do antes de assina-lo. Caso haja alguma palavra
ou frase que a senhora ndo consiga entender, converse com a pesquisadora responsavel pelo
estudo ou com um membro da equipe desta pesquisa para esclarecé-los.

A proposta deste termo de consentimento livre e esclarecido (TCLE) € explicar tudo sobre o
estudo e solicitar a sua permissdo para participar do mesmo.

O objetivo desta pesquisa é entender como a Escola Indigena Tutawa Awa se torna um lugar
importante para o povo Awa (Ava-Canoeiro) resistir, manter sua memoria, lutar por seus
direitos e se comunicar com o mundo de suas proprias formas.

Se a sra. aceitar participar da pesquisa, os procedimentos envolvidos em sua
participaciio sdo os seguintes:

e A participagdo pode envolver conversas sobre sua experiéncia com a Escola Indigena
Tutawa Awa, a educagio tradicional, a lingua Awa, a historia e a luta do povo Awa.

e Pode haver observagdo das atividades na Escola Indigena Tutawa Awa e na aldeia,
sempre respeitando seu espago e privacidade.

e Poderdo ser feitos registros fotograficos ou audiovisuais de ambientes ou atividades
gerais da escola/aldeia, mas a sua imagem especifica s0 sera usada com sua
autorizagdo expressa.

Toda pesquisa com seres humanos envolve algum tipo de risco. No nosso estudo, os
possiveis riscos ou desconfortos decorrentes da participagdo na pesquisa incluem a exposi¢io
de informacdes que a senhora talvez ndo queira tornar publicas. Para minimizar esse risco e
garantir sua seguranga, as seguintes medidas serdo adotadas:

e Todas as informagdes coletadas serdo mantidas em sigilo absoluto e serdo usadas
apenas para os propositos desta pesquisa.



e Vocé tera o direito de revisar o que foi dito e gravado na entrevista, solicitando
mudangas ou a exclusdo de qualquer trecho.

e Os dados serdo armazenados de forma segura, com acesso restrito a pesquisadora
principal e seu orientador.

Os beneficios esperados da sua participagido incluem contribuir para que a luta e os
problemas do povo Awa sejam expostos e compreendidos por um piiblico mais amplo, dando
visibilidade a sua cultura e a importincia da Escola Tutawa Awa como um espago de
resisténcia. Os resultados da pesquisa serdo compartilhados com a comunidade de forma
acessivel e poderdo servir de apoio para futuras agdes e reivindicagdes do povo Awa.

A participa¢do nesta pesquisa ¢ voluntiria. A senhora ndo ¢ obrigada a participar e podera
recusar-se a qualquer momento, sem que isso lhe cause qualquer prejuizo, nem na sua relagdo
com a pesquisadora, nem com a comunidade ou com a Universidade. Caso aceite participar, a
senhora podera se retirar da pesquisa a qualquer momento, e seus dados coletados até aquele
ponto poderdo ser descartados, se assim desejar.

Para quaisquer duvidas sobre esta pesquisa ou para caso deseje se retirar da participagdo, a
senhora podera entrar em contato com a pesquisadora responsavel, Lys Maria Ramos de
Souza, pelo telefone +55 63 9249-4949 e/ou pelo e-mail lysmariia.ramos@gmail.com.

Este Termo ¢ assinado em duas vias, sendo uma da Sra. e a outra para a pesquisadora.
(Lembrar que as assinaturas devem constar em uma Gnica pagina, se possivel).

Declaragio de Consentimento Concordo em participar do estudo intitulado: "A Escola
Indigena Tutawa Awa, Lugar de Resisténcia: Etnografia e Comunicagio com o povo
Awa-Canoeiro do Araguaia" Documento assinado digitalmente
' ry' b JATEMY JAWAJ SILVA AWA
g —'u ' Data: 19/06/2025 22:35:42-0300

Verifique em https://validar.iti, gov.br

Nome do participante ou responsivel: Jitemy Jawaj Silva Awa

Assinatura do participante ou responsivel
Data: 11 de junho de 2024

Eu, Lys Maria Ramos de Souza, declaro cumprir as exigéncias contidas nos itens IV.3 e IV.4,
da Resolugdo n® 466/2012 do Conselho Nacional de Satde, que trata das diretrizes e normas
regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos.

Lys Maria Ramos de Souza Assinatura da Pesquisadora Responsivel

Documento assinado digitalmente

g ;ub»..‘ LYS MARIA RAMOS DE SOUZA
g _ Data; 19/06/2025 23:10:23-0300

Verifique em https://validar.iti.gov.br
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ANEXO V — Termo de Consentimento Kamutaja Silva Awa

UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO

CAMPUS DE PALMAS _l__
MESTRADO ACADEMICO EM COMUNICACAO E SOCIEDADE [ UFT |
Av. NS 15 ALC NO 14 - Bloco IT - Sala 15| 77020-210 | Palmas/TO &
(63) 3232-8116 | www.uft.edu.br/ppgcom | ppgcom(@uft.edu.br

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Titulo do Estudo: "A Escola Indigena Tutawa Awa, Lugar de Resisténcia: Etnografia e
Comunicagio com o povo Awa-Canoeiro do Araguaia"

Pesquisador Responsavel: Lys Maria Ramos de Souza

A Senhora Kamutaja Silva Awa esta sendo convidada participar de uma pesquisa. Por favor,
leia este documento com bastante atengdo antes de assina-lo. Caso haja alguma palavra ou
frase que a senhora ndo consiga entender, converse com a pesquisadora responsavel pelo
estudo ou com um membro da equipe desta pesquisa para esclarecé-los.

A proposta deste termo de consentimento livre e esclarecido (TCLE) é explicar tudo sobre o
estudo e solicitar a sua permissio para participar do mesmo.

O objetivo desta pesquisa é entender como a Escola Indigena Tutawa Awa se torna um lugar
importante para o povo Awa (Avi-Canoeiro) resistir, manter sua memobria, lutar por seus
direitos e se comunicar com o mundo de suas proprias formas.

Se a sra. aceitar participar da pesquisa, os procedimentos envolvidos em sua
participacio sio os seguintes:

e A participagdo pode envolver conversas sobre sua experiéncia com a Escola Indigena
Tutawa Awa, a educagdo tradicional, a lingua Awa, a histéria e a luta do povo Awa.

e Pode haver observagio das atividades na Escola Indigena Tutawa Awa e na aldeia,
sempre respeitando seu espago e privacidade.

e Poderio ser feitos registros fotograficos ou audiovisuais de ambientes ou atividades
gerais da escola/aldeia, mas a sua imagem especifica s6 serd usada com sua
autorizagdo expressa.

Toda pesquisa com seres humanos envolve algum tipo de risco. No nosso estudo, os
possiveis riscos ou desconfortos decorrentes da participacio na pesquisa incluem a exposiciio
de informacdes que a senhora talvez ndo queira tornar publicas. Para minimizar esse risco e
garantir sua seguranga, as seguintes medidas serdo adotadas:

e Todas as informagdes coletadas serdo mantidas em sigilo absoluto e serdo usadas
apenas para os propositos desta pesquisa.



e Vocé tera o direito de revisar o que foi dito e gravado na entrevista, solicitando
mudancas ou a exclusio de qualquer trecho.

e Os dados serdo armazenados de forma segura, com acesso restrito a pesquisadora
principal e seu orientador.

Os beneficios esperados da sua participacido incluem contribuir para que a luta e os
problemas do povo Awa sejam expostos e compreendidos por um piblico mais amplo, dando
visibilidade a sua cultura e & importancia da Escola Tutawa Awa como um espaco de
resisténcia. Os resultados da pesquisa serdo compartilhados com a comunidade de forma
acessivel e poderdo servir de apoio para futuras agdes e reivindicagdes do povo Awa.

A participagdo nesta pesquisa ¢ voluntiria. A senhora ndo ¢ obrigada a participar e podera
recusar-se a qualquer momento, sem que isso lhe cause qualquer prejuizo, nem na sua relagao
com a pesquisadora, nem com a comunidade ou com a Universidade. Caso aceite participar, a
senhora poderd se retirar da pesquisa a qualquer momento, e seus dados coletados até aquele
ponto poderdo ser descartados, se assim desejar.

Para quaisquer dividas sobre esta pesquisa ou para caso deseje se retirar da participagio, a
senhora poderd entrar em contato com a pesquisadora responsavel, Lys Maria Ramos de
Souza, pelo telefone +55 63 9249-4949 e/ou pelo e-mail lysmariia.ramos@gmail.com.

Este Termo ¢ assinado em duas vias, sendo uma da Sra. e a outra para a pesquisadora.
(Lembrar que as assinaturas devem constar em uma Unica pagina, se possivel).

Declaragio de Consentimento Concordo em participar do estudo intitulado: "A Escola
Indigena Tutawa Awa, Lugar de Resisténcia: Etnografia e Comunicagio com o povo
Awa-Canoeiro do Araguaia".

Documento assinado digitalmente
‘Lb KAMUTAUJA SILVA AWA
. Data: 18/06/2025 08:59:16-0300

Nome do participante ou responsivel: Kamutaja Silva Awa sl s

Assinatura do participante ou responsavel
Data: 11 de junho de 2024

Eu, Lys Maria Ramos de Souza, declaro cumprir as exigéncias contidas nos itens IV.3 ¢ IV.4,
da Resolugao n® 466/2012 do Conselho Nacional de Saude, que trata das diretrizes e normas
regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos.

Lys Maria Ramos de Souza Assinatura da Pesquisadora Responsavel

Documento assinado digitalmente

7 ub * LYS MARIA RAMOS DE SOUZA
g’ Data: 19/06/2025 21:00:54-0300

verifique em https://validar.iti.gov.br
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ANEXO VI — Termo de Consentimento Kupere Silva Awa

UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS

PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO

CAMPUS DE PALMAS

MESTRADO ACADEMICO EM COMUNICACAO E SOCIEDADE
Av. NS 15 ALC NO 14 - Bloco II - Sala 15 | 77020-210 | Palmas/TO

(63) 3232-8116 | www.uft.edu.br/ppgcom | ppgcom@uft.edu.br

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Titulo do Estudo: "A Escola Indigena Tutawa Awa, Lugar de Resisténcia: Etnografia e

Comunicagdo com o povo Awa-Canoeiro do Araguaia"
Pesquisador Responsidvel: Lys Maria Ramos de Souza

Ao Senhor Kupere Silva Awa esta sendo convidada participar de uma pesquisa. Por favor,
leia este documento com bastante atencdo antes de assind-lo. Caso haja alguma palavra ou
frase que a senhora ndo consiga entender, converse com a pesquisadora responsavel pelo
estudo ou com um membro da equipe desta pesquisa para esclarecé-los.

A proposta deste termo de consentimento livre e esclarecido (TCLE) ¢ explicar tudo sobre o
estudo e solicitar a sua permissdo para participar do mesmo.

O objetivo desta pesquisa é entender como a Escola Indigena Tutawa Awa se torna um lugar
importante para o povo Awa (Ava-Canoeiro) resistir, manter sua memoria, lutar por seus
direitos e se comunicar com 0 mundo de suas proprias formas.

Se a sra. aceitar participar da pesquisa, os procedimentos envolvidos em sua
participag¢iio sio os seguintes:

e A participagido pode envolver conversas sobre sua experiéncia com a Escola Indigena
Tutawa Awa, a educagio tradicional, a lingua Aw4, a histéria e a luta do povo Awa.

e Pode haver observagio das atividades na Escola Indigena Tutawa Awa e na aldeia,
sempre respeitando seu espago e privacidade.

e Poderdo ser feitos registros fotograficos ou audiovisuais de ambientes ou atividades
gerais da escola/aldeia, mas a sua imagem especifica s6 serda usada com sua
autorizagdo expressa.

Toda pesquisa com seres humanos envolve algum tipo de risco. No nosso estudo, os
possiveis riscos ou desconfortos decorrentes da participa¢do na pesquisa incluem a exposi¢io
de informacdes que a senhora talvez ndo queira tornar piblicas. Para minimizar esse risco e
garantir sua seguranga, as seguintes medidas serdo adotadas:

e Todas as informagdes coletadas serdo mantidas em sigilo absoluto e serdo usadas
apenas para os propositos desta pesquisa.



® Vocé tera o direito de revisar o que foi dito e gravado na entrevista, solicitando
mudancas ou a exclusdo de qualquer trecho.

e Os dados serdo armazenados de forma segura, com acesso restrito a pesquisadora
principal e seu orientador.

Os beneficios esperados da sua participacio incluem contribuir para que a luta e os
problemas do povo Awa sejam expostos e compreendidos por um piiblico mais amplo, dando
visibilidade 4 sua cultura e a importancia da Escola Tutawa Awa como um espago de
resisténcia. Os resultados da pesquisa serdo compartilhados com a comunidade de forma
acessivel e poderdo servir de apoio para futuras agdes e reivindicagdes do povo Awa.

A participagdo nesta pesquisa ¢ voluntdria. A senhora ndo ¢ obrigada a participar e podera
recusar-se a qualquer momento, sem que isso lhe cause qualquer prejuizo, nem na sua relagdo
com a pesquisadora, nem com a comunidade ou com a Universidade. Caso aceite participar, a
senhora poderd se retirar da pesquisa a qualquer momento, e seus dados coletados até aquele
ponto poderdo ser descartados, se assim desejar.

Para quaisquer dividas sobre esta pesquisa ou para caso deseje se retirar da participagdo, a
senhora poderd entrar em contato com a pesquisadora responsdvel, Lys Maria Ramos de
Souza, pelo telefone +55 63 9249-4949 e/ou pelo e-mail lysmariia.ramos@gmail.com.

Este Termo ¢ assinado em duas vias, sendo uma da Sra. e a outra para a pesquisadora.
(Lembrar que as assinaturas devem constar em uma Unica pagina, se possivel).

Declaragio de Consentimento Concordo em participar do estudo intitulado: "A Escola
Indigena Tutawa Awa, Lugar de Resisténcia: Etnografia e Comunicagio com o povo
Awa-Canoeiro do Araguaia". Documento assinado digitalmente

ub KUPERE SILVA AWA
g + ¥ Data: 18/06/2025 10:31:48-0300

Verifique em https://validar.iti.gov.br

Nome do participante ou responsivel: Kupere Silva Awa

Assinatura do participante ou responsivel
Data: 11 de junho de 2024

Eu, Lys Maria Ramos de Souza, declaro cumprir as exigéncias contidas nos itens IV.3 e IV.4,
da Resolugdo n® 466/2012 do Conselho Nacional de Saude, que trata das diretrizes ¢ normas
regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos.

Lys Maria Ramos de Souza Assinatura da Pesquisadora Responsavel

Documento assinado digitalmente

ub LYS MARIA RAMOS DE SOUZA
g 4 Data: 19/06/2025 20:59:17-0300

Verilique em https://validar.iti.gov.br
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ANEXO VII — Declaracdo de atuacdo na Escola Indigena Tutawa Awa como professora

convidada pela comunidade no ano de 2024, assinada por Kamutaja Silva Awa (Coordenadora

Voluntaria)

UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS

PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO

CAMPUS DE PALMAS

MESTRADO ACADEMICO EM COMUNICACAO E SOCIEDADE
Av. NS 15 ALC NO 14 - Bloco IT - Sala 15 | 77020-210 | Palmas/TO

(63) 3232-8116 | www.uft.edu.br/ppgcom | ppgcom@uft.edu.br

DECLARACAO DE ATUACAO COMO PROFESSORA CONVIDADA

Eu, Kamutaja Silva Awa, brasileira, Coordenadora Voluntdria da Escola Indigena Tutawa

Awa, localizada na Aldeia Indigena Itard Awa, Terra Indigena Ynawébohona, no municipio
de PIUM, Tocantins, declaro para os devidos fins que:

A Sra. Lys Maria Ramos de Souza, pesquisadora mestranda na Universidade Federal do
Tocantins (UFT), atuou como professora convidada nesta Escola Indigena Tutawa Awa, no
ano de 2024, no inicio do ano letivo de fevereiro a margo.

Sua atuagdo se deu em colaboragdo com a comunidade e a equipe da escola, contribuindo com
atividades pedagbgicas e o intercimbio de saberes, no ambito de sua pesquisa de mestrado
que busca compreender a Escola Indigena Tutawa Awa como espaco de resisténcia e
comunicagio com o povo Awa-Canoeiro do Araguaia.

Declaro, ainda, que a presenca e a participa¢do da Sra. Lys Maria Ramos de Souza foram
previamente autorizadas pela lideranga e comunidade, e que suas atividades foram realizadas
com respeito as nossas tradi¢des e ao modo de vida do povo Awa.

Esta declaragdo ¢ emitida para comprovagdo de sua atuagdo e colaboragdo junto a nossa
escola e comunidade.

Local e Data: Aldeia Indigena Itaré Awa, Tocantins, 12 de junho de 2025.

Documento assinado digitalmente

V-b KAMUTAJA SILVA AWA
Data: 18/06/2025 08:56:51-0300

Verifique em https:;/validar.iti.gov.br

Kamutaja Silva Awa

Presidenta da Associagdo do povo Awa - APAWA



