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RESUMO

A presente dissertagdo analisa as trajetérias de estudantes quilombolas do curso de
Servigo Social da Universidade Federal do Tocantins (UFT), campus de Miracema,
com o objetivo de compreender os desafios enfrentados no processo de ingresso, as
estratégias de resisténcia para a permanéncia e as dimensdes socioterritoriais que
atravessam suas experiéncias dentro do espaco académico. A universidade é
compreendida aqui como um territorio simbdlico e material, historicamente marcado
por exclusdes, onde estudantes quilombolas constroem reexisténcias a partir da
afirmacdo de suas identidades, culturas e memdrias. A pesquisa dialoga com os
conceitos de territorio, territorialidade e quilombo, com base na perspectiva critica de
Beatriz Nascimento, que compreende o quilombo como projeto coletivo de sociedade
negra, estruturado na ancestralidade e na luta politica. A metodologia adotada € de
natureza qualitativa, com base na historia oral, e envolveu o0 mapeamento e a escuta
de estudantes quilombolas da UFT. As narrativas revelaram percursos marcados por
desigualdades histéricas, racismo institucional, auséncia de politicas especificas de
permanéncia, mas também por vinculos comunitarios, espiritualidade, redes de apoio
e acoOes afirmativas. Os relatos evidenciam que a permanéncia desses sujeitos no
ensino superior ndo se da sem enfrentamentos cotidianos, e que aquilombar-se na
universidade é construir territorios de luta e pertencimento. Ao valorizar os saberes
tradicionais, as expressodes culturais como a sucia, e os lagcos com os territérios de
origem, os estudantes afirmam que a universidade pode ser um espaco de
transformacao quando reconhece a pluralidade dos sujeitos que a compdem. Esta
pesquisa reafirma, portanto, a importancia de escutar vozes quilombolas no interior
da academia como estratégia de ruptura com a ldgica colonial que ainda estrutura o

ensino superior no Brasil.

Palavras-chave: Estudantes quilombolas. Territério. Reexisténcia. Universidade.

Historia oral.



ABSTRACT

This dissertation analyzes the trajectories of quilombola students from the Social Work
program at the Federal University of Tocantins (UFT), Miracema campus, with the aim
of understanding the challenges faced in the process of admission, the resistance
strategies for permanence, and the socio-territorial dimensions that shape their
experiences within the academic space. The university is understood here as a
symbolic and material territory, historically marked by exclusions, where quilombola
students construct re-existences through the affirmation of their identities, cultures, and
memories. The research engages with the concepts of territory, territoriality, and
quilombo, based on the critical perspective of Beatriz Nascimento, who conceives
quilombo as a collective project of Black society, structured around ancestry and
political struggle. The methodology adopted is qualitative in nature, grounded in oral
history, and involved the mapping and listening to quilombola students at UFT. The
narratives revealed trajectories marked by historical inequalities, institutional racism,
and the absence of specific permanence policies, but also by community ties,
spirituality, support networks, and affirmative actions. The accounts demonstrate that
the permanence of these subjects in higher education does not occur without daily
struggles, and that “aquilombar-se” within the university means constructing territories
of struggle and belonging. By valuing traditional knowledge, cultural expressions such
as the sucia, and connections with their territories of origin, the students affirm that the
university can be a space of transformation when it recognizes the plurality of the
subjects who comprise it. This research, therefore, reaffirms the importance of listening
to quilombola voices within academia as a strategy to break with the colonial logic that

still structures higher education in Brazil.

Keywords: Quilombola students. Territory. Re-existence. University. Oral history.
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INTRODUGAO

O presente texto tem por objetivo atender aos critérios exigidos pelo Programa
de Po6s-Graduagdo em Servico Social (PPGSSocial) da Universidade Federal do
Tocantins (UFT), constituindo-se como requisito obrigatério para a obtengao do titulo
de mestra. Mais do que isso, representa uma oportunidade de compartilhar minha
trajetéria pessoal, educacional e profissional, a qual sera apresentada no tépico
seguinte. Trata-se de uma caminhada permeada por inumeros desafios, que, apesar
das adversidades, conduziu-me a espagos antes inimaginaveis para uma mulher
negra, quilombola, nordestina e periférica. A aprovagédo e o ingresso no mestrado
reafirmam essa conquista, pois, por muito tempo, esse foi um sonho distante — quase
inacessivel.

A histéria que conto adiante tornou possivel que uma menina quilombola se
transformasse em uma mulher que recusou os lugares historicamente destinados a
submissao, a inferioridade e a negacéo de sua cultura e pertencimento. Lugares que
sempre buscaram conté-la em espacos estreitos, incapazes de acolher a grandeza de
quem carrega consigo a forca de um povo marcado por ancestralidade, cultura,
saberes, espiritualidade e resisténcias — como os de meus antepassados. Essa
travessia permitiu nomear o racismo e as desigualdades, ainda que, por muito tempo,
eu os tenha engolido em siléncio. Hoje compreendo que calar-me, em muitos
momentos, foi também uma estratégia: para observar, entender e reconhecer aqueles
que tentavam me silenciar — e, assim, encontrar a forca necessaria para fazer-me
ouvir.

Desse processo emergiu o interesse pelo tema “Acesso e permanéncia de
estudantes quilombolas na Universidade Federal do Tocantins, campus de Miracema:
reflexdes autobiograficas”, a partir de inquietacdes pessoais vivenciadas no espago
académico. Esse percurso teve inicio ainda na graduacao, por meio do Trabalho de
Conclusédo de Curso (TCC), quando me propus a compreender os caminhos e 0s
enfrentamentos percorridos por estudantes quilombolas no curso de Servigo Social.
Essa experiéncia revelou que, embora a Politica de Agoes Afirmativas e a Lei de Cotas
tenham representado avangos no ingresso de populagcdes negras e quilombolas no
ensino superior, os desafios relacionados a permanéncia continuam significativos e

persistentes.
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Como evidenciam estudos como os de Domingues (2005), Almeida (2003),
Santos (2005) e Jesus (2016), os estudantes quilombolas enfrentam diversas
barreiras, que vao desde dificuldades financeiras até o racismo institucional. A
permanéncia no ensino superior, em muitos casos, depende de politicas publicas —
como bolsas e auxilios — além do apoio das familias, que frequentemente também
vivem em contextos de vulnerabilidade. Diante disso, exige-se da universidade um
compromisso efetivo com a construgéo de estratégias que garantam nao apenas o
acesso, mas, sobretudo, a permanéncia desses estudantes, respeitando as
singularidades de cada territério e de cada sujeito.

Na UFT, por exemplo, essa discussao ganhou forca em 2004 com a reserva de
5% das vagas para estudantes indigenas, ampliada em 2013 para estudantes
quilombolas, conforme a Resolugdo do CONSEPE. No entanto, a interrupgao dos
editais do Programa Bolsa Permanéncia pelo MEC, durante o governo Bolsonaro, e
os cortes orcamentarios, afetaram a efetividade da politica de permanéncia. Ainda
assim, ndo se pode negar que a politica de cotas representa um marco na
democratizagdo do ensino superior publico no Brasil (UFT, 2021).

Cabe ressaltar que a UFT ja discutia medidas de inclusao desde 2004, quando
implantou o sistema de reserva de cotas, destinando 5% das vagas do vestibular a
estudantes indigenas, conforme a Resolugdo do UFT/CONSEPE (2004). Em 2013,
passou a contemplar também estudantes quilombolas, reservando 5% das vagas
disponiveis no vestibular para essa categoria (UFT, 2021, p. 5). No entanto, é
fundamental frisar que essas conquistas nao decorreram de um gesto benevolente da
instituicdo, mas sim de intensa mobilizacdo e luta da comunidade académica —
indigena e ndo indigena — que pressionou a universidade por politicas de reparagao
e inclusao.

E notdrio que houve avancos no acesso da populacdo negra ao ensino
superior. Contudo, esse progresso nao se deve unicamente a Lei de Cotas, uma vez
que esta garante apenas o ingresso, relegando a permanéncia dos estudantes a um
segundo plano e transferindo as instituicdes de ensino a responsabilidade por manté-
los na universidade. No caso da UFT, campus de Miracema, a permanéncia da maioria
desses estudantes é viabilizada por meio dos auxilios e bolsas oferecidos pelo
Programa Nacional de Assisténcia Estudantil (PNAES) e pelo Programa de Bolsa

Permanéncia do MEC — este ultimo destinado especificamente a estudantes
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indigenas, quilombolas e aqueles que cursaram integralmente o ensino médio em
escolas publicas que comprovem situagao de vulnerabilidade socioeconémica.

Nesse sentido, percebeu-se a necessidade de promover o acolhimento desde
o0 momento da inscrigdo, considerando que a linguagem académica presente nos
editais €, em grande parte, inacessivel para muitos dos ingressantes. Tal medida é
fundamental para a construgao de um ambiente acolhedor, sobretudo para estudantes
oriundos de comunidades quilombolas, areas rurais e povos indigenas que chegam a
universidade vindos de suas aldeias.

Cabe destacar também a burocracia existente para a selecédo dos bolsistas, a
lista extensa de documentos, um edital com clausulas que confundem os alunos,
principalmente aqueles que vém de um ensino defasado, dificultando a permanéncia
desses estudantes. A partir dai, nos permitimos pensar a permanéncia, também para
além dos Auxilios da Assisténcia Estudantil oferecidos pela Pré-Reitoria de Assuntos
Estudantis (PROEST/UFT) (que possibilita a alguns estudantes se manterem
estudando), uma vez que a permanéncia nao esta ligada apenas a questao financeira,
mas também as relag¢des sociais.

Foi possivel perceber no desenvolvimento da pesquisa (PINHEIRO, 2021), que
sa0 poucos 0s projetos que visam incluir socialmente os alunos/as na comunidade
académica, que levem em consideragcao seus saberes e modo de vida, como uma
forma de desenvolver outras habilidades para além das atividades pedagdgicas.

O estudo possibilitou identificar, ainda, que, assim como ocorre na UFT, outras
instituicbes de ensino superior do pais enfrentam dificuldades para assegurar a
permanéncia de estudantes que ingressam na universidade por meio do sistema de
cotas. Essa realidade esta diretamente relacionada a baixa prioridade dada pelo
Estado a educacéo, evidenciada pela escassez de investimentos publicos no setor.

Vale ressaltar que estar na universidade possibilitou, ao longo do processo
formativo, a identificagdo de diversos desafios e preconceitos, bem como o
questionamento sobre a escassa presenca de pessoas negras nesses espacos.
Espacos que, idealmente, deveriam ser de protagonismo, acolhimento e resisténcia,
mas que, na pratica, evidenciam a necessidade de um enfrentamento continuo e
permanente em todas as esferas.

Para as minorias, trata-se apenas de mais uma batalha na caminhada
cotidiana, que exige resisténcia e enfrentamento constantes para garantir espago e

lugar de fala nesses novos ambientes. Nessa perspectiva, Silva (2003, p. 48) salienta
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que: “tocar na estrutura das desigualdades, objetivando promover equidade entre
negros, indios, brancos e amarelos nos bancos universitarios, reescreve-se a maneira
de pensar, de produzir conhecimento, de ser universidade no Brasil” e que “ja ndo
cabem, pois, meras medidas visando mover os ditos inferiores para uma pretensa
melhor situagao, tendo como modelo os que se classificam como superiores”. Ainda
para o autor: “ha que pensar a formacgao universitaria como possibilidade de enfrentar,
superar intolerancias, o que implica buscar meios de suprimir desigualdades
seculares”, conforme (SILVA, 2003, p. 51).

A partir das reflexbes realizadas no estudo desenvolvido anteriormente,
somadas as minhas vivéncias no espago académico, passei a questionar como se
deu o percurso social de estudantes quilombolas do curso de Servigco Social para o
ingresso na UFT, bem como os enfrentamentos e as estratégias de reexisténcia
adotadas para garantir a permanéncia nesse territorio académico.

Diante disso, proponho-me a dar continuidade a pesquisa nessa mesma
instituicdo — onde me graduei e atualmente curso o mestrado —, dialogando com
estudantes quilombolas, com o intuito de contribuir com a minha categoria profissional
do Servigco Social e, sobretudo, de incentivar outros estudantes quilombolas a
pesquisarem e darem visibilidade a nossa organizagao enquanto povos tradicionais.

Desse modo, tenho como objetivo geral: conhecer o processo de ingresso e os
enfrentamentos/ estratégias de reexisténcias para a permanéncia dos/as estudantes
quilombolas do curso de Servico Social no territério académico da UFT.
Especificamente: 1) mapear os estudantes quilombolas da UFT campus de Miracema
do curso de Servigo Social; 2) descrever suas percepgdes sobre territorialidades
constituidas de saberes tradicionais e académicos e 3) compreender a dimensao da
relacao de vida e formacéo histérico-educativa destes estudantes com a Universidade.

Ao pesquisar o acervo de produgdes da UFT no repositério da biblioteca do
campus, observei que ha poucas publicagdes relacionadas a tematica quilombola,
principalmente levando em conta o que me proponho descobrir, embora haja um
numero relevante de estudantes oriundos de comunidades quilombolas, verificou-se
que ha 44 estudantes quilombolas vinculados aos 4 cursos do campus da UFT de
Miracema, sendo 16 no Servigo Social, 11 em Pedagogia, 10 em Educagao Fisica e
07 em Psicologia.

Fato que me fez refletir como os negros e quilombolas séo invisibilizados

também na esfera da pesquisa cientifica, embora estejam em muitos estudos apenas
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como pessoas descendentes de africanos escravizados, sem singularidade, sem
conteudo que nao seja a historia atrelada a subjugagao que sofreram, quase sempre
narradas por individuos que desconhecem a imensid&o de ser negro e quilombola, em
vista disso, Alves (2020) constata que ha, nesse sentido, uma escassez de estudos
mais abrangedores sobre o assunto. Neste sentido, a autora em questao afirma que:
‘concluiu que na literatura cientifica o negro é invisibilizado seja porque nao
intencionam revelar sua efetiva contribuicdo, seja porque os textos véo se deter na
sua auséncia, na reafirmacdo de uma suposta inexpressividade” (ALVES, 2020, p.
68).

Embora sejamos maioria na sociedade enquanto negros, vivemos uma
invisibilidade em areas de ascendéncia social, na academia reafirma-se quase sempre
a invisibilidade do negro, pontos negativos, desconsiderando a ocupagao de espagos
de exceléncia que os negros vém ocupando.

Nesse sentido, apresento, a seguir, 0 que venho desenvolvendo até o momento
e proponho a organizagao dos resultados a partir da estruturagdo em cinco capitulos.
O primeiro capitulo corresponde a Introdugdo, subdividido em dois subcapitulos.
Nessa parte, abordo as motivagcbes que me levaram a pesquisar as estratégias de
permanéncia adotadas por estudantes quilombolas no territério da UFT/Campus de
Miracema, bem como os objetivos a serem alcangados com este estudo e a
justificativa, entrelagada ao meu percurso pessoal.

Em sintese, esse capitulo contempla a trajetoria de vida da autora, suas origens
quilombolas, as dificuldades enfrentadas no acesso a educagao basica e superior, e
como tais vivéncias motivaram a escolha do objeto de estudo. Além disso, apresenta
0s caminhos metodoldgicos e tedricos adotados, explicitando a abordagem qualitativa,
com uso da histéria oral, os critérios de selegdo dos(as) participantes, os
procedimentos éticos, a coleta de dados e a fundamentacgao tedrica que sustenta a
analise.

No segundo capitulo, intitulado “Territério e Territorialidades Quilombolas”,
discuto as distingdes entre os conceitos de territorio e territorialidade, considerando
os aspectos da sociedade capitalista que configuram o territério como um espaco de
tensodes e conflitos. Esse capitulo esta organizado em dois subcapitulos: o primeiro,
2.1 “Territério como espacgo de disputa”, aborda diferentes concepcdes de territorio,
relacionando-o as lutas sociais, a produgcdo de desigualdades e as formas de

resisténcia de grupos historicamente marginalizados; o segundo, 2.2 “Rela¢cbes de
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trabalho e memorias de quilombolas sobre o processo de escolarizagdo: uma reviséo
da literatura”, apresenta estudos sobre trabalho e escolarizagdo em comunidades
quilombolas, evidenciando como o territério € atravessado por memorias, praticas
educativas tradicionais e resisténcias coletivas.

A discussao desenvolvida nesse capitulo apoia-se em obras e artigos de
autores como Haesbaert (2003, 2006), Sack (2013), Abreu (2015), Fernandes (2009),
Souza (2014) e Santos (2019), os quais contribuem para a compreenséao do territério
enquanto construgio politica e simbdlica em permanente disputa.

No terceiro capitulo, intitulado “Discussdo sobre a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacgéo Nacional e a Lei de Cotas no &mbito das universidades brasileiras”, discute-
se o contexto de implementacao das a¢des afirmativas no Brasil, com énfase em dois
marcos legais fundamentais: a Lei n° 10.639/2003, que altera a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional para incluir, no curriculo oficial da rede de ensino, a
obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira”; e a Lein®12.711/2012,
que institui a reserva de 50% das vagas em todas as universidades e institutos
federais, considerando critérios como cor, raga, renda e origem escolar.

S6 a titulo de conhecimento do leitor, ressaltamos que a Lei n°® 12.711/2012 foi
reformulada e teve novas regras sancionadas em novembro de 2023, com a Lei n°
14.723/2023 que, entre outras medidas, tornaram permanente a reserva de vagas e
ampliaram/ajustaram critérios (incluindo previsdo expressa para quilombolas e
alteragdes operacionais sobre subcotas, renda e procedimentos). Destaca ainda que,
a manutencgéao do percentual minimo de 50% das vagas continua sendo a regra para
instituicoes federais, mas o texto legal e normativo associado foi atualizado. Ha, desde
entdo, acompanhamento por tribunais e literatura juridica sobre aplicacdo e
fiscalizacao.

A analise parte da compreensdo dessas legislagdes como instrumentos de
reparacao histérica e de promocg¢ao da equidade no acesso ao ensino superior,
ressaltando que tal reparagao ultrapassa a mera incluséo de populagbes negras e
quilombolas na educagao superior. Por fim, o capitulo foi estruturado no subcapitulo
“3.1 Acbes afirmativas: lei de cotas nas universidades brasileiras”, que aprofunda a
discussdo sobre os marcos legais, os desafios enfrentados e a relevancia da
reparacao histérica. Além disso, evidencia os limites das politicas afirmativas,
sobretudo no que se refere a garantia ndo apenas do ingresso, mas também da

permanéncia dos estudantes no ensino superior.
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No quarto capitulo, intitulado “Percursos para ingresso na UFT/Miracema
(analise das entrevistas)”, sao apresentados os resultados do estudo realizado por
meio do método da historia oral, aplicado junto aos estudantes quilombolas da
UFT/Miracema. Esse capitulo organiza-se em trés subcapitulos: “4.1 A universidade
como territorio de resisténcias: de um espacgo inospito a um lugar de pertencimento
para os estudantes quilombolas”, no qual se discute como esses estudantes
reinterpretam a universidade, transformando-a de um espacgo excludente em um lugar
de construcdo de identidade, resisténcia e pertencimento coletivo; “4.2 A
representacdo da educagéao para os(as) estudantes quilombolas: sonhos e afirmag¢ao
de direitos”, que analisa a compreensao da educagao como instrumento de mobilidade
social, de afirmacgao de direitos e de continuidade da luta ancestral e por fim, “4.3
Desafios para a permanéncia dos estudantes quilombolas na universidade”, no qual
se evidenciam as principais dificuldades enfrentadas nesse processo, tais como
limitagdes financeiras, racismo institucional, auséncia de politicas especificas e
barreiras estruturais. Nesse subcapitulo também sdo apresentadas as estratégias de
resisténcia e as redes de apoio constituidas pelos(as) estudantes.

Nas consideragdes finais desta dissertacdo, apresentamos apontamentos
decorrentes das reflexdes desenvolvidas ao longo do trabalho, considerando tanto os
resultados alcangcados quanto as limitagdes encontradas. Propomos, ainda,
estratégias que possibilitem reconhecer e legitimar, no espago académico, os
percursos formativos dos(as) estudantes quilombolas.

Ressaltamos que, apesar das inumeras dificuldades enfrentadas — seja no
ambito das politicas de reparagcado historica, seja nas experiéncias cotidianas de
exclusdo —, ndo podemos sucumbir as imposi¢des do capitalismo, das opressoes e
das diversas formas de exploragdo que marcam nossa sociedade. Acreditamos que,
por meio da educacgao, seja possivel construir caminhos alternativos de resisténcia e
de enfrentamento as desigualdades sociais, reafirmando a centralidade da luta
coletiva na busca por justica e emancipagao.

Apos estas consideracdes, abordaremos na sequéncia um pouco sobre a
histéria de vida da autora, suas origens quilombolas, as dificuldades de acesso a
educacao basica e superior, e como essas vivéncias motivaram a escolha do objeto

de estudo e o percurso metodoldgico proposto.
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11 Um pouco da minha trajetéria: aspectos pessoais, educacionais e

profissionais

Sou natural do estado do Maranh&o e resido desde os dois anos de idade, no
quilombo Boi de Carro, localizado no municipio de Santa Helena. Minha trajetoria é
marcada pelas raizes em uma familia de origem humilde, realidade compartilhada por
grande parte da populagédo brasileira. E como poderia ser diferente, se a classe
trabalhadora deste pais foi historicamente constituida sob os alicerces da escravidao,
da desigualdade social e do racismo estrutural?

Boi de Carro € um povoado quilombola localizado na zona rural de Santa
Helena (MA), na microrregido da Baixada Maranhense. Santa Helena, segundo dados
do IBGE (2022), tem 2.191 km? e 41.561 habitantes. E justamente neste cenério

geografico que situa o povoado do qual esta pesquisadora pertence.

Figura 1 — Povoado Boi de Carro, Regido de Santa Helena, MA
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Na figura acima, observa-se um recorte do mapa que evidencia a localizagao

do municipio de Santa Helena e a comunidade quilombola “Boi de Carro” (assinalados
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pelas setas em verde). Tal recorte tem por finalidade situar o leitor quanto ao territério
de pertencimento da pesquisadora, bem como de parte de seus familiares e amigos.

Nas comunidades quilombolas, essas contradigdes se tornam ainda mais
agudas. Muitas delas seguem enfrentando o abandono historico do Estado,
convivendo com a precariedade do acesso a agua potavel, a inexisténcia de
tratamento de esgoto, a cobertura insuficiente dos servigos publicos de saude, a
auséncia de uma educacdo de qualidade e a permanéncia da escassez de
oportunidades de emprego e geragao de renda.

No quilombo Boi de Carro, era comum que homens e mulheres da comunidade
se organizassem em mutirdes para o cultivo de alimentos como arroz, mandioca, feijao
e milho. O trabalho coletivo se iniciava desde a preparagao dos terrenos, que incluia
a tarefa de cercar as rogas — uma pratica necessaria, uma vez que € comum a criagao
de animais soltos — passando pelas queimadas, pela retirada dos tocos das arvores,
pelo plantio e, por fim, pela colheita. Todo esse processo era realizado de forma
comunitaria, fortalecendo os lagcos de solidariedade e preservando praticas
tradicionais de resisténcia e cuidado mutuo, que marcam a dindmica social dos

quilombos.

Figura 2 — Roga de tocos queimada, esperando as primeiras chuvas para

arranque dos tocos
A o

o

Fonte: Foto registrada or Rodigu (204)1

1 Todas as fotos de Rodrigues (2024) sdo de autoria de Joicilene Pinheiro Rodrigues, irma da
pesquisadora desta dissertagdo. Rodrigues (2024) mora na comunidade Boi de Carro, Municipio de
Santa Helena, Maranh&o.



19

Havia varias rogas pertencentes a diferentes grupos familiares, mas o espirito
comunitario fazia com que todos se envolvessem mutuamente no cuidado e no cultivo
das lavouras. Na época da colheita, especialmente da mandioca — destinada a
producao da farinha de “puba” e da farinha “branca”, alimentos centrais na dieta das
comunidades quilombolas —, guardo na memoaria as tradicionais “casas de forno”.

Esses espacos, geralmente cobertos com palha de coco-babagu, abrigavam no
centro um forno de aluminio, sustentado por uma base de barro e talos da palmeira
do babacu. O forno contava com uma abertura destinada a queima da lenha, onde a
farinha era cuidadosamente torrada, em um processo que unia técnica, ancestralidade
e partilha.

Figura 3 — Casa de forno no Quilombo Boi-de-Carro

&
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Fonte: Foto registrada por Rodrigues (2024)

Havia também um instrumento conhecido como rodo, semelhante a uma
enxada, com um cabo longo de madeira, utilizado para mexer a farinha com agilidade,
evitando que queimasse durante a tostagem. E importante pontuar que, tanto esse
utensilio quanto os demais materiais empregados nas farinhadas pertenciam a
comunidade. Em minha localidade, havia apenas uma casa de forno e um conjunto
de ferramentas, de uso coletivo, compartilhado por todos. Esse espago comum
simbolizava ndo apenas a produgao de alimentos, mas também a vivéncia comunitaria
e os vinculos de solidariedade que sustentam o modo de vida quilombola.

Ao recordar esse cenario, percebo que a casa de forno funcionava como um

verdadeiro territério de encontros e partilhas. Ali, entre conversas, risadas e cantorias,
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nao apenas a farinha era produzida, mas também a memdéria coletiva e o sentimento
de pertencimento ao quilombo eram constantemente reafirmados. A partilha dos
instrumentos e do trabalho tornava-se, assim, um exercicio diario de solidariedade, no
qual cada gesto revelava a forga da coletividade frente as adversidades historicas
enfrentadas pelo grupo. Adversidades que eram enfrentadas pela comunidade de

cabeca erguida, um ajudando o outro naquilo que fosse possivel.

Figura 4 — Rodo utilizado para misturar a massa da mandioca na hora da torra

Fonte: Foto registrada por Rodrigues (2024)



21

Revisitando essas memorias, € impossivel ndo tragar um paralelo com a
realidade atual do quilombo. A antiga “casa de forno” coletiva, que outrora simbolizava
o trabalho partilhado e a solidariedade entre os membros da comunidade, ja nao
existe. Hoje, observa-se uma mudanca significativa: algumas pessoas passaram a
possuir suas proprias casas de forno, destinadas ao uso exclusivo e individual. Essa
transformacao reflete, de certo modo, o enfraquecimento de praticas coletivas
tradicionais, muitas vezes impactadas por processos mais amplos de individualizagao
e pelas exigéncias de subsisténcia em contextos marcados por desigualdades.

Essa mudangca no modo de organizagao do trabalho revela, também, as
tensdes que atravessam o quilombo na contemporaneidade. Se, por um lado, a
individualizagdo das casas de forno pode ser entendida como uma estratégia de
autonomia familiar diante das dificuldades econémicas e das pressdes externas, por
outro, ela expressa o risco de enfraquecimento dos vinculos comunitarios que,
historicamente, foram a base da resisténcia quilombola. Nesse sentido, a comunidade
se encontra diante do desafio de conciliar as demandas de sobrevivéncia cotidiana
com a preservagdo de praticas coletivas que garantem a continuidade de sua

identidade cultural e politica.

/.

Fonte: Foto registrada por Rodrigues (2024)
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Na “casa de forno”, havia ainda outro instrumento fundamental no processo de
producao da farinha: o tapiti. Feitos artesanalmente com palha de buriti trangada, o
tapiti era utilizado para prensar e enxugar a massa da mandioca, apds esta ter sido
deixada de molho na agua por um periodo que variava entre trés e cinco dias. Esse
utensilio tradicional desempenhava um papel essencial na retirada do excesso de
liguido da massa, garantindo a qualidade final da farinha. Mais do que um simples
objeto, o tapiti representa o saber ancestral transmitido entre gerac¢des, sustentando

praticas que articulam técnica, natureza e cultura comunitaria.

Figura 7 — Tapitis utilizados para espremer a agua da mandioca

<

Fonte: Foto registrada por Rodrigues (2024)

Outro elemento presente na farinhada € a gamela, um grande pedago de
madeira escavado, com formato que lembra uma canoa. Nela, a mandioca é
inicialmente colocada para ser preparada antes de ser espremida no tapiti, depois
peneirada em peneiras feitas artesanalmente com palha de buriti e, por fim, levada ao
forno para a torra.

A gamela acompanha todo o processo (figura 8), sendo utilizada desde o inicio
da preparacédo da mandioca até a finalizagao da farinha. Para além de um recipiente,
ela representa a continuidade de saberes ancestrais e a materializacdo do fazer
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coletivo, demonstrando como cada elemento da farinhada estd profundamente

enraizado na vida comunitaria e na relagdo com a terra.

Fonte: Foto registrada por Rodrigues (2024)

Figura 9 — Peneira feita com a palha de buriti
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Fonte: Foto registrada por Rodrigues (2024)
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A farinha constitui um alimento de grande relevancia para a comunidade, sendo
sua producao — especialmente da farinha de “puba” ou “d'agua” — um processo que
geralmente se estende por todo o dia. Trata-se de uma atividade exaustiva, exigindo
forca fisica e resisténcia, mas que também se configura como um momento
privilegiado de socializagdo nas comunidades da regiao.

Durante a farinhada, os mais velhos compartilhavam histérias, contavam
piadas, entoavam cantigas tradicionais e promoviam um ambiente de convivéncia
coletiva e intergeracional. Ao término do trabalho, a farinha produzida era repartida
entre os participantes, reforcando os lagos comunitarios.

Essa forma de trabalho coletivo também acontecia no corte do arroz, em que
grandes grupos se reuniam para colher as rogas de arroz de forma manual, assim
como havia sido o plantio. Era comum ouvir as conversas e risadas desses grupos a
grandes distancias. E importante ressaltar que esses grupos eram formados por
pessoas de todas as faixas etarias e de todos os géneros: criangas, idosos, homens
e mulheres.

A pesca também é uma atividade comum nesses territérios, e normalmente &
feita de forma individual e coletiva, o que por si sé demonstra uma caracteristica
marcante das comunidades tradicionais: a coletividade. Para suprir as necessidades
da familia, meu avé trabalhava com agricultura e pesca, e minha avé ajudava nas
despesas quebrando coco babacgu (atividade extrativista comum no interior do estado
do Maranh&o, que garante o sustento de muitas familias).

Aprendi com meus avoés a participar de algumas atividades. Antes de ir para a
escola, sempre ajudava minha avo a coletar e quebrar os frutos do babacu, que eram
usados no consumo interno em diferentes pratos pela familia e para comercializagao,
a fim de complementar a renda.

Esse foi um dos periodos mais dificeis pelos quais passei, pois nossa familia
sempre foi grande, o que demandava um esfor¢o muito maior de todos para a
sobrevivéncia. A coleta do coco babagu exigia muito esforgo fisico e, no final, o
rendimento que conseguiamos tirar era muito abaixo do que esperavamos. As
améndoas eram vendidas a um valor muito baixo e injusto; quando o prego estava
“bom”, custavam um (1) real o quilograma.

Ainda assim, € uma forma de garantir o sustento das familias em situagéo de
vulnerabilidade em muitas regides do estado. Em 2003, com a criagao do Programa

de Transferéncia de Renda do Governo Federal — Bolsa Familia, o arrocho pelo qual
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passavamos diminuiu e conseguimos ter acesso ao minimo necessario para a
sobrevivéncia.

Alfabetizada no quilombo, cursei parte do ensino fundamental na escola do
préprio quilombo. Escola essa em situagbes degradantes, sem as minimas condi¢des
para que os alunos tivessem um ensino de qualidade, o espago sé comportava alunos
até a 4° série do ensino fundamental, hoje chamado de 5° ano.

Como veremos na figura abaixo, a escola ndo tinha seguranga, pois ndo havia
muro, fica localizada em frente a estrada principal, ndo tem patio e nada que garanta
a privacidade dos alunos e professores, os banheiros ndo tinham agua, a cantina
possuia um espago muito pequeno, nao tinha geladeira, ventilador, as carteiras eram
de madeira e em sua maioria deterioradas, quando chovia formavam-se grandes

pogas de agua e lama na entrada da escola, dentre outros problemas.

Figura 10 — Centro de Ensino Fundamental Ivan Silva, Quilombo Boi de carro,

onde a pesquisadora foi alfabetizada

Fonte: Foto registrada por Rodrigues (2024)

Do 5° ao 8° ano do ensino fundamental, precisei me deslocar até a comunidade
vizinha, Chapadinha |, uma vez que na minha comunidade de origem nao havia oferta
para essas etapas escolares. O trajeto até a escola era percorrido a pé, devido a

inexisténcia de transporte escolar. Estudantes de outras comunidades, como Boi-de-



26

Carro, também enfrentavam essa realidade, utilizando meios préprios para chegar a
escola. A distancia entre as comunidades era de, aproximadamente, oito quildbmetros
por estrada de chéo.

A escola localizada em Chapadinha |, embora oferecesse as séries nao
contempladas nas demais comunidades, ndo dispunha de estrutura fisica adequada
para atender a demanda estudantil existente. A insuficiéncia de salas levou a
prefeitura a alugar o espago da igreja catdlica local, onde cursei a 72 e a 82 série.
Apesar das diversas dificuldades enfrentadas no contexto educacional dos quilombos
rurais, consegui concluir o ensino fundamental dentro do tempo previsto.

Contudo, finalizada essa etapa, as comunidades quilombolas n&o ofereciam
ensino meédio, 0 que impunha aos/as jovens o risco de interromper a trajetéria escolar,
caso Nn&o conseguissem acesso a area urbana para continuar os estudos. No meu
caso, o desejo de avancgar na educacgao e transformar a realidade em que vivia sempre
esteve presente. Por essa razao, aos 14 anos, fui para o meio urbano trabalhar como
empregada domeéstica, o que me possibilitou cursar o ensino médio no Distrito de
Queimadas, pertencente ao municipio de Santa Helena do Maranhao.

Ap0s a conclusao do ensino médio, mudei-me para Sao Luis, capital do estado,
onde permaneci por dois anos, também exercendo o trabalho doméstico. Nesse
periodo, dediquei-me a um curso preparatorio para o vestibular, pois o sonho de
ingressar no ensino superior seguia pulsante. Em agosto de 2016, iniciei a jornada
que me proporcionou compreender as razdes que me levaram a viver a vida dura que
tive — e ainda tenho —, levando-me a reconhecer a classe a que pertenco e 0s
caminhos trilhados por meus antepassados. Foi um processo de profunda
desconstrucao, no qual passei a entender o porqué, em tantos contextos, me sentia
deslocada e ndo acolhida.

Comecava ali o tdo sonhado ensino superior em Servico Social — algo
completamente novo para mim. O primeiro periodo foi um dos mais dificeis, pois o
trabalho exigia muito do meu tempo, dificultando a socializagdo com os colegas. Eu
era sempre a ultima a chegar as aulas e a primeira a sair, ja que precisava cumprir os
afazeres domésticos no emprego.

Diante de tantos percalgos, pensei diversas vezes em trancar o curso e retornar
ao Maranhao. No entanto, por se tratar de um sonho, ndo consegui desistir — segui

em frente, apesar dos obstaculos. A partir do terceiro periodo, a rotina de trabalho
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tornou-se mais leve, pois passei a contar com a ajuda de uma auxiliar, o0 que me
possibilitou dedicar um pouco mais de tempo as tarefas académicas.

Nesse processo, fui incluida no grupo de estudantes quilombolas por uma
professora que, atualmente, € minha orientadora. Isso ocorreu em apoio a luta dos
estudantes indigenas e quilombolas por inclusao e reconhecimento nos diferentes
espacos académicos. Fui convidada a participar de um projeto de extensao
coordenado por ela, intitulado Artes e Territorialidades, no qual tivemos a
oportunidade de interagir com nossos pares — quilombolas, indigenas e néo
indigenas — e de nos inserirmos em diversos espagos sociais e de reivindicagao
dentro da UFT.

A partir desse contato com outros estudantes, comecei a observar e questionar
por que se falava tdo pouco sobre os quilombolas, grupo que, talvez, seja o mais
invisibilizado no campus — até mais do que os préprios indigenas, que enfrentam uma
luta semelhante, inclusive dentro da universidade.

No periodo pandémico, enfim tive forcas para deixar o trabalho e passei a
sobreviver com os auxilios fornecidos pela universidade. Ocorre que, meses depois,
perdi um dos auxilios e passei a sobreviver com apenas o valor de 400 reais e com
ajuda de alguns professores que fizeram “vaquinha” para me ajudar, e dos amigos
que arcaram com parte das despesas. Com a ajuda de alguns professores e técnicos
da UFT, consegui depois de algum tempo mais um auxilio, que me possibilitou finalizar
O Curso.

A vivéncia académica dentro e fora do espagco académico despertou-me
questionamentos em relagao a dinamica que se estabelece para a garantia do acesso
e permanéncia de estudantes quilombolas na UFT. Desses questionamentos e de
minha experiéncia pessoal nasce a problematica de pesquisa para o Trabalho de
Concluséao de Curso - TCC.

Dessa primeira aproximagdo com a tematica cresce o interesse em dar
continuidade ao trabalho na pds-graduagdo como forma de encorpar as produgdes
cientificas relacionadas com a tematica quilombola, e disponibilizar os resultados para
os participantes da pesquisa e para sociedade em geral, reafirmando a relevancia
social desse tema.

Ao final de 2021 veio a tdo sonhada formagao em Servigo Social. Antes mesmo

de finalizar a graduacao, ja me preparava para tentar ingressar na pés-graduagéo em
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Servigo Social. Entdo, no inicio de 2022, consegui aprovagao no Mestrado em Servigo
Social, seguindo a linha de pesquisa Servi¢o Social, Diversidade e Direitos Humanos.

Nos primeiros semestres cumpri com os créditos das disciplinas? obrigatorias e
optativas, realizei também estagio docéncia na disciplina de Economia Politica e
Servigo Social no curso de Servigo Social, prestei exame de proficiéncia em leitura em
lingua estrangeira e realizei a monitoria na disciplina Formagao Social, Econémica e
Politica da Amazénia no Programa Nacional de Educagdo na Reforma Agraria
(PRONERA) também no Servigo Social.

Desde entao, o mestrado tem me possibilitado uma perspectiva de crescimento
profissional e pessoal, me fazendo pensar ainda mais no espago que ora ocupo
enquanto quilombola. Bem como, refletir a tematica quilombola no espaco académico
- partindo do principio de que o ambiente universitario consiste em um espacgo de
disputa de territério e diferentes percursos, entrelacados de estratégias e
reexisténcias, e que vivenciam esses desafios.

Assim, sigo essa escrita apresentando no préoximo capitulo o caminho
metodoldgico pelo qual percorri para alcancar os objetivos propostos nesta

dissertacao.

1.2 Caminhos metodolégicos e tedéricos

De modo a alcangar os objetivos elencados, o estudo tem um enfoque
qualitativo, com base em uma abordagem descritiva, uma vez que, Gil (2009) nos
orienta que estas “tém como objetivo primordial a descrigdo das caracteristicas de
determinada populagdo ou fenbmeno, ou entdo, o estabelecimento de relacbes entre
variaveis”. Seguindo essa linha, o autor faz apontamentos em que, “entre as
pesquisas descritivas, salientam-se aquelas que tém por objetivo estudar as
caracteristicas de um grupo: sua distribuigdo por idade, sexo, procedéncia, nivel de
escolaridade, estado de saude fisica e mental etc.” (GIL, 2009, p. 1).

Nessa perspectiva, realizou-se uma pesquisa de campo, considerando a

possibilidade de proximidade com os/as estudantes quilombolas, a aproximacao com

2 Estado, Politica Social e Direitos Humanos, Tendéncias Tedrico Metodolégicas do Servigo Social,
Trabalho e Sociabilidade, Estado e Direitos dos Povos indigenas e Comunidades Tradicionais,
Pesquisa Social e Orientagao de Dissertacdo de mestrado I, 1l e lll.
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os participantes da pesquisa, se deu através de recursos eletrénicos, E-mails, ligacdes
telefébnicas e via aplicativo whatsapp, criou-se um grupo com os estudantes que
aceitaram participar da pesquisa e que se enquadraram no perfil do estudo. Nessa

diregdo, consoante com o pensamento de Gil (2009), a pesquisa de campo é:

Basicamente, a pesquisa é desenvolvida por meio da observagao direta das
atividades do grupo estudado e de entrevistas com informantes para captar
suas explicacbes e interpretagcbes do que ocorre no grupo. Esses
procedimentos sdo geralmente conjugados com muitos outros, tais como a
analise de documentos, filmagem e fotografias [...] (GIL, 2009, p. 11).

A fim de nos aproximarmos do percurso, das estratégias e resisténcias para a
permanéncia dos (as) estudantes na universidade foi utilizado como método de
pesquisa a historia oral, uma vez que esta permite que o pesquisador/a conheca de
forma melhor dos participantes da pesquisa. Parafraseando Faria e Silva (2018),
podemos destacar que a historia oral se constitui como uma ferramenta importante
para compreender a trajetéria de vida pessoal e profissional dos sujeitos, ao mesmo
tempo em que fornece elementos relevantes para pesquisas que utilizam tanto
documentos quanto depoimentos orais como fontes.

A histéria oral, como referencial tedrico-metodolégico, apresentou-se como
uma possibilidade vantajosa para este estudo, cujo objetivo é estudar e resgatar as
memorias dos (as) estudantes quilombolas, considerando suas lutas pelo territério
universitario. Afinal, “a memodria € um elemento constitutivo da identidade, tanto
individual quanto coletiva” (POLLAK, 1989, p. 12). O método possibilitara essa
aproximacao por meio dos relatos, uma vez que, “para a historia oral, a narrativa
constitui sua matéria-prima” (CASSAB, 2003, p. 94). Nessa dire¢cao, Guedes-Pinto
(2002) afirmam:

A histéria oral preocupa-se, fundamentalmente, entre as diversas
possibilidades de manifestagdo para aqueles que sédo excluidos da histéria
oficial, tanto a “tradicional” quanto a contemporanea, e que ndo possuem
formas suficientemente fortes para o enfrentamento das injusticas sociais
(GUEDES-PINTO, 2002, p. 95).

A medida que os(as) estudantes entrevistados(as) narravam seus percursos,
suas memorias trouxeram singularidade e subjetividade possibilitando compreender
como percebem seu passado e interpretam isso no presente, ja que “a memoria
coletiva € um instrumento de construcéo da identidade social” (POLLAK, 1990, p. 45).

“No caso da histéria oral, o depoimento expressa a forma como o passado foi
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percebido e interpretado pelo sujeito entrevistado(a) e, por essa razao, tal como
qualquer outra fonte, seu conteudo deve ser problematizado histérico e teoricamente”,
conforme afirma (VIEIRA, 2018, p. 7). Além disso, Bertaux (1997, p. 67) discorre que:
“o relato de vida € uma forma de resisténcia a standardizagdo e a homogeneizagao
da experiéncia humana”.

Nessa direcdo, a historia oral possibilita que grupos como os quilombolas,
quase sempre marginalizados e “geralmente excluidos, possam ser ouvidos e ter
registradas suas proprias visbes de mundo e as do grupo social a que pertencem”
(CASSAB, 2003, p. 2). Nesse sentido, “o relato de vida € um ato de comunicagao que
permite ao individuo reconstruir sua histéria, dar sentido a sua experiéncia e
compartilha-la com os outros” (BERTAUX, 1997, p. 12).

Desse modo, utilizamos a histdéria oral como ferramenta para buscar
compreender as determinagdes sociais que envolvem os/as estudantes quilombolas,
as suas relagdes e experiéncias individuais e coletivas dentro da universidade e,
também, fora do ambiente académico. Desse modo, ouvimos e registramos falas dos
(as) estudantes da pesquisa, no desejo de dar visibilidade ao grupo pesquisado.

Assim posto, Cassab (2003) disserta:

A Histéria Oral, como metodologia de pesquisa, se ocupa em conhecer e
aprofundar conhecimentos sobre determinada realidade — os padrbes
culturais — estruturas sociais e processos histéricos, obtidos através de
conversas com pessoas, relatos orais, que, ao focalizarem suas lembrancgas
pessoais, constroem também uma visdo mais concreta da dindmica de
funcionamento e das varias etapas da trajetéria do grupo social ao qual
pertencem, ponderando esses fatos pela sua importancia em suas vidas
(CASSAB, 2003, p. 2).

Na perspectiva da histéria oral a reconstrugdo do percurso e memoéria dos
estudantes quilombolas foi possivel através de entrevistas de narrativas de vida, uma
vez que “a analise dos relatos de vida permite descobrir as regularidades e as
singularidades da experiéncia humana” (BERTAUX, 1997, p. 103).

Para isso, optamos por pesquisar os estudantes quilombolas matriculados no
curso de Servigo Social da UFT- Miracema. Em um levantamento prévio, identificamos
16 estudantes quilombolas no curso. Desses, optamos por trabalhar com 8, o que
corresponde a metade do total.

Cabe mencionar que o método da histéria oral ndo exime o pesquisador de
utilizar outros suportes de pesquisa, sobre o objeto a ser estudado, portanto, também

fizemos uso da pesquisa documental, a partir da analise de alguns documentos como
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a politica de acdes afirmativas da UFT, os documentos para acesso a universidade,
as leis 10.639/2003 e a 12.711/2012, atualmente, Lei n°® 14.723/2023 que atualiza a
Lei de Cotas (Lei n°® 12.711/2012), ampliando o acesso de grupos historicamente
excluidos as instituigdes federais de ensino superior e técnico. Ela garante reserva de
vagas para pretos, pardos, indigenas, quilombolas, pessoas com deficiéncia e
egressos de escolas publicas, assegurando que todos concorram primeiro na ampla
concorréncia.

E digno de nota que partindo do pensamento de Gil (2009) apontamos algumas
vantagens nesse tipo de pesquisa, como, o vasto acervo, ja que estes resistem ao
tempo e se tornam um elemento importante em pesquisas de natureza histérica, o
facil acesso e baixo custo, uma vez que ndo precisa acessar o objeto de estudo
diretamente.

Nesta perspectiva, ndo se pode esquecer os percalcos enfrentados,
considerando que esse tipo de pesquisa exige submissdo ao Comité de Etica em
Pesquisa (CEP), o que resultou em um longo processo de espera e gerou certa
inseguranga. Foram meses — de 9 de junho de 2023 a margo de 2024 — aguardando
a resposta para que fosse possivel iniciar a pesquisa de campo com propriedade.
Esse periodo, de certa forma, trouxe um pouco de desmotivagdao ao andamento da
investigacao; no entanto, sem recuar, demos continuidade as leituras exigidas, sendo
necessario, entretanto, um reajuste no cronograma de atividades.

Paralelamente a esse processo, em 2024, vivenciei uma gestagédo marcada por
desafios significativos. Apds descobrir a gravidez, fui diagnosticada com hipertensao
arterial, que evoluiu para o inicio de um quadro de pré-eclampsia. Esse periodo foi
permeado por dores de cabeca constantes, mal-estar e um cansaco intenso, tanto
fisico quanto emocional. Em meio a essas dificuldades, nasceu minha filha Helena —
um presente que iluminou uma fase complexa de minha trajetéria.

As limitacbes decorrentes da gestacao afastaram-me temporariamente da
escrita, atividade que sempre desempenhou um papel essencial em minha vida
académica e pessoal. Contudo, a necessidade de garantir o sustento e de conciliar
responsabilidades impulsionou um processo de superacdo. A experiéncia, apesar de
ardua, revelou-se também um tempo de aprendizado, amor e descobertas, que mais
tarde serviu de inspiracao para retomar e concluir a dissertacdo de mestrado.

Esse percurso evidencia, de forma concreta, o poder transformador da

educacado. Mesmo diante de condi¢cdes adversas, foi por meio dela que encontrei



32

forgas para reconstruir projetos interrompidos, ressignificar vivéncias e reafirmar a
convicgao de que o acesso ao conhecimento tem potencial para modificar trajetorias
individuais e coletivas, abrindo caminhos de emancipacéao e transformacéao social.

Superadas as dificuldades pessoais e institucionais, e apoés a aprovacao do
projeto pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP), foi possivel iniciar efetivamente a
coleta de dados. Para tanto, disponibilizou-se o Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE), que resguarda tanto os participantes quanto o pesquisador. Vale
destacar que as técnicas utilizadas para a coleta consistiram em entrevistas
semiestruturadas, com questdes abertas e fechadas, a fim de aproximar-se da
realidade dos sujeitos da pesquisa.

Tao logo finalizada a etapa de entrevistas, procedeu-se a transcricdo dos dados
e, posteriormente, a analise do material obtido. Os registros foram documentados e
entregues aos participantes, para que estes realizassem a leitura e/ou solicitassem a
alguém de sua confianca que lesse, com o objetivo de garantir a validacao e
aprovacgao do conteudo por parte dos proprios participantes.

Assim, apds a aprovacgao dos entrevistados foi realizada a leitura cautelosa do
documento transcrito com o objetivo de identificar e selecionar as informagdes que
foram utilizadas na analise, e em seguida a analise e tratamento destes.

Os critérios de inclusao para a participacao do estudo que se segue, foram:
estudantes quilombolas matriculados no curso de graduagédo do Servigo Social da
Universidade Federal do Tocantins, campus de Miracema, publico esse hoje
contabilizando 16 estudantes, desses foram entrevistados apenas 05. A pesquisa nao
limitou idade, género ou se o participante residia em comunidade quilombola ou nao.
Apenas estudantes que assinaram o TCLE participaram da pesquisa.

Foram excluidos da pesquisa, alunos quilombolas ou ndo de outros cursos,
estudantes quilombolas ou ndo de outras instituigdes, estudantes que nao assinaram
o TCLE, estudantes que nao estejam devidamente matriculados no curso de Servigo
Social e/ou que tenham jubilado, e aqueles que nao tiveram interesse em participar
da pesquisa e/ou se recusaram a participar.

Pesquisas que envolvem seres humanos apresentam alguns riscos de
diferentes tipos e graus, que podem, consequentemente, dificultar o andamento do
estudo, a exemplo temos: timidez, nervosismo, vergonha, desconforto ao local
escolhido para o desenvolvimento da técnica, bem como “danos a dimensao fisica,

psiquica, moral, intelectual, social, cultural ou espiritual” como consta na Resolugao
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n° 4663.

Como meio de prevenir/diminuir tais riscos, dispomos de técnicas de pesquisa
em local de preferéncia do pesquisado, para desse modo deixar o participante a
vontade, tivemos o cuidado em observar linguagens nao verbais e corporais de
desconforto, realizamos perguntas abertas de maneira objetiva na intencéao de deixar
0 sujeito pesquisado confortavel, tendo em vista manter os participantes o mais
seguros possivel, usamos também Equipamentos de protegao - EPIs, como mascara
e alcool em gel.

Como beneficios, este estudo traz contribuigdes para o fortalecimento das
populagdes quilombolas inseridas em universidades publicas, enquanto sujeitos de
direitos, dotados de singularidades, formas diversas de organizagao e pode também
contribuir na luta contra a negacao de direitos basicos, contra a invisibilizagdo dessa
populacao e no desenvolvimento consciente das lutas, enfrentamentos e reexisténcia
que estes vivem dentro de territdrios das instituicbes de educagao publica, como € o

caso da universidade publica.

3 A integra da Resolugdo n° 466, de 12 de dezembro de 2012 esta disponivel em:
<https://bvsms.saude.gov.br/bvs/saudelegis/cns/2013/res0466_12 12 2012.html>, Acessado em 17
de jun. 2025.
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2 TERRITORIO E TERRITORIALIDADES QUILOMBOLA

“Mil nagbes

Moldaram minha cara

Minha voz

Uso pra dizer o que se cala

Ser feliz no vao, no triste, é forca que me embala

O meu pais

”

E meu lugar de fala.

(Musica —O que se cala, cantada por Elza Soares).

Neste capitulo, propde-se uma discussdao sobre os conceitos de territorio,
territorialidade e territério quilombola, com o objetivo de refletir, de forma introdutdria,
as diferencas entre essas nogdes que, muitas vezes, sdo confundidas ou
compreendidas de maneira equivocada.

Para tanto, opta-se por fundamentar a analise na perspectiva de Beatriz
Nascimento, que compreende o quilombo como uma estrutura coletiva em constante
construcdo, enraizada na ancestralidade africana e nos enfrentamentos politicos e
simbdlicos contra o sistema escravista e colonial.

Como gesto politico e epistémico, os(as) entrevistados(as) desta pesquisa
foram nomeados(as) com referéncias a liderangas quilombolas historicas e
contemporaneas. Essa escolha visa ndo apenas garantir o anonimato, mas também
evocar a forga ancestral e coletiva do povo quilombola, estabelecendo uma ligagéo
simbdlica entre os relatos e os projetos de reexisténcia negra.

A estratégia esta alinhada a visdo de Nascimento, que entende o quilombo
como uma continuidade histérica e um modo de vida coletivo em transformacao. Para
Beatriz (2022)* o negro se aquilomba em diversos territdrios, territorializa outros
espacos. Atualmente, tal perspectiva permite pensar nos quilombos contemporaneos
como espagos que extrapolam os limites rurais ou os moldes legais de

reconhecimento fundiario. Eles se reinventam nas favelas, nos terreiros, nos

4 A escolha pela obra de Nascimento (2022) como uma chave crucial de leitura, se deu por entendermos
ser uma contribuicdo importante ao trabalho, algo novo diante do que costumamos trabalhar
considerando o viés descolonizador, o que acrescentara muito ao debate na medida em que contribuira
para pensar os quilombolas na universidade a partir de seus territorios, e ainda a universidade como
expressédo dessa territorializacao.
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assentamentos urbanos, nos movimentos sociais, e, nas universidades. Os
estudantes quilombolas buscam se aquilombar na universidade, na UFT. E, no tempo
presente, pensar sobre o que tem sido a reexisténcia negra na universidade, em
distintos espacgos € pensar no sentido de quilombo.

Essa concepgao amplia nossa compreensao sobre o papel dos quilombos na
formacao de alternativas sociais e de novos projetos de vida para a populagao negra
escravizada e, posteriormente, seus descendentes. O préprio Estado, conforme
denuncia Nascimento, temia mais a organizagdo autbnoma dos negros do que sua
fuga individual: “o Estado escravocrata temia menos a fuga do negro do que a
constituicdo de comunidades negras autbnomas” (NASCIMENTO, 2022, p. 146).

Para trabalhar com tematicas que envolvem os quilombolas contemporéaneos,
€ necessario compreender o que é o quilombo nos dias de hoje, em contraposi¢cédo ao
quilombo no periodo da escravidao. Uma grande parte das pesquisas existentes sobre
quilombos, é dedicado ao quilombo histérico do periodo da escravidao e depois disso,
ha um certo apagamento na historiografia dos quilombos, um esquecimento no
periodo apdés a abolicdo, sobre o que hoje s&o chamadas de comunidades
remanescentes de quilombos ou quilombos contemporaneos (SILVA, 2019, p. 23).

Compreender os quilombos hoje implica, portanto, ndo apenas reconhecer sua
continuidade historica, mas também romper com leituras estaticas ou romantizadas
que ainda persistem sobre essas comunidades. “A histdria oficial enterrou o quilombo
com a abolicdo, mas ele nunca deixou de existir: sobreviveu nos terreiros, nas favelas,
nas praticas culturais e nos modos de viver do povo negro” (NASCIMENTO, 2022, p.
149).

Nesse sentido, analisou-se também como os conflitos de interesses se
manifestam na contemporaneidade, buscando romper com a visao colonizadora que
historicamente marca a representacdo dos quilombos. Assim, a universidade é
compreendida como um espago onde os estudantes quilombolas elaboram
estratégias de reexisténcia, uma vez que esse espago nao foi concebido para acolher
comunidades tradicionais. Diante disso, esses sujeitos constroem modos proprios de
legitimagao e pertencimento, por meio de praticas de aquilombamento no interior da
universidade.

Dessa forma, é possivel identificar a presenga do quilombo como tecnologia
social de resisténcia nos mais diversos contextos, incluindo a universidade. No caso

dos estudantes quilombolas, a universidade pode ser interpretada como territério de
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reexisténcia. Eles constroem estratégias de aquilombamento por meio de coletivos,
redes de apoio, praticas de solidariedade e afirmacéo identitaria. Como aponta
Nascimento: “a ideia de quilombo n&do morre em 1888. Ela sobrevive e se transforma
com a luta negra no Brasil” (NASCIMENTO, 2022, p. 147).

Nessa diregao também, a autora Batista (2019) em sua obra “O quilombismo
em espagos urbanos — 130 anos apds a aboligdo” em que investiga como dois
espacos culturais da cidade de Sao Paulo, que se autodenominam “quilombos
urbanos”, aproximam-se da ideia de “quilombismo”, cunhada por Abdias do
Nascimento.

Batista (2019) afirma que:

“‘Aquilombar-se” tem se tornado um termo popular entre grupos negros
engajados na ideia de resisténcia da cultura negra brasileira. Para esses
grupos, “quilombo” é uma importante tecnologia social de resisténcia que
promove o “estar junto” para ampliar e potencializar saberes, cultura,
identidade e histérias ancestrais. Aquilombar-se &, para os negros, um jeito
de ser no mundo (BATISTA, 2019, p. 399).

O conceito de quilombismo, desenvolvido por Abdias do Nascimento,
ultrapassa a perspectiva histérica tradicional, enfatizando uma abordagem politica,
social e cultural que valoriza a coletividade e a ancestralidade afro-brasileira. Como
Nascimento destaca em outro momento: “a ideia de quilombo deve ser compreendida
como projeto de sociedade negra, estruturado na coletividade e na memoria ancestral”
(NASCIMENTO, 2022, p. 132).

Existem, estudos em antropologia, especialmente apés a promulgacéo da
Constituicao atual de 1988 que legitimou as comunidades remanescentes de quilombo
o direito a posse da terra (SILVA, 2019, p. 23-24).

O Art. 68 da Carta Magna traz a seguinte prerrogativa “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (BRASIL
1988).

Se havia duvidas sobre o que seriam remanescentes das comunidades dos
quilombos, hoje, em vigor o Decreto 4.887, datado de 20 de novembro de 2003, € um
argumento para eliminar tais duvidas, mediante o Art. 2° Consideram-se
remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins deste Decreto, os

grupos étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuicdo, com trajetéria historica
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prépria, dotados de relagdes territoriais especificas, com presungao de ancestralidade
negra relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida (BRASIL, 2003).

Foi a partir dai que se iniciou um movimento em torno da titulagdo dessas
terras, o grupo de pesquisadores comegaram a atuar elaborando o laudo
antropoldgico, com intuito de comprovar se uma comunidade tem ou nao direito a
titulacao de suas terras, conforme orienta o referido artigo da Constituicéo.

Nesse sentido, trabalhar com as tematicas que envolvem a histéria dos
quilombos contemporaneos, requer compreender as elaboragdes sobre quilombo ao
longo do tempo. O quilombo do periodo da escravidao tinha um significado basico de
‘lugar de escravos fugidos”. Ja os quilombos contemporaneos, ou as chamadas
comunidades remanescentes de quilombo, ndo possuem mais essa significagao
(SILVA, 2019, p. 24).

Do ponto de vista epistemoldgico, quilombo € uma palavra de origem “banto”
forma aportuguesada da grafia africana “bantu” (Quibundo). No Brasil, assumiu o
significado de resisténcia dos africanos escravizados e de seus descendentes, uma
ocorréncia que se espalhou por todo o territério brasileiro, sendo que antes de ser
conhecido como quilombo, o termo utilizado era mocambos (do kicongo mukambu,
que significa cabana) (SILVA, 2019, p. 24).

O uso do termo mocambo foi recorrente na historiografia colonial brasileira,
especialmente em documentagdes legais do século XVIII. No entanto, o termo
quilombo tornou-se mais utilizado nacionalmente e passou a ser considerado mais
adequado ao contexto politico do periodo pré-constituinte, quando o movimento negro
intensificou os esforgos por avangos na luta contra o racismo.

E importante pontuar que essa escolha refletia a necessidade de ressignificar
identidades coletivas e histéricas em dialogo com a luta por direitos indigenas e
quilombolas (GOMES, 2015, p. 6). Neste sentido, “o quilombo é um simbolo, um lugar
de memoria e resisténcia, uma narrativa negra que se mantém viva apesar das
tentativas constantes de apagamento” (NASCIMENTO, 2022, p. 154).

Por fim, podemos pontuar que ao consolidar o conceito de quilombo,
comunidades negras puderam n&o apenas reivindicar direitos e territorios, mas
também afirmar a continuidade de memodrias coletivas frente as tentativas de
invisibilizacdo. Essa perspectiva nos leva a compreender o territdério ndo apenas como

espaco fisico, mas como um espaco de disputa, onde memoria, poder e pertencimento
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se entrelagam, abrindo caminho para o proximo subcapitulo sobre o territorio

enquanto arena de conflitos e negociagbes sociais.

2.1 Territério como espacgo de disputa

Observa-se que a categoria territério dispde de muitos conceitos, sendo
analisada por varios estudiosos, como Haesbaert (2003, 2006), Sack (2013), Abreu
(2015), Fernandes (2009), Souza (2014), Santos (2019), dentre outros que nos levam
a compreender que as relagbes e classes sociais produzem diferentes espacos e
territérios e consequentemente permanentes conflitos e disputas, dado a sociedade
capitalista e o Estado “regulador” ao qual somos submissos.

O autor Fernandes (2009, p. 4) salienta que: “o territério € utilizado como
conceito central na implantagcdo de politicas publicas e privadas, nos campos, has
cidades e nas florestas, promovidas pelas transnacionais, governos e movimentos
socioterritoriais”, o autor afirma ainda que: “essas politicas formam diferentes modelos
de desenvolvimento que causam impactos socioterritoriais e criam formas de
resisténcia, produzindo constantes conflitualidades” (FERNANDES, 2009, p. 9). Neste
trabalho, territorio € compreendido como um espacgo de governanga e disputa.

Também se nota que o territério é o primeiro passo para definir as relagdes de
poder, ou seja, € uma categoria fundamental para o modo de produgado capitalista,
uma vez que este utiliza determinagdes existentes nos diferentes territérios, seja ele
privado ou coletivo, para estabelecer seu dominio nas relagdes sociais, nos espagos.

Em consonéncia, Abreu (2015) afirma que,

a énfase do territério no campo da politica social brasileira se apresentara
como sindnimo de lugar geografico, politico, institucional, o encontro cotidiano
da vida comunitaria, dentre outros aspectos da organizagao social no ambito
local, usado no sentido bastante polissémico. [...] a dimensao politica do
espaco territorial continua formatada ao modelo Estado-nacg&o®, que, no caso

5 Estado-Nagdo que aparece nos escritos de Abreu (2015, p. 23) citada acima, é compreendido de
forma simplificada como uma massa de cidaddos que se considera parte de uma mesma nagao, ou
ainda uma sociedade moderna, organizada sob o comando de um governo instituido que controla e
impde suas politicas. Concomitante a isso Reis (1988) coloca que “[...] uma caracteristica crucial do
Estado nacional que é frequentemente negligenciada ou mesmo ignorada: o conceito refere-se a
processo histérico continuo, e ndo a uma forma acabada de organizagdo social’, e diz também que,
“As construgdes do Estado e da nacdo dizem respeito a processos dindmicos que interagem
continuamente com as praticas concretas de classes e grupos com as quais desempenham um jogo
de influéncias mutuas”.
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brasileiro, aponta como desafio a necessaria materializacdo do desenho
juridico-normativo preconizado na Constituicdo Federal (CF) de 1988
(ABREU, 2015, p. 23).

A categoria territorio nos ultimos anos vem ganhando um novo sentido segundo
Abreu (2015) e sendo cada vez mais mobilizado em lutas sociais por agentes
historicamente subalternizados. Mobilizagdo essa, marcada pela pluralidade, seja de
sentidos atribuidos ao(s) territério(s) pelos atores em luta, quanto de formas de
mobilizagao.

Diante disso, o conceito de territorio ganha sua grandeza e significado com as
relagdes sociais do homem, da intervencdo do homem sobre o territorio, “[...] o espaco
se constréi a partir desta acéo, ou seja, a projegdo humana em um devir histérico,
consciente de sua atividade, consolidando o homem como natureza que pensa’
(SOUZA, 2014, p. 7), a partir do momento que o homem tem consciéncia de que é ele
que domina o0 mundo e nao o contrario.

Nesse sentido o territorio € uma proje¢cao humana, objetivagéo da vida, como
sentido de sua existéncia e a territorialidade sdo apropriagdes concretas exercidas por
estas acdes que expressam dimensdes abstratas e concretas de poder conforme
Souza (2014). E a territorialidade corresponde as relagdes sociais e as atividades
diarias que as pessoas estabelecem com a natureza exterior, corresponde a
transformacao do territorio a partir da interacdo dos sujeitos com o territério, seja de
forma objetiva, com transformacdes materiais, seja de forma subjetiva, através de
costumes, crencgas, cultos etc.

O territorio aparece ainda como instrumento em disputas, também como base
de identidade e da organizagao de grupos para/em disputas. Aparecendo em suas
diversas dimensdes: material, simbdlica, conceitual, como amalgama de praticas e
relagbes, enfim, numa multiplicidade de agéncias que impdem reflexdes sobre tal

polissemia de sentidos. Nesse sentido, Santos (2019), salienta:

Estes novos usos sociais de um conceito (territorio) que até pouco tempo era
objeto quase que exclusivo das comunidades epistémicas de alguns campos
disciplinares das ciéncias, do Estado e de alguns setores do Capital, e que
ganha cada vez mais destacado papel no discurso e nas lutas de agentes
sociais historicamente desfavorecidos (...). Instaura-se entre os agentes
(grupos, movimentos sociais, fragdes do Capital, Estado) uma dinamica
caleidoscépica na qual o territério é ressignificado, o que envolve praticas,
agdes, normatizagdes e, evidentemente, seu conceito. A tensdo decorrente
da mobilizagdo do conceito de territério como categoria interpretativa,
categoria de luta e categoria normativa (mobilizada em legislagbes e politicas
publicas), faz com que os sentidos a ela atribuidos se atritem, se influenciem,
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redefinam uns aos outros, configurando esta dinamica caleidoscépica, na
qual diversos instrumentos da andlise (e organizagcdo) espacial sao
mobilizados também (SANTOS, 2019, p. 2).

E possivel perceber que nos diferentes territérios se dao lutas contra a
invisibilidade, esta se transformou em um forte instrumento da opressao, mas também
de reexisténcia de muitos grupos, como € o caso dos quilombolas, que passaram a
utiliza-la como estratégia de sobrevivéncia social. Através de diferentes metodologias,
diferentes iniciativas, os grupos vém trazendo formas de luta por territdrios,
implementados pelos proprios individuos e ndo mais vindos de fora, através da agao
do Estado.

De acordo com Santos (2019), a luta contra a invisibilidade vem assumindo
uma disputa gigantesca, pois, a partir da ideia difundida de que “o que sumiu do mapa”
nao existe, e que é importante aparecer no mapa para atestar e legitimar sua

existéncia, condi¢cao para o reconhecimento e sustentabilidade.

Nos ultimos anos, um conjunto de experiéncias de mapeamento vem sendo
realizadas e desenvolvidas, se relacionando a processos de constituigao de
atores coletivos no campo, ao reconhecimento pelo Estado e a promogéao de
politicas publicas — estas, de carater diferencialista e focadas em territérios,
compreendidos como parte do patriménio coletivo que instaura as dimensdes
indenitarias (SANTOS, 2019, p. 7).

Territorio é, portanto, multidimensional, uma vez que possui uma totalidade e
que suas multiplas dimensdes vao desde relagdes sociais até relagdes politicas,
culturais, econémicas, ambientais, entre outras.

O conceito de territério € diverso, geograficamente € uma area de espago
delimitada, com limites, fronteiras ou barreiras, possui uma relacéo de posse. Dentro
do espacol/territorio temos a possibilidade de construir coletivamente para transformar
a realidade, esse processo se denomina de territorialidade, a acdo dos individuos no
espaco.

Nesse sentido, Haesbaert (2003) afirma que,

A territorialidade, além de incorporar uma dimensao estritamente politica, diz
respeito também as relagdes econdmicas e culturais, pois esta “intimamente
ligada ao modo como as pessoas utilizam a terra, como elas préprias se

organizam no espago e como elas dao significado ao lugar’ (HAESBAERT,
2003, p. 3).

A territorialidade, portanto, esta correlacionada com as relagdes sociais e todos
os conflitos que a sociabilidade capitalista cria no seu processo de acumulagao de

riquezas. Para Sack (2013),
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A territorialidade € utilizada em relacionamentos cotidianos e em
organizagbes complexas. Territorialidade € uma expressdo geografica
priméaria de poder social. E o meio pelo qual espaco e sociedade estao inter-
relacionados. As fungdes de mudanga da territorialidade nos ajudam a
entender as relagdes histdricas entre sociedade, espago e tempo (SACK,
2013, p. 3).

No campo do Servigo Social muito se fala na luta por uma nova ordem social,
através de uma revolugao social contra a exploragado e dominagdo do modo de
produgao capitalista e suas consequéncias a classe trabalhadora.

Ao analisarmos o contexto ao qual estamos inseridos, percebe-se que a classe
trabalhadora que vende sua forga de trabalho para a burguesia, ndo possui um viés
revolucionario, ou seja, sao individuos nao revolucionarios, que nem tampouco
alcangaram a consciéncia de classe.

Embora parte da classe trabalhadora ndo compreenda o lugar que ocupa no
sistema, e sua forca de mudancga, ha ainda alguns vestigios de resisténcia partindo
de uma pequena parte de trabalhadores, que seguem resistindo.

A resisténcia aos diversos sistemas de trabalho impostos historicamente as
sociedades sempre foi sistematicamente deslegitimada pelas classes dominantes.
Aqueles que ousam romper o siléncio e denunciar as opressdes tornam-se incOmodos
e, por isso, sao frequentemente silenciados. Essa légica ndo se restringe ao sistema
capitalista contemporaneo, mas remonta a outros regimes histéricos, como o sistema
escravista.

E tanto que, durante o periodo colonial e imperial, inimeros africanos
escravizados resistiram a condigdo a que foram submetidos, reagindo por meio da
fuga e da (re)criacao de modos de vida autbnomos nos quilombos. Esses espacgos
constituiram formas proprias de organizagao social, econdmica, cultural e politica,
afirmando a dignidade e a liberdade desses sujeitos. Além disso, os quilombos
funcionavam como centros de incentivo a insubordinacdo e a emancipacao,
inspirando outros escravizados a se rebelarem contra a ordem vigente e a
reivindicarem o direito a liberdade.

Percebemos a importancia do territério numa perspectiva de resisténcia, que
mesmo em outras sociedades em que nem se pensava em aparato estatal para
regular as classes, a territorialidade ja dava subsidios para transformar a realidade em
prol de interesses antagodnicos.

Neste sentido,
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Territorio, assim, em qualquer acepgao, tem a ver com poder, mas nao
apenas ao tradicional “poder politico”. Ele diz respeito tanto ao poder no
sentido mais concreto, de dominagdo, quanto ao poder no sentido mais
simbdlico, de apropriagdo (HAESBAERT, 2003, p. 1).

Nessa perspectiva, Haesbaert (2003) disserta que:

Desde a origem, o territério nasce com uma dupla conotagdo, material e
simbdlica, pois etimologicamente aparece tdo proximo de fterra-territorium
quanto de terreo-territor (terror, aterrorizar), ou seja, tem a ver com
dominacéo (juridico-politica) da terra e com a inspiracao do terror, do medo —
especialmente para aqueles que, com esta dominagdo, ficam alijados da
terra, ou no “territorium” sdo impedidos de entrar. Ao mesmo tempo, por
extensdo, podemos dizer que, para aqueles que tém o privilégio de usufrui-
lo, o territério inspira a identificagdo (positiva) e a efetiva “apropriagéo”
(HAESBAERT, 2003, p. 1).

O territério quilombola possui uma correlagdo com identidade, ao passo que no
territorio se constroi territorialidade, e que representa relagbes sociais dos sujeitos,
relagdo do homem com a sua natureza, e que fundamentalmente cria a identidade de

povos como os tradicionais. Desse modo, Malcher, (2009) discorre:

O processo de construgdo da identidade quilombola é contribuigdo singular
para o estudo do territério. Desse modo, a organicidade dos territérios étnicos
através da analise do territério, ndo se restringe somente ao campo de
entendimento da afirmacgao da identidade, mas apresenta-se também como
instrumento de compreensao do movimento de etnicidade e da luta pelo
direito agrario, que visa a acao politica transformadora contraria a “légica
capitalista” no uso e apropriagéo da terra. Assim, a luta pela terra € uma das
estratégias utilizadas por estes sujeitos e que garante a existéncia desses,
enquanto quilombola (MALCHER, 2009, p. 4).

A terra se configura como um dos principais e mais persistentes eixos de
conflito entre os povos tradicionais e o Estado, sendo simultaneamente objeto de
disputa e fundamento de resisténcia. Para as populagdes negras descendentes de
africanos escravizados, ela ndo representa apenas um bem material, mas um
elemento central para a preservacdo e reproducdo de suas formas préprias de
organizacéo social, politica e cultural.

Desde o periodo colonial, a terra tem sido um instrumento de resisténcia,
possibilitando a constituicdo de espacos de liberdade — como os quilombos — onde
0s sujeitos historicamente subalternizados puderam recriar vinculos comunitarios,
reafirmar identidades e construir estratégias de reexisténcia diante da logica

excludente imposta pelo Estado e pelo capital.
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Nesse sentido, o territorio assume uma dimensao simbolica e pratica de
enfrentamento, sustentando modos de vida herdados de multiplas matrizes africanas
trazidas a forga para o Brasil. “Os quilombos eram comunidades méveis de ataque e
defesa. N&o houve algo como um quilombo de resisténcia versus um quilombo de
acomodacao” (GOMES, 2015, p. 34), todos os quilombos eram um coletivo de
resisténcia, embora se construissem territorialidades, no sentido de construir relagcdes
e transformar o espago conforme seus costumes, mas estrategicamente preparados
para os embates contra os escravistas, os quilombos eram organizados de modo que
valorizasse a comunidade, ao passo que a protegiam.

Como reafirma Malcher (2009, p. 6): “Os territérios das comunidades negras,
assim, tém origem nos quilombos ou mocambos, formados, sobretudo, pelos escravos

que se rebelava contra a escravidao”. Nesse sentido, Malcher (2009), destaca ainda

que os quilombos nao se formavam apenas dessa forma:

Mas, também, algumas comunidades se formaram através de doagdes de
terras realizadas a partir da desagregagao da lavoura de monoculturas, como
a cana-de-agucar e o algodao; da compra de terras pelos proprios “escravos”,
possibilitados pela desestruturagcdo do sistema escravista; bem como de
terras que foram conquistadas pelos negros pela prestacdo de servigo de
guerra, lutando contra insurreigbes ao lado de tropas oficiais (MALCHER,
2009, p. 6).

Naquele momento esses territorios sofreram retaliagdo, antes por estarem
agindo contra o sistema escravocrata e nos dias atuais por ndo se adequarem ao
sistema capitalista, que forga a inclusdo de grupos como esses na légica do mercado
e da produgdo, com um discurso contraditorio de inclusdo e de garantia de direitos a
todos, promete beneficios que nem a classe trabalhadora, dita “civilizada” consegue
acessar, “nesses termos se deu a colonizagédo e o exterminio das coletividades
denominadas primitivas ou selvagens, tanto pela eliminagao fisica quanto simbdlica”
(ROCHA, 2010, p. 2).

Segundo Oliveira (2003, p. 42), os quilombos representam “espagos de
liberdade e resisténcia” contra a opressao colonial e escravagista. O autor argumenta
ainda que a memoaria quilombola é fundamental para a preservacao da identidade e
cultura dessas comunidades Oliveira (2003).

Os quilombos, ainda assim, resistem e se transformam, sobretudo, segundo
Rocha (2010, p. 42) numa “pluralidade de tamanhos, formas de organizagao

econdmica, politica e social, os quilombos funcionavam como pecas-chave na
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resisténcia negra contra a violéncia e a opressao do sistema escravista”. Embora a
visdo do quilombo seja naturalizada como apenas uma extensdo da Africa (GOMES,
2015, p. 42) disserta, “a primeira imagem da cultura é aquela africana”.

A visao romantica dos quilombos supostamente isolados como reproducéo de
Africa, sempre teve forca em algumas abordagens”. Rocha (2010) discorre também
sobre como a resisténcia ao sistema nacional dos quilombolas foi essencial para a

manutencao dos seus tracos culturais. A autora afirma ainda que,

Se grupos como as comunidades quilombolas sobreviveram, adotando em
seus sistemas sociais parametros alternativos de sociabilidade e
territorialidade, foi to somente porque conseguiram evitar que seus espagos
vitais se reduzissem a uma parcela do territério nacional, tal como ainda se
impde, por meio de diretrizes politicas e institucionais. Deveu-se a resisténcia
e a sobrevivéncia do territério-memoria, do territorio étnico (ROCHA, 2010, p.
152).

Ndo se deve pensar, por outro lado, que a manutengdo dos territdrios
tradicionais como no caso dos quilombolas s6 se constitua por esses grupos
manterem-se isolados a interferéncia de fatores transformadores da sociedade, mas
defender que o territério é parte exclusiva desse segmento, e que, portanto, deve ser
assegurado para que a reprodugéao social, cultural se perpetue coletivamente, nesses

grupos. Assim,

Para explicar o que entendo sobre o termo comunidades dos quilombos, cabe
acrescentar que o movimento social e politico que demandou a insergao do
quilombo como um direito na Constituicdo Federal de 1988 n&o se iniciou com
a elaboracdo dessa Carta Magna. Esse movimento social faz parte de um
processo politico das organizagbes negras que ressignificaram o termo
quilombo, que na definicdo do império portugués, em 1740, significava
apenas agrupamentos de escravos fugidos (OLIVEIRA, 2018, p. 2).

Tudo isso, para trazer a importancia do territério numa perspectiva de
resisténcia, que mesmo em outras sociedades em que nem se pensava em aparato
estatal para regular as classes, a territorialidade ja dava subsidios para transformar a
realidade em prol de interesses antagbnicos, e havendo desde sempre luta de
interesses, materializada no territério como na contemporaneidade, “os quilombos séo
espacos de liberdade, onde os escravizados puderam reconstruir suas vidas e criar
uma nova identidade” afirma Oliveira (2018, p. 42). Consoante a isso, o autor também

traz que:

As organizagbes de movimentos negros, que desde a década de 1920 do
século XX tomaram o quilombo como referéncia de organizagdo politica
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negra se recusaram a se submeter a essa definigdo inscrita pelo império
portugués. No entanto, uma visdo elitista e conservadora da histéria continua
ensinando nas escolas a definicdo imperialista sobre o isolamento dos
quilombos no Brasil, onde se entende que a fuga é o atestado de originalidade
e veracidade do quilombo (OLIVEIRA, 2018, p. 42).

Fica claro para nos que, territério se constitui como um importantissimo
dispositivo para conflitos de interesses, que se materializam nas relagdes sociais dos
sujeitos designados como territorialidade, o agir na espacialidade, territério € utilizado
no modo de producdo capitalista como mais um mecanismo de producido e
reproducdo de riqueza, uma vez que este sempre se apropria de todo e qualquer
mecanismo que lhe permita explorar mais a for¢a de trabalho para o aumento da mais-
valia.

Nessa perspectiva Haesbaert (2003) discorre;

Todo territério €, ao mesmo tempo e obrigatoriamente, em diferentes
combinagdes, funcional e simbdlico, pois exercemos dominio sobre o espago
tanto para realizar “fungdes” quanto para produzir “significados”. O territério é
funcional a comecar pelo territério como recurso, seja como protecdo ou
abrigo (“lar” para 0 nosso repouso), seja como fonte de “recursos naturais” —
“matérias-primas” que variam em importancia de acordo com o(s) modelo(s)
de sociedade(s) vigente(s) (como é o caso do petrdleo no atual modelo
energético capitalista) (HAESBAERT, 2003, p. 3).

O aparato estatal se encarrega dos meios legais e ilegais de atender os
interesses do mercado, absorvendo tudo que possibilite mais lucro e que mantenha a
hegemonia do capital, inclui-se a isso a luta dos quilombolas e indigenas por
reconhecimento e preservagao de seus territérios e de sua territorialidade, estes
constantemente sdo pressionados a se adequar ao modelo de produgao capitalista
por meio da forte repressao do Estado através da policia e das politicas de desmonte
de direitos que ainda nao foram efetivados de forma plena.

Uma das estratégias fundamentais adotadas pelos povos quilombolas para
resistirem a hegemonia do capitalismo e a colonialidade do saber tem se dado por
meio do acesso ao territdrio educacional, em especial a universidade. No entanto, &
importante reconhecer que a universidade brasileira, historicamente, nao foi pensada
nem estruturada para acolher a diversidade étnico-racial e cultural dos povos

tradicionais. A universidade brasileira, segundo os autores abaixo, deveria estar

Passivel de promover uma formagao intercultural e intercientifica importante,
tratando a educagédo como instrumento de modificagdo social, promovendo
uma visdo integrada, capaz de abordar tematicas de maneira ampla e com
olhar multifacetado [...]” (AYRES, BRANDO; AYRES, 2023, p. 16).
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Ao contrario, ela foi forjada a partir de uma matriz eurocéntrica, excludente e
monocultural, que invisibiliza e marginaliza os saberes oriundos de territérios
quilombolas e de outras comunidades originarias. A presenca de estudantes
quilombolas na universidade, portanto, ndo € compreendida como parte legitima do
fazer académico, mas muitas vezes € tratada como excecao ou concessao.

Nesse contexto, 0 ingresso e a permanéncia desses sujeitos nesse espacgo se
configuram como uma potente estratégia de reexisténcia, pois tensionam as
estruturas institucionais e epistemologicas que historicamente negaram sua existéncia
e seus saberes.

Ao se denominarem quilombolas, esses estudantes ja apontam um lugar social,
que apresenta caracteristicas especificas, tanto do individuo quanto da comunidade,
caracteristicas essas que inicialmente causam um estranhamento nesses individuos
ao adentrarem o territorio da universidade, afinal territério pode ser usado ndo apenas
para conter ou restringir, mas também para excluir, como se verifica nos escritos de
Oliveira (2018):

O acesso dos quilombolas a educagao escolar para manusear a escrita ndo
pode ser pensado sem nos referirmos ao contexto histérico brasileiro. Nesse
contexto, incontaveis africanos e seus descendentes foram escravizados por
um sistema que coisificava e/ou mercantilizava vidas de homens e mulheres,
e o quilombo surge como um contra-projeto desse sistema e ideologia da
coisificagao (OLIVEIRA, 2018, p. 3).

E os individuos que estédo exercitando o controle ndo precisam estar dentro do
territério, uma vez que esses estudantes ndo conseguem se identificar dentro desse
espaco, espaco que nao foi preparado para receber as diversidades, conforme
destaca Oliveira (2018):

Os movimentos de jovens afro-brasileiros, quilombolas e indigenas
adentrando ao espago académico, com suas memorias e praticas culturais
herdadas e reconstruidas, inevitavelmente tornarao as relagdes sociais
nesses espagos menos eurocéntricas e individualistas. A partir dessas
relagdes, talvez, a produgdo académica possa aprender um pouco com as
formas de trabalho comunitario (em equipe) que as experiéncias de
organizagdo comunitaria de tais coletividades tém a ensinar (OLIVEIRA,
2018. p. 10).

Ao acessar o territorio da universidade, estudantes quilombolas dao inicio a
uma disputa de pertencimento ao territorio, criando estratégias e resisténcias para
ocupar esse espaco, buscando serem vistos e respeitados dentro da universidade.

Neste contexto, destaca-se que:
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A area da territorialidade néo precisa ser defendida, se for entendido que a
area em si mesma é o objeto de defesa, e que o(s) defensor(es) deve(m)
estar dentro do territério defendido. Territério pode ser usado ndo apenas
para conter ou restringir, mas também para excluir. E os individuos que estéao
exercitando o controle nao precisam estar dentro do territério. Na verdade,
nao precisam estar em qualquer lugar proximo dele. Uma cerca ou muro pode
controlar, assim como também uma placa de ‘proibida a entrada”. Pela
definicdo, a territorialidade estabelece o controle sobre a area como um meio
de controlar o acesso a coisas e relagbes (SACK, 2013, p. 78).

Nesse sentido, podemos observar que:

As trajetorias de quilombolas que concluiram diferentes cursos universitarios,
[...], demonstram que é preciso ocupar os espagos académicos e transforma-
los em lugares demarcados por praticas culturais dos integrantes das
comunidades que ali vao adentrando. Suas percepg¢des das histérias de
personagens negras e quilombolas ancestrais evidenciam que nunca foram
papéis em branco ou maquinas produtivas nos eitos das lavouras das
fazendas e/ou mercadorias sem memorias, onde os senhores e
colonizadores almejavam inscrever suas histérias e culturas (OLIVEIRA,
2018. p. 16).

Assim, “escrever suas histdrias a partir de seus relatos de vida é uma forma de
recontar as historias de seus antepassados, pois € também n&o deixar esquecer as
praticas culturais que eles transmitiram aos seus descendentes” (OLIVEIRA, 2018, p.
16) a ocupacao do territorio universitario por povos tradicionais demarca aspiragdes
individuais, mas que coadunam em demandas e especificidades comunitarias.

Em sintese, temos que os relatos de vida ndo apenas preservam experiéncias
individuais, mas também reforcam a memoaria coletiva quilombola. Essa perspectiva
permite compreender como trajetorias de trabalho e resisténcia atravessam geracgoes,
influenciando a presenca dos povos tradicionais no ensino superior. No proximo item,
serao discutidas as relagdes de trabalho e memdrias de quilombolas sobre o processo
de escolarizagao, a partir de uma revisao da literatura que aponta desafios e caminhos

para a democratizagdo da educacgéo.

2.2 Relagoes de trabalho e memoédrias de quilombolas sobre o processo de

escolarizagao: uma revisao da literatura

Nesta etapa, proponho uma reflexdo sobre as relagdes étnico-raciais, com
énfase no contexto brasileiro, articulando com as discussdes apresentadas no capitulo
anterior. O objetivo é compreender de que forma as memodrias — individuais e

coletivas — moldam os sujeitos, influenciam o processo de autoconhecimento, a
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construcao de identidades e a maneira como se reconhecem dentro dos grupos
sociais aos quais pertencem.

Essa analise envolve também a valorizagao da cultura, da ancestralidade e das
histérias compartilhadas, elementos que constituem os alicerces das formas de
resisténcia e reexisténcia de povos historicamente marginalizados, como o0s
quilombolas. Ao langar luz sobre essas dimensdes, busco destacar como as
experiéncias vividas e transmitidas entre geragdes se tornam pilares fundamentais na
afirmacao de identidades étnico-raciais no Brasil.

Essa analise envolve também a valorizagao da cultura, da ancestralidade e das
histérias compartilhadas, elementos que constituem os alicerces das formas de
resisténcia e reexisténcia de povos historicamente marginalizados, como os
quilombolas. Ao langar luz sobre essas dimensdes, busco destacar como as
experiéncias vividas e transmitidas entre geracdes se tornam pilares fundamentais na
afirmacao de identidades étnico-raciais no Brasil.

Para Pollak (1990, p. 5) a memoria “[...] sdo valores disputados em conflitos
sociais e intergrupais, e particularmente em conflitos que opdéem grupos politicos

diversos”, nessa diregao ele traz também:

Podemos dizer que a memoaria € um elemento constituinte do sentimento de
identidade, tanto individual como coletiva, na medida em que ela € também
um fator extremamente importante do sentimento de continuidade e de
coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrucdo de si
(POLLAK, 1990, p. 5).

A histéria dos quilombos como nos diz Nascimento (2019) é uma narrativa de
coragem e resiliéncia, que demonstra como os africanos e seus descendentes
conseguiram criar espagos de autonomia e liberdade, no Brasil, mesmo em meio a

opressao e escravidao. A autora escreveu:

A histdéria dos quilombos é uma histéria de resisténcia, de luta, de
sobrevivéncia. E uma histéria que nos mostra que, mesmo em condi¢bes de
escravidao e opressao, os negros brasileiros foram capazes de criar espagos
de liberdade, de autonomia e de auto-organizacdo. Esses espagos, 0s
quilombos, foram fundamentais para a preservagao da cultura e da identidade
africana no Brasil (NASCIMENTO, 2019, p. 12-13).

Na perspectiva de Nascimento (2019) a memoria é uma ferramenta essencial
na luta contra o racismo e a opressao. Ela nos permite resgatar nossa histéria, cultura
e identidade, entendendo melhor o contexto atual e projetando um futuro mais justo e

igualitario.
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Aqui buscamos refletir sobre a formacgao social e racial no Brasil, considerando
também a questao politica e econémica que rotineiramente nao é analisada levando
em conta a didaspora® de povos africanos. Pretende-se analisar a conjuntura da
sociedade capitalista a partir desses pontos que criaram solo fértil para que o
capitalismo fosse implantado no pais.

Assim, consolidou-se a concentragao de grandes riquezas nas maos de uma
minoria, enquanto a pobreza se espalhava entre a maior parte da populagao,
sobretudo entre pessoas negras, resultado direto de mais de 350 anos de
escravizagao a que foi submetida a populacao afro-brasileira.

A abolicdo forcada da escraviddo, em 13 de maio de 1888, nao veio
acompanhada de politicas de reparagao ou insercdo social. Ao contrario, deixou
milhares de ex-escravizados relegados a propria sorte, sem acesso a moradia, saude,
emprego, educacgao, lazer, seguranga e dignidade. Em um pais que nunca o0s
reconheceu como cidadaos plenos, foram empurrados a margem de uma sociedade
branca que sistematicamente os excluiu e violentou em todos os espacos.

Fazendo uma releitura do passado, depois de mais 350 anos de escravizagao
e de reproducgao fisica na diaspora, o Brasil precisa ser relido como também dos
descendentes de africanos na diaspora, e isso esta prescrito na nossa Carta Magna
de 1988, parece 6bvio que a escravidao s6 terminou no Brasil pelo protagonismo da
formacdo de quilombos no século XIX, fator decisivo para o fim da escravidao.

Segundo Nascimento (2019),

O quilombo é um espago de liberdade, de autonomia, de auto-organizagao.
E um espago onde os negros brasileiros podem ser donos de si mesmos, da
sua terra, da sua cultura e da sua histéria. E um espaco onde podemos viver
de acordo com nossos proprios valores e principios (NASCIMENTO, 2019, p.
65-66).

Claro, tivemos a pressao através de paises como a Inglaterra, por exemplo,
que teve papel importante para o fim do trafico negreiro, o que convenhamos, ocorreu

por questdes econbmicas, ja que a Inglaterra passava pela transicdo do modo de

6 O termo diaspora tem a ver com dispersao e refere-se ao deslocamento, forgado ou ndo, de um povo
pelo mundo. Foi largamente utilizado para nomear os processos de ‘dispersdo’ dos judeus entre os
séculos 6 a.C (cativeiro na Babilénia) e o século XX (perseguicbes na Europa). Além da diaspora
judaica, outros processos diasporicos sdo importantes para a compreensao das relagdes historicas e
sociais entre os povos ao longo do tempo. Nesse sentido, € importante para nés, enquanto brasileiros
e latino-americanos, destacar a diaspora africana. Mais detalhes pode ser conferido no link disponivel:
<https://www.gov.br/palmares/pt-br/assuntos/noticias/diaspora-africana-voce-sabe-o-que-
e#:~:text=A%20di%C3%A1spora%20africana%20%C3%A9%200,0%20tr%C3%A1fico%20transat|%C
3%A2ntico%20de%20escravizados.>, Acessado em 20 ago 2025.


https://www.gov.br/palmares/pt-br/assuntos/noticias/diaspora-africana-voce-sabe-o-que-e#:~:text=A%20di%C3%A1spora%20africana%20%C3%A9%20o,o%20tr%C3%A1fico%20transatl%C3%A2ntico%20de%20escravizados
https://www.gov.br/palmares/pt-br/assuntos/noticias/diaspora-africana-voce-sabe-o-que-e#:~:text=A%20di%C3%A1spora%20africana%20%C3%A9%20o,o%20tr%C3%A1fico%20transatl%C3%A2ntico%20de%20escravizados
https://www.gov.br/palmares/pt-br/assuntos/noticias/diaspora-africana-voce-sabe-o-que-e#:~:text=A%20di%C3%A1spora%20africana%20%C3%A9%20o,o%20tr%C3%A1fico%20transatl%C3%A2ntico%20de%20escravizados
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producao escravista para a industrializagéo, e modificacdo das relagdes de trabalho e
do mercado consumidor eram essenciais.

Nesse sentido, € possivel ver materializado esse protagonismo em varios
estudos sobre quilombos, para, além disso, a escravizagao de pessoas pretas trazidas
do continente africano, perpassa toda a formagao histérica, cultural, econémica e
social do Brasil até os dias de hoje.

N&o é por acaso que a desigualdade social ocasionada pelo sistema capitalista
atinge principalmente as pessoas pretas deste pais, sdo marginalizados, séo eles que
ocupam os arredores das grandes cidades, tem menos chance de ocupar a
universidade, enchem os presidios, ocupam as fungées com menores remuneragoes,
sofrem forte repressao do Estado, recebem menos que pessoas brancas, exercendo
0 mesmo cargo, ou seja, quem carrega as varias manifestagdes e expressdes da
questao social nos ombros.

E impossivel falar de capitalismo e questdo social sem considerar a barbarie
que foi a escravizacao e suas consequéncias que perduram até os dias atuais, como
o racismo estrutural, por exemplo. E necessario que, ao falar de questdo social e suas
formas e manifestagbes, entendamos que a nao reparagao histérica dos direitos
basicos e minimos, e das condigdes sub-humanas a qual o povo afro-brasileiro foi
submetido, permitiu que o capitalismo no Brasil tivesse como seu alicerce a crueldade,
o silenciamento e o apagamento.

Essa negligéncia na garantia e efetivacdo de direitos possibilitou que os ex-
donos de escravizados migrassem para a “modernidade”, obtivessem meios de
producao e permanecessem na esfera de poder e senhoril com uma nova roupagem
da escravizagdo, agora apelidada de era industrial. Nessa conjuntura, os
trabalhadores sao “livres”, “livres” para vender sua unica mercadoria, a forgca de
trabalho, por uma remuneragdo que apenas garante a sobrevivéncia minima,
assegurando a continuidade da exploracao nas engrenagens do modo de producgao e
reproducdo capitalista, gerando mais-valia e fortalecendo ainda mais a grande

burguesia. Assim, temos que,

[...] o racismo é perverso, pois trabalha com a légica do memoricidio através
da producgao da invisibilidade da memaria dessas pessoas. Omitir, ocultar e
invisibilizar essas memodrias € uma forma de exterminar as pessoas,
personagens de referéncias dessas comunidades, pois se mata ndo apenas
0s corpos vivos, mas também as referéncias de luta dessas comunidades
negras e quilombolas. Com isso, nessas politicas de Estado de “deixar
morrer”’ e/ou “deixar viver’ as memoérias das comunidades e grupos que
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compdem os processos civilizatérios brasileiros, € um ato de escolha dos
agentes de Estado de quem eles vao fazer reviver ou fazer morrer para
sempre por meio da producdo e conservagao dos acervos de memoria
(OLIVEIRA, 2022, p. 10).

Um fato curioso demarca o fim da escravizagdo: ndo foram os negros recém-
libertos que ocuparam as industrias, nem tampouco o operariado brasileiro. Em vez
disso, foram pessoas de outros paises que, em busca de melhores condi¢des de vida,
foram atraidas para preencher os espacos de trabalho das industrias brasileiras. Esse
movimento ocorreu em um contexto em que o governo buscava o branqueamento da
populagdo, enquanto a populagdo negra nao era considerada qualificada para o
mercado de trabalho moderno.

Havia séculos de privagao de direitos, como o acesso a educacéao, por exemplo.
Devido a esse historico, os negros libertos acabavam aceitando trabalhos com
salarios inferiores aos do proletariado branco, passando a constituir o exército
industrial de reserva, um mecanismo de controle da mao de obra caracteristico do
sistema capitalista.

Destarte, Costa e Rafael (2021) apontam que as obras que definem a questao
social no Servigo Social no Brasil, ndo particularizam a questao racial e patriarcal
como terreno central para crescimento das expressdes e manifestacdo da questao

social neste pais. Nesse sentido, Carvalho (2024) discorre que,

E consenso que o Brasil ha muito tempo se esquiva do confronto aberto no
que diz respeito a discussao sobre o racismo, sob o discurso de que, num
pais tdo miscigenado, vivemos em plena democracia racial. Essa ideia vem
sendo denunciada e duramente combatida por intelectuais que se propdem a
discutir sobre a questao racial na sociedade brasileira, revelando quéao
barbara tem sido a condi¢cdo do negro no pais desde que o primeiro cativo
pisou nessas terras (CARVALHO, 2024, p. 3).

A discussao sobre a questdo social brasileira ndo pode prescindir da analise
das relagdes étnico-raciais, pois nossa heranga colonial, fundamentada no
escravismo, perpetuou desigualdades sociais profundas.

A questdo social no Brasil esta intrinsicamente ligada as dinamicas étnico-
raciais, herdadas do sistema colonial escravista, que moldaram nossa sociedade
desigual, Carvalho (2024). Dessa forma Carvalho (2024) entao coloca que o fato de a

questao social brasileira estar ligada diretamente a questao étnico-racial,

Isto posto, orienta-nos a ideia de que o racismo, enquanto elemento
estrutural, acaba sendo naturalizado nas rela¢gdes sociais e assim torna-se
parte constitutiva e constituinte da propria sociedade. As relagbes sociais que
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foram estabelecidas a partir do signo da categoria racga, serviram de
segmentacao e orientagdo ideoldgica e politica que acabou por segregar,
oprimir, calar e assassinar a parcela da populagao brasileira cuja cor da tez
definiria sua fungéo social (CARVALHO, 2022, p. 5).

A discriminagao tem raizes profundas na formagao da sociedade capitalista,
que nao pode, de modo algum, ser desconsiderada. A preferéncia por mao de obra
europeia sinalizava uma estratégia do modo de produgéo capitalista, que tem como
ferramenta estrutural a formacédo de um exército industrial de reserva, garantindo a
manutencao de baixos salarios e condi¢cdes precarias de trabalho para o proletariado.

Nesse contexto, havia um grande contingente de trabalhadores negros recém-
libertos, sem escolaridade, dispostos a vender a unica mercadoria que possuiam a
um prego mais baixo: sua forga de trabalho. Essa realidade assegurava a perpetuagao
da miséria e da pobreza, ao mesmo tempo em que possibilitava a geragédo de mais-
valia e sustentava o processo estrutural de acumulagao do capital.

Munanga (2008) afirma que:

O Brasil escravocrata herdou de Portugal a sua estrutura patriarcal de familia,
cujo preco foi pago pela mulher negra. [...] Nesse contexto, as escravas
negras, vitimas faceis vulneraveis a qualquer agressdo sexual do senhor
branco, foram em sua maioria, transformadas em prostitutas como meios de
renda e impedidas de estabelecer qualquer estrutura familiar estavel. Abdias
considera absurdo apresentar o mulato que, na sua origem, é o fruto desse
covarde cruzamento de sangue, como prova de abertura e saude das
relacdes raciais no Brasil (MUNANGA, 2008, p. 98).

Munanga (2008) questiona a ideia de democracia racial brasileira, destacando
gue a miscigenagao tem raizes em violéncia e desigualdade. O processo escravista
perpetuou a objetificagdo do negro, especialmente da mulher negra, influenciando
negativamente sua insergao social, pontua Carvalho (2022).

O surgimento do modo de produgao capitalista se da no fim do escravismo,
com a ‘“libertagdo” dos escravos, que fez com que um grande contingente de
trabalhadores, agora ‘livres”, mas sem nenhuma garantia, sem nenhum direito
trabalhista, considerados mao de obra ndo qualificada, ficassem “jogados” a prépria
sorte nos arredores dos grandes centros, como ja pontuamos.

Enquanto o emergente capitalismo brasileiro contratava forga de trabalho
branca, e, portanto, considerada qualificada, de outros paises, fazia o tal exército
industrial de reserva “escurecer” com aqueles que nem sua forgca de trabalho
conseguiam vender.

Desse modo, lensue (2021) destaca que,
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Vale ressaltar que o Brasil foi o ultimo pais das Américas a aderir a aboligdo
das pessoas escravizadas. Se, antes da abolicdo, a legislagdo parecia ndo
ter relagdo com o racismo, em 1890, com as primeiras leis penais da
Republica, isso ficou evidente. Posteriormente, foram aprovados subsidios
governamentais a vinda de colonos europeus para trabalharem no Brasil, com
vistas a “branquear” a populagao brasileira (IENSUE, 2021, p. 8).

Os antigos detentores de escravizados — homens, brancos, religiosos,
autoproclamados defensores da “moral’ e da “ordem” — transformaram-se, no
periodo pds-abolicdo, em proprietarios dos meios de produgédo, compradores e/ou
exploradores da for¢a de trabalho livre. Ja os libertos, privados de qualquer politica
publica que favorecesse sua efetiva inclusdo social, permaneceram alijados de um
minimo de igualdade, especialmente no acesso a condigdes materiais e educacionais.

Desse modo, as causas da marginalizagdo da populagdo negra tornam-se
evidentes, revelando a continuidade de estruturas excludentes e racistas herdadas da
escraviddao (IENSUE, 2021). Contudo, ndo ha nada de novo em relagdo a
expropriagao de riqueza pelas maos de poucos e consequentemente a pobreza e
miserabilidade da maioria. As grandes riquezas apenas passam e repassam
hereditariamente de pai para filho, de filho para neto ao longo de toda historia.

Os autores Costa e Rafael (2021) explanam ainda, que o0 modo de produgao
capitalista do Brasil tem sua base sobre o racismo’, mas ndo so dele, também, sobre
0 machismo e o patriarcalismo, vez que esta precisa de mecanismos que o fagam
comprar a mercadoria forga de trabalho pelo menor valor possivel, e o racismo lhe
permite pagar menos aos negros, assim como o patriarcado Ihe permite pagar menos
as mulheres. Isso se agrava ainda mais quando se trata de mulheres negras.

Existe um quadro social demarcadamente desigual entre brancos e negros no
Brasil, para que essa discrepancia acabasse seria minimamente necessaria a incluséao
social dessa populacdo em especial pela via da formagao educacional e a valorizacéo

cultural. Assim, temos que,

Do Império a Republica, a educagao nao foi prioridade para o Estado
brasileiro, uma vez que este, ao longo deste percurso, pouco realizou de
agdes concretas no sentido de construir uma politica educacional que

7 A classe trabalhadora no Brasil foi formada por um conjunto de determinagdes que congregam a
colonizacgéao, o trabalho cativo, o trafico negreiro, a escravizagao e a imigragdo. Esses complexos de
complexos se inter-relacionam e compdem o racismo como resultado da formagao socioeconémica e
cultural brasileira, que tem na ordem senhorial a principal heranca ideoldgica da classe dominante
nacional e as causas das consequentes manifestagcdes de racismo e preconceitos sociais (LARA;
BARCELOQOS, 2020, p. 218-219).
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garantisse o acesso da maioria do povo brasileiro. Em fungao disso, com a
nascente Republica, no final do século XIX, a maioria das pessoas era
analfabeta e, entre essa maioria, estavam os negros recém-libertos. Esse
contingente populacional teve seus direitos politicos e sociais negados,
fatores impeditivos do exercicio de sua cidadania (JESUS, 2016, p. 85).

Obviamente, nada disso ocorreu, ao contrario, como é sabido o negro foi e
continua sendo excluido da maioria dos espagos da sociedade, com poucas
oportunidades de ascensao social, entrelacado pelos “nds” das varias expressdes e
manifestagcbes da questdo social muito mais que trabalhadores brancos. Foram
colocados como mercadorias, objetos de traficantes vendedores por mais de 350
anos, desapropriados de sua identidade cultural, de suas crengas, valores, costumes,
idioma e de sua liberdade, dentre tantas outras coisas. E nessa perspectiva que,

lensue (2021) escreve:

A situagao deficitaria de acesso e oportunidade e sobre representagdo nos
cargos e posigdes de baixos prestigio e remuneragao encontram origens que
remontam a época colonial e a escravidao, e que tal situagdo se perpetuou
mesmo apos a “abolicao”, num contexto social capitalista de trabalho “livre”,
repercutindo até a atualidade (IENSUE, 2021, p. 4).

A questao social atinge diretamente a populagéo afro-brasileira, reforgcada por
um racismo que permeia a sociedade capitalista desde politicas sociais pensadas de
cima sem considerar as condicionalidades e totalidade da populagao diversa que ha
no Brasil, prova disso € a Constituicido Federal de 1988 que foi um marco na retomada
da democracia e dos direitos sociais e o primeiro grande passo na tentativa de garantia
de direitos da classe trabalhadora, vez que o Estado tornou-se responsavel por
garantir e efetivar o bem-estar de todos os cidadaos, sem distingao de racga, cor,
género, religido, etc. Garantir a todos direitos iguais, oportunidades iguais e cidadania
plena. Direitos de igualdade meramente formais, sem resolver efetivamente a injustica
originaria existente.

Tudo isso fez com que grande parte dos indices de pobreza e miséria fossem
preenchidos em maioria pela populacdo negra deste pais, se expressando e
manifestando em todas as areas, seja habitagdo, em que segundo dados do IBGE
(2019) constituem maioria dentre os que vivem em situagao de rua, 0s que vivem na
pobreza (32,9%) e extrema pobreza (8,8%), também ocupam maioria entre pessoas
que sofrem com inseguranga alimentar e que enfrentam extrema dificuldade de

acesso aos servicos de saude, assisténcia social e educagao.
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Em pesquisas realizadas pelo IBGE de 2019, apontam que o0s negros
constituem parcela significativa das comunidades ribeirinhas, de pescadores
artesanais e de quilombolas. O IBGE (2019) aponta que os negros vivem em sua
maioria em domicilios que ndo atendem aos padrdes de habitabilidade, que nao
possuem fornecimento de agua e/ou esgotamento sanitario. Enquanto 27,9% das
pessoas brancas vivem em domicilios sem ao menos um servico de saneamento
(abastecimento de agua, coleta de lixo e esgoto), a proporgéo sobe para 44,5% entre
pretos e pardos, escancarando mais ainda a diferenca de raca que ha neste pais.

E as discrepancias nao param por ai, dados do IBGE (2019) demonstram ainda
que das 750 mil pessoas privadas de liberdade, o perfil € predominante de negros,
jovens e de baixa escolaridade. Sdo também as principais vitimas da violéncia, de
cada 100 homicidios ocorridos no pais, 71 sdo de pessoas negras, segundo dados
disponiveis no Atlas da Violéncia organizado por Cerqueira e Bueno (2019).

Entre 2005 e 2015, a taxa de homicidios de negros cresceu 18,2%, enquanto
a das pessoas brancas diminuiu 12,2% no mesmo periodo. Entre 2007 e 2017, a taxa
de homicidios de mulheres brancas teve aumento de 4,5%, em contrapartida a taxa
de homicidios de mulheres negras cresceu 29,9%. Em numeros absolutos, o
crescimento entre mulheres negras foi de 60,5% no mesmo periodo segundo o Atlas
da Violéncia (Cerqueira e Bueno, 2019). Na faixa etaria dos jovens de 14 a 29 anos
que abandonaram a escola, 71,7% sao pretos ou pardos, segundo o IBGE (2019).

O que se observa é que todas as expressdes e manifestagcdes da questao social
sdo vivenciadas em maioria pela populagao negra deste pais, fato que nao deveria
ser desconsiderado em nenhuma esfera de poder da sociedade, mas que ainda ha
uma forte pressao para manter invisibilizada, mesmo os dados escancarando que a
questao social no Brasil € preta.

Assim, ao reconhecermos que o racismo € elemento estruturante do
capitalismo brasileiro, percebemos que qualquer analise da questdo social exige
considerar suas raizes histéricas e o papel central que a exploragao racial
desempenhou — e ainda desempenha — na producdo e reproducao da pobreza.
Superar esse legado implica mais do que politicas compensatorias: requer o
rompimento com a mentalidade escravocrata, a valorizagdo da ancestralidade e a

restituicdo da identidade e territorialidade aos povos historicamente subalternizados.
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Torna-se imprescindivel compreender como as lutas do povo negro,
especialmente no campo educacional, foram se institucionalizando ao longo das
ultimas décadas.

Por fim, o préximo capitulo, portanto, dedica-se a examinar as principais
legislagbes que marcam esse processo, como a Lei n°® 10.639/2003, que introduz a
obrigatoriedade do ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira, e a Lein® 12.711/2012,
atualmente, Lei n°® 14.723/2023 que institui a reserva de vagas nas universidades e
institutos federais. Por meio delas, buscaremos resgatar a trajetéria histérica da
populagdo negra na formacgao social do Brasil, analisar suas lutas por igualdade e
situar o papel das acgbes afirmativas na disputa por direitos no seio da sociedade

capitalista.
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3 DISCUSSAO SOBRE A LEI DE DIRETRIZES E BASES DA EDUCAGAO
NACIONAL E A LEI DE COTAS NO AMBITO DAS UNIVERSIDADES BRASILEIRAS

Este capitulo apresenta uma analise das politicas educacionais voltadas a
promog¢ao da igualdade racial, com énfase nas Leis n° 10.639/2003 e n°® 12.711/2012.
A primeira altera a Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional, tornando
obrigatdria, no curriculo oficial da rede de ensino, a tematica “Histéria e Cultura Afro-
Brasileira®, possibilitando um resgate histérico do papel desempenhado pela
populagao negra na formacgao social do Brasil, bem como de suas lutas por direitos e
por igualdade em uma sociedade capitalista.

Entrelacada a essa perspectiva, a Lei n° 12.711/2012, atual Lei n°
14.723/20238, conhecida como Lei de Cotas, estabelece a reserva de 50% das vagas
em todas as universidades e Institutos federais para estudantes oriundos de escolas
publicas, destinando metade dessas vagas a candidatos com renda mensal familiar
de até um salario-minimo e meio, e considerando também critérios étnico-raciais.

Assim, ao examinar essas legislagdes, investigaremos a origem dos debates
que as motivaram, o contexto histérico e social que impulsionou sua criagéo, bem

como as transformagdes que desencadearam no cenario educacional brasileiro.

3.1 Agdes afirmativas: lei de cotas nas universidades brasileiras

A expressao Agao Afirmativa foi criada pelo presidente dos Estados Unidos, J.
F. Kennedy, em 1963 Domingues (2005, p. 166), em um momento de reafirmacéao de
direitos da populagao negra, com intengao de construir determinado conjunto de leis,
que pudessem promover igualdade entre negros e brancos na sociedade latino-
americana.

De acordo com Domingues (2005, p. 166) apesar do termo Agao Afirmativa, ter

sido criado pelo presidente dos Estados Unidos da América, elas nao foram

8 A Lei n® 14.723/2023 atualiza a Lei de Cotas (Lei n° 12.711/2012), ampliando o acesso de grupos
historicamente excluidos as instituicbes federais de ensino superior e técnico. Ela garante reserva de
vagas para pretos, pardos, indigenas, quilombolas, pessoas com deficiéncia e egressos de escolas
publicas, assegurando que todos concorram primeiro na ampla concorréncia. A norma também reforga
0 monitoramento e a avaliagdo das politicas de inclusdo, buscando maior equidade e diversidade na
educacgao publica federal. Mais detalhes sobre a respectiva lei podem ser acessados no link disponivel
em: <https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2023-2026/2023/lei/114723.htm>, Acesso em 28 out
2025.
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concedidas pela elite branca estadunidense, ao contrario, foram conquistadas através

de muitas décadas de lutas do movimento negro. Assim,
O termo foi cunhado pelo presidente Kennedy e foi na administragdo
Kennedy-Johnson que as politicas afirmativas ganharam maior alcance.
Inicialmente, referiam-se as oportunidades iguais no emprego.
Posteriormente, a categoria género foi incluida e, ja no inicio dos anos 70,
uma emenda garantiu que a mesma orientagdo fosse aplicada também a
instituicbes educacionais. Esse conjunto de medidas procurava coibir a
segregacdo e a discriminagao raciais e, visava criar as condi¢cdes de

igualdade de oportunidades educacionais, de vida e de trabalho entre todos
os estadunidenses (ALMEIDA, 2003, p. 31).

O Brasil usou como base para instaurar as A¢des Afirmativas, o modelo da
politica dos EUA, “O modelo de agao afirmativa implementado nos Estados Unidos é
o mais divulgado no Brasil. Porém, diversas outras formas de agao afirmativa tém sido
empregadas em outros paises” (ALMEIDA, 2003, p. 32).

O Brasil foi considerado o maior territorio escravista da América, talvez por isso
tenha sido o ultimo pais escravagista a abolir a escravidao, absurdamente os donos
de escravos ainda foram indenizados por isso, enquanto os agora cidadaos “livres”
tentavam uma forma de sobreviverem em um pais extremamente racista e que nao
lhes garantia de fato serem livres, mas escravos de um novo regime.

Os negros continuaram desassistidos por longos anos, colocados como
inferiores, mesmo sendo parte da miscigenagao que a sociedade finge nao existir —
assim como finge n&o existir o racismo. A educagdo, durante muito tempo, foi
exclusiva para a elite brasileira, desde a época colonial. Segundo Trindade (2018, p.
66), “durante o periodo de Regéncia, em 1827, criaram-se dois cursos de Direito, um
localizado em Olinda e o outro em Sao Paulo. Mais tarde, em 1832, surge a Escola
de Minas, na cidade de Ouro Preto, em Minas Gerais”.

Em 1920, foi criada a primeira universidade brasileira, localizada no Rio de
Janeiro, fundada através do Decreto n° 14.343/1920 (TRINDADE, 2018, p. 66). Nesse

contexto, a autora em destaque afirma

[...] que no inicio do século XX, a escola Politécnica do Rio de janeiro tomou
mais corpo, pois em 1916 foi fundada a Academia Brasileira de Ciéncias.
Assim, nesses circulos académicos, discutiam-se questdes sobre a pesquisa
e 0 ensino superior no Brasil. Em 1924, foi criada a Associagéo Brasileira de
Educacdo-ABE (TRINDADE, 2018, p. 66).

A Associacao Brasileira de Educacgédo - ABE tinha como objetivo principal a

criacdo do Ministério da Educacao que foi criado no governo Vargas (1930-1945),
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nesse periodo também foi criado o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica-
IBGE. Nessa diregcdo, a autora Trindade (2018, p. 66) salienta ainda que:
“as politicas educacionais, na década de 1930, estavam direcionadas a se ajustarem
as exigéncias capitalistas. Assim, inicia-se a organizagao de um sistema educacional
com a proposta de responder as demandas produtivas e ao sistema politico”, adiante,

a autora pontua ainda que,

As tentativas de modernizagao do ensino superior brasileiro na diregdo do
modelo norte-americano tiveram inicio na segunda metade dos anos 1940,
mas foi a partir do golpe militar de 1964 que houve realmente uma alteragéo
significativa (TRINDADE, 2018, p. 66).

A luta por direitos sociais tomou for¢a e forma durante o golpe militar, que durou
de 1964 a 1985. Com um governo marcado pelo autoritarismo, os movimentos sociais
formados por aqueles que estavam insatisfeitos com o regime, emergiram e se
potencializaram em varios segmentos da sociedade.

Os anos de 1980 foram marcados pelo movimento intitulado de “Diretas Ja”,
que lutava pela volta de governos democraticos, através de elei¢gdes diretas. Até que
em 1985 terminou o Regime Militar no Brasil. A partir dai buscou-se formas para banir
quaisquer rastros deixados pelo governo ditatorial, os movimentos sociais, de acordo
com (JESUS, 2016, p. 80) “[...] participaram ativamente das discussdes em torno da
Constituicao Federal de 1988, na qual foi garantido, nos termos constitucionais, o

acesso a cidadania”. A autora afirma ainda que,

E neste contexto que ressurge o movimento social negro somando na luta
coletiva pela redemocratizagao do pais, expondo as mazelas impostas a uma
parcela da populagdo, na qual se situava os mais penalizados pela politica
socioecondmica do regime autoritario: a populagcéo negra (JESUS, 2016, p.
81).

A acéo dos movimentos sociais foi crucial para o fim do regime militar e para a
redemocratizacdo do pais, segundo Jesus (2016), foram varias as formas de
resisténcia e lutas dos movimentos, pela igualdade de direitos e pelo fim da

desigualdade social e econbmica que se escancarou durante o regime militar. Dando

continuidade ao assunto, a autora disserta que:

A luta que implicou abertura politica veio acompanhada de demandas sociais:
habitacao, reforma agréria, saude, previdéncia social, emprego e educagao -
entendidos como mola propulsora para a construgdo da cidadania plena. A
educagao foi vista pelos movimentos sociais como meio para combater
desigualdades sociais, bem como o caminho para a organizag&o coletiva em
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prol dos seus direitos. Pressuposto, as lutas do movimento negro e suas
demandas por cidadania, historicamente, abarcaram a luta pelo direito a
educacao e, consequentemente, pela constru¢ao de uma nova cultura para
as relagdes raciais no Brasil (JESUS, 2016, p. 84).

O Movimento Negro se fortaleceu nesse periodo e lutou para que o Estado
tivesse em suas pautas, a inclusdo do negro no sistema educacional até entdo nada
inclusivo para a populagdo negra, o movimento ver a educagdo como Uunica
possibilidade de combate ao racismo e as desigualdades sociais e econbmicas as

quais atingiam principalmente, os negros®. Neste sentido, Santos (2005) pontua que,

No século XX, sao periodos de refluxo para formar uma identidade e a coesao
dos negros no Brasil tanto a truculéncia das ditaduras de Getulio Vargas
(1930-1945) como a dos governos militares (1964-1985), mas, sob o regime
da democracia formal, o acumulo de séculos de resisténcias comecga a
demandar politicas publicas de igualdade racial e, em especial, de agdes
afirmativas, que fundam discussdes que chegam por aqui de forma tardia
(SANTOS, 2005, p. 55).

A militdncia do Movimento Negro escancarou o racismo brasileiro, que até
entado era encoberta pela sociedade com o falso discurso de democracia racial, lutou
para que a sociedade fosse educada racialmente, vez que o Brasil tem sua base de
desigualdades sociais, econdmicas e raciais no preconceito ao negro. E que vé na
educacao, a férmula para a construgdo de uma sociedade igualitaria e justa, que veja
a cultura afro-brasileira como valorizagao das nossas origens.

Essa luta e resisténcia do Movimento Negro despertou na sociedade negra um
autoconhecimento, e possibilitou identificarem as diversas formas de racismo que a
sociedade sempre utilizou, nas falas, nas “piadas”, nos livros, nos programas de
televisdo, em tudo, e que muitas vezes passava despercebido a aqueles que se
direcionavam, os negros.

Destarte, todos esses avangos na luta antirracismo, pauta do Movimento
Negro, ndao foram suficientes para extinguir o racismo estrutural do Brasil e para

construir uma nova ordem societaria, com justica social e equidade, livre de

9 As estratégias de ag¢des politicas do movimento negro das décadas de 70 e 80 colocaram a partir dos
anos de 1990, nas suas agendas de politicas de governo progressistas, ou ndo, a emergéncia em criar
politicas publicas com vistas ao reconhecimento da cultura negra, ndo como influéncia, mas como
formadora da cultura brasileira. Também, o reconhecimento e valorizagdo da histéria e cultura afro-
brasileira com vistas a democratizar o ensino no pais, 0 que culminou com a alteragdo da Lei de
Diretrizes e Bases da Educag¢ao Nacional (LDBEN-Lei 9.394/96), pela Lei 10,639/03, veio corroborar
com a luta de décadas do movimento negro (JESUS, 2016, p. 87).



61

preconceitos em que a cultura afro-brasileira seja respeitada e valorizada como parte
fundante da estrutura social deste pais.

Ocorre que, a maior parte da populacdo do Brasil ndo teve as mesmas
condigbes, 0 mesmo tratamento, as mesmas oportunidades, ha séculos os negros
sempre estiveram em desvantagem, até mesmo em relagéo aos brancos pobres deste
pais.

Portanto, a luta por reparagéo continuou, dessa vez com mais espaco para a
militdncia negra, debater e exigir do Estado ag¢des que de fato dessem chances ao
negro que sempre teve seus direitos negligenciados, se ao restante da populacao era
oferecida uma educacao precaria, ao negro nem era oferecida oportunidade de
estudar.

Entdo, a grande questédo € que a Carta magna de 1988, precisa ainda passar
por reformulagcdes, obviamente, para que de fato atenda, efetivamente, a todos da
mesma forma. Com a constituinte reconhece-se que o Brasil tem uma divida histérica
com a populagdo negra e possibilita a criagdo de mecanismos importantes para o
movimento negro.

E importante destacar que a Constituicdo Federal de 1988, tem em suas
atribuicdes fundamentais a garantia de construir uma sociedade livre, justa e solidaria,
garantir o desenvolvimento nacional, erradicar a pobreza, marginalizagao, reduzir as
desigualdades sociais, regionais, promover o bem de todos, sem preconceitos de
origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de discriminacdo (BRASIL,
1988).

Ainda, instituiu ao Estado a responsabilidade de garantir os direitos basicos aos
cidadaos, como: liberdade, igualdade, educagao, saude, seguranga, lazer, emprego
etc., no entanto, a populacdo negra continua a ter seus direitos negados,
permaneceram fazendo parte dos maiores indices de pobreza, violéncia e
desigualdades.

Outrossim, é importante destacar que mesmo com a Constituicdo Federal e
tudo que ela representa no campo dos direitos sociais, ha que se analisar e fazer a
critica construtiva, a fim de que ela atinja a sua plenitude, atendendo a pautas dos
diversos movimentos sociais existentes no pais.

Dito isso, o Movimento Negro continuou a pressionar o Estado a amparar a
populagdo negra, denunciando os indices gritantes de desigualdades econdmicas

entre os negros no Brasil durante décadas depois da Constituicao Federal de 1988.
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Ao fazer uma analise de conjuntura do periodo de 1964, em que o Brasil vivia
o Regime Militar, até a retomada da democracia por volta de 1985, o Movimento negro
brasileiro deu um grande passo na luta por uma sociedade igualitaria e equanime,
principalmente por via educacional, tivemos avancgos significativos em varios quesitos.

Como bem descreve Jesus (2016), as mulheres negras se organizaram e
lutaram contra o racismo existente no feminismo branco e contra o machismo dentro
do préprio Movimento Negro. O Ato das Disposi¢cées Constitucionais Transitorias
(ADCT), Artigo 68, que determinou a demarcacéo das terras dos quilombolas, foi
também de grande relevancia, gracas a militdncia negra.

Além disso, foi inclusa na Constituicao Federal de 1988 a criminalizagdo do
racismo e da intolerancia religiosa. Nesse periodo, também foram revistos os
conteudos dos livros didaticos que produziam e reproduziam, de forma direta ou
indireta, o racismo e a discriminagao. A alteracao da Lei de Diretrizes e Bases (LDB),
pela Lei 10.639/03, constituiu-se como um marco na luta do Movimento Negro, assim
como a criagao da Fundagéao Cultural Palmares, em 1988 (JESUS, 2016, p. 92-93).

O Brasil passou a se movimentar, instituiu a lei 12.288 de 20 de julho de 2010,
conhecida como Estatuto da Igualdade Racial, que dispde da criagdo de medidas de
compensagao para populagao negra e outros segmentos da sociedade. O Estatuto da
Igualdade Racial é uma tentativa de materializar e aprimorar o que esta posto na
Constituicdo Federal, mas que n&o se aplica a todos igualmente, como esta posto
(BRASIL, 2010).

Em funcgao disso, as Agcdes Afirmativas visam, dentre outras coisas, da acesso
a minorias historicamente marginalizadas, a educacgao publica gratuita e de qualidade,
que alcance um patamar de igualdade em relagdo a outros grupos, sendo um direito
garantido na Constituicao Federal de 1988, regulamentada pela lei n® 12.711 de 29 de
agosto de 2012, que descreve sobre o acesso de até 50% das vagas em instituicdes
federais.

A lei de cotas que possui uma grande relevancia no cenario brasileiro, mas, que
nao atingiu e ndo atingira dentro desse modelo capitalista um viés universalista, que
de fato cumpra com o compromisso de reparacgao historica, apenas se constitui como
mais uma ferramenta de controle de classe, forjada pelo Estado capitalista, assim
como as demais politicas sociais, pontuais, entregues como garantidoras de direitos

a classe trabalhadora pelo Estado.
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E importante pensar também que a populagdo negra e quilombola neste pais
tiveram e tém suas histérias e subjetividade ignoradas por parte da sociedade, ainda
que a historia desses se configure como aspectos fundamentais para o
desenvolvimento deste pais, o racismo que se estabelece como base para as
ideologias dominantes na sociedade brasileira, permite que pessoas pretas e
quilombolas acessem ainda de forma desigual direitos civis e sociais, embora muito
tenha-se avangado nos ultimos tempos.

Segundo dados mais recentes do IBGE (2021), os pretos e pardos
correspondem a 72,7% dos que estdo em situagdo de pobreza ou extrema pobreza -
sao 38,1 milhdes de pessoas. Dentre aqueles em condigdo de extrema pobreza, as
mulheres pretas ou pardas compdem o maior numero: 27,2 milhdes de pessoas. Vale
destacar também que o rendimento domiciliar percapita médio, de pretos ou pardos,
€ metade do recebido pelos brancos. Observa-se que os negros ainda estdo em
desvantagem em relagio ao restante da populagao.

A Constituicdo Federal de 1988 garantiu que,

Art. 205 - A educacéo, direito de todos e dever do Estado e da familia, sera
promovida e incentivada com a colaboragao da sociedade, visando ao pleno
desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua
qualificagéo para o trabalho (BRASIL, 1988).

Embora a carta constituinte garantisse educacao a todos independentemente
da cor ou raga, apenas ela ndo conseguiu efetivar esse direito a populagcado negra,
mobilizando coletivos de lutas pelo direito a incluséo dos(as) negros(as) em busca de
reparagao. Com a pressao dos movimentos sociais negros as cotas foram possiveis,
gerando descontentamento em uma parcela da populagcido, que alega dentre outras
coisas, que as cotas intensificam as desigualdades raciais, ja que na visdo de muitas
pessoas, coloca o(a) cotista como inferior, com capacidade limitada em relagdo aos
nao cotistas.

As cotas sdo agdes pontuais, nesse sentido, Domingues (2005, p. 168) vai
salientar que, “[...] essa concepc¢ao da proposta de cotas. Ela ndo € um fim em si
mesmo, mas um meio, uma medida especifica transitdria que no Brasil, € progressista,
pois, entre outros motivos, tem o poder de proporcionar visibilidade ao povo negro”.

Destarte, as cotas sdo uma medida emergencial, necessaria e, espera-se que
provisoria. Enquanto a educagao nao superar sua defasagem no sentido de oferecer

oportunidades de ensino equanime, considerando que alguns grupos, Como negros e
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quilombolas ndo possui mesmas condi¢oes de acesso, ndo havera condigbes para
concorrer de forma igual, com quem teve todas as possibilidades e oportunidades,
assim como também, os(as) negros(as) e quilombolas ndo poderiam ficar estagnados
no tempo esperando uma utopica igualdade de acesso na educacéo. Nesse sentido a
lei de cotas trouxe obrigatoriedade para uma inser¢cao desses grupos em territorios
como a universidade, territérios que, inclusive, deveriam ser efetivamente garantidos
como dispde a Carta Magna, a todos os cidadaos.

No Brasil, a Lei de Cotas € um dos mecanismos mais polémicos dentre as
politicas de Ac¢des afirmativas que estdo sendo experimentadas no pais, as cotas
foram uma medida extrema tomada para incluir minorias em diferentes espacos, em
um pais com racismo velado e que néo reconhece o povo afro-brasileiro como sendo
parte importante da histéria.

Alguns sujeitos sugerem que as cotas excluem pessoas brancas que vivem na
mesma situacao que o negro, esse argumento é facilmente refutado, visto que os 50%
das reservas de vagas em universidade sao divididas entre pessoas que estudaram
em escolas publicas também, e ainda que tenha pessoas brancas em situagdes de
pobreza, essas ainda irdo ter mais chances, se comparadas com uma pessoa negra,
em uma entrevista de emprego, por exemplo. O movimento negro comegou a
denunciar e escancarar a partir do século XX o racismo estrutural e o discurso da falsa
democracia racial, predominante no Brasil.

O debate sobre a implementagcdo de uma Politica que reparasse e garantisse
igualdade em oportunidades para minorias sociais, ja vem sendo debatido ha alguns
anos, tanto no Brasil como em outros paises, mas s6 com a Resolu¢cao 2000/14 da
Comisséao de Direitos Humanos das Nagdes Unidas que visava dar orientagéo para
os participantes da /Il Conferéncia Mundial de Combate ao Racismo, Discriminagdo
Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata que aconteceu em Durban, Africa em 2001
(DECLARACAO DE DURBAN, 2001).

As acgdes afirmativas no Brasil, colocam em xeque o projeto de sociedade
legitimado até o momento, calcado em pilares racistas, com uma suposta supremacia
essencial de brancos, sobre grupos raciais, com a ideologia da mesticagem,
coadunada com a do branqueamento, para manutengdo de toda desigualdade,
vivenciada e encarnada na pele negra, e nas interagdes intersubjetivas, Munanga
(1999).
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Por fim, é importante destacar, que, no capitulo seguinte, traremos os relatos
dos(as) estudantes participantes da pesquisa. Por uma decisdo metodoldgica,
optamos por nomea-los(as) com grandes nomes de liderangas quilombolas —
histéricas e contemporaneas — como forma de preservar o anonimato e, a0 mesmo
tempo, evocar uma ancestralidade viva e combativa.

Ressaltamos ainda que, essa escolha também se alinha a proposta teoérica de
Beatriz Nascimento, ao situar o quilombo como continuidade e memaria coletiva que
se reinventa no cotidiano das lutas negras por pertencimento, existéncia e direito a
educacao. Trata-se de um gesto politico e epistémico que resgata a memoria viva do
povo quilombola e reposiciona suas vozes dentro dos espagos académicos,

conectando presente, passado e futuro em um mesmo territério de resisténcia.
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4 PERCURSOS PARA INGRESSO NA UFT (ANALISE DAS ENTREVISTAS)

— Eu que sou uma negra intelectual também perdi as minhas origens (...). Eu
como mulher negra tenho o poder para afirmar que a pele branca néo
representa nada para mim. Porque como todos 0s negros eu tenho minha
beleza, minha forca e meu saber. Mas eu também dou minha vida pelo
branco, me dou, dou a minha cultura, o meu saber. Eu sou suficientemente
forte para querer o branco comigo enquanto ele nao estiver contra mim. (Um
depoimento da sociéloga Beatriz Nascimento. Jornal Movimento,
16/05/1977).

Este capitulo tem como enfoque a compreensao empirica das dificuldades
vivenciadas pelos estudantes quilombolas, bem como suas conquistas por meio do
acesso a Universidade. Aqui, apresentamos os resultados do estudo realizado
utilizando o método de histdria oral com os estudantes quilombolas da Universidade
Federal do Tocantins (UFT), campus de Miracema.

Destacamos as especificidades e singularidades do percurso de cada um dos
estudantes quilombolas selecionados para este estudo, desde o ingresso até a luta
pela permanéncia na academia. Assim, realizamos uma analise de como se
desenvolvem essas estratégias para acessar e de reexisténcia, a fim de permanecer
dentro do territorio da Universidade, considerando que € um espacgo de disputas e
desafios.

Dessa forma, ao compreender os desafios enfrentados e as estratégias
construidas pelos estudantes quilombolas para assegurar sua permanéncia na
Universidade, torna-se possivel avancgar na analise da instituicdo enquanto espacgo
simbdlico e material de disputas. Nesse sentido, no proximo subcapitulo, discutiremos
a universidade como territorio de resisténcias, ressaltando o processo de
transformacao desse espaco — inicialmente marcado por barreiras e inospitalidade
— em um lugar de pertencimento e afirmacdo identitaria para os estudantes

quilombolas.

4.1 A universidade como territorio de resisténcias: de um espac¢o indspito a um

lugar de pertencimento para os estudantes quilombolas

No decorrer da pesquisa, foi possivel observar, a partir das entrevistas
realizadas, que ha estudantes quilombolas oriundos de diferentes regides, sendo que
alguns deles pertencem ao mesmo quilombo. E o caso dos participantes Tereza de
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Benguela, Eliete Paraguassu'' e Maria Bernadete Pacifico (M&de Bernadete)'? todos
provenientes da regiao de Chapada da Natividade, no Tocantins, ligados a Associagao
Comunitaria Vis&o de Aguia.

Chapada da Natividade é reconhecida como o unico quilombo urbano do
Tocantins, tendo sua origem vinculada aos antecedentes de negros e negras
escravizados, cujos antepassados fugiram da escraviddo para formar grupos de
resisténcia e refugio: os quilombos. Além de se configurar como um quilombo urbano,
Chapada da Natividade também abriga comunidades quilombolas localizadas em
areas rurais, preservando uma historia viva de luta e ancestralidade.

Apresentamos, a seguir, 0 mapa de Chapada de Natividade, um quilombo
urbano, que representa um territorio de resisténcia e afirmacao identitaria no contexto
da cidade. Este quilombo, cuja associagdo é denominada Visdo de Aguia se constitui
um espaco coletivo de memoria, pertencimento e luta por direitos.

Além deste territério urbano, o municipio também abriga o quilombo rural de
nome S&o José, evidenciando a diversidade das expressdes quilombolas em
contextos distintos — urbano e rural — e reforcando a presenga continua das

comunidades negras na formagao e na vida social do municipio.

0 Tereza de Benguela: Tereza de Benguela foi uma mulher negra que viveu no século XVIII, em uma
regido préxima ao Pantanal, no atual estado do Mato Grosso. Colocada em condi¢do de escravidao,
ela casou-se com José Piolho, lider do Quilombo de Quariteré. Apos o assassinato de seu marido por
soldados, Tereza assumiu a lideranga da comunidade quilombola, composta por cerca de 100 pessoas
de origem indigena e negra, e conseguiu resistir & escraviddo e as investidas externas por
aproximadamente 20 anos. Sua memadria vem sendo resgatada pelos movimentos negros e celebrada
em datas como o Dia da Mulher Negra Latino-americana e Caribenha e o Dia Nacional de Tereza de
Benguela, ambos em 25 de julho. Informacdes  disponiveis no  site: <
https://www.nationalgeographicbrasil.com/historia/2024/07/quem-foi-tereza-de-benguela-e-qual-a-sua-
importancia-para-a-historia-das-mulheres-negras >, Acessado em 10 mai. 2025.

" Eliete Paraguassu: Eliete Paraguassu é uma mulher negra, quilombola e marisqueira da
comunidade de llha de Maré, em Salvador (BA). Filha de pescador e marisqueira, é ativista do
Movimento de Pescadores e Pescadoras (MPP) e ha mais de 20 anos luta pelos direitos sociais e
ambientais de sua comunidade, especialmente contra a exploragdo e contaminagdo da Baia de Todos
os Santos por industrias. Em 2024, foi eleita a primeira vereadora quilombola de Salvador pelo PSOL,
com 8.749 votos. Na Camara Municipal, lidera a bancada do PSOL, é vice-presidente da Comissao de
Legislagéo Participativa e integra as comissdes de Defesa dos Direitos das Mulheres e de Reparacao.
Em elei¢cbes anteriores, foi candidata a Deputada Estadual em 2022, obtendo 9.001 votos, e candidata
a vereadora em 2020, com 2.291 votos. Informagdes extraidas do site:
<https://www.escoladecolonial.org/mini-bio-docentes/eliete-paraguassu>, Acessado em 10 mai. 2025.
2 Maria Bernadete Pacifico - (Mae Bernadete): Bernadete Pacifico, conhecida como Mae Bernadete,
foi lider quilombola e ialorixa do quilombo Pitanga dos Palmares, além de ex-secretaria de Politicas de
Promocéo da Igualdade Racial de Simdes Filho (BA). Aos 72 anos, foi morta a tiros em 17 de agosto
de 2025, seis anos apos o assassinato de seu filho Fabio Gabriel Pacifico dos Santos, o Binho do
Quilombo, crime que permanece impune. Ao longo de sua vida, dedicou-se a luta pelos direitos dos
quilombolas, denunciando ameagcas e perseguigdes sofridas pela comunidade, e buscando justi¢a pelo
assassinato de seu filho. Informacgdes disponiveis no site:
<https://www.bbc.com/portuguese/articles/c97nyp2vpndo>, Acessado em 10 mai. 2025.
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Figura 11 — Imagem da Cidade de Chapada da Natividade - TO
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Fonte: Google Maps (2025)'3

O quilombo é um guardido das tradigcbes culturais, preservando comidas
tipicas, dancas e festejos que refletem sua identidade. Um exemplo notavel é o festejo
do Divino Espirito Santo, uma tradi¢ao religiosa anual que vai do domingo de Pascoa
ao domingo de Pentecostes.

E importante destacar que essa celebracdo reine muitos participantes e
simpatizantes, inclusive de outras regides, mostrando a forga da cultura quilombola.
Durante esse periodo, a comunidade se une em torno de rituais, musicas e dancas
que sao transmitidos de geragcdo em geracao, fortalecendo os lagos culturais e a
identidade quilombola.

A festa tem origem na tradicéo portuguesa, atribuida a rainha Santa Isabel de

Aragéo, e € uma das mais antigas festas do Brasil, sendo uma tradigdo importante em

13 Imagem da Cidade de Chapada da Natividade gerada a partir do uso do Google Maps. Disponivel
em: <https://www.google.com/maps/place/Chapada+da+Natividade,+TO,+77378-000/@-11.6150018,-
47.7545602,2581m/data=!3m1!1e3!4m6!3m5!1s0x9339¢c742f0fa4bc9:0x9¢3¢133dcd890c16!8m2!3d-
11.6145007'4d-

47.7506309!165%2Fg%2F 11bc6y0p8x?entry=ttu&g_ep=EgoyMDI1MDgyNS4wIKXMDSoASAFQAwW%
3D%3D>, Acessado em 31 de ago de 2025.
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Chapada da Natividade. A comunidade participa ativamente com canticos, oragoes,
preces e agradecimentos, demonstrando sua devocéo e fé.

As folias sdo pecas fundamentais da festa, incluindo uma missa na igreja, que
€ um momento de grande significado espiritual para os participantes. Além disso, a
festa atrai turistas interessados em conhecer a histéria e a cultura local,
proporcionando uma oportunidade para a comunidade compartilhar sua rica heranga
cultural.

Conforme Anjos (2006), os quilombos mantiveram muitas tradicbes de seus

antepassados, enriquecendo a cultura da regido com sua historia e identidade unica.

No Brasil, os remanescentes de antigos quilombos, “mocambos”,
“‘comunidades negras rurais”, “quilombos contemporaneos”, “comunidades
quilombola” ou “terras de preto” referem-se a um mesmo patriménio Territorial
e cultural inestimavel e em grande parte desconhecido pelo Estado, pelas
autoridades e pelos 6rgaos oficiais. Muitas dessas comunidades mantém
ainda tradicdes que seus antepassados trouxeram da Africa, como a
agricultura, a medicina, a religiao, a mineragao, as técnicas de arquitetura e
construgdo, o artesanato, os dialetos, a culinaria, a relagdo comunitaria de
uso da terra, dentre outras formas de expressdo cultural e tecnologica
(ANJOS, 2006, p. 206).

Além dos quilombolas de Chapada da Natividade, a pesquisa conta com alunos
de outras regides, como a “Felipa Aranha'¥”, que pertence ao Quilombo Kalunga do
Mimoso, que se localiza no municipio de Arraias (TO). No Quilombo vivem em média
250 familias, 379 pessoas, segundo o Censo (2022)'5, a comunidade luta por titulagao
de suas terras mesmo ja sendo reconhecida desde setembro de 2005.

Além disso, a comunidade também preserva suas tradicbes e costumes,
resistindo ao preconceito enraizado em nosso cotidiano. O quilombo possuiu por

muitos anos um patrimonio cultural que € a danga bolé, hoje, quase que inexistente.

4 Felipa Maria Aranha (c. 1720—c. 1780): possivelmente nascida na Costa da Mina, foi uma lider
quilombola da regido do baixo rio Tocantins, no Para. Capturada ainda jovem e vendida como escrava,
trabalhou em plantacées de cana-de-agucar em Cameta antes de escapar. Com outros negros fugitivos,
organizou o quilombo do Mola, que mais tarde se consolidou como a Confederagdo do ltapocu,
destacando-se pela elevada organizagédo politica, social e militar. Sua resisténcia as incursdes de
senhores de escravos e tropas portuguesas tornou-se simbolo de luta e liberdade para a comunidade
quilombola e para a memodria da populacdo negra brasileira. Informagdes disponiveis em: <
https://folhadopirajucara.com.br/index.php/2023/07/10/felipa-maria-aranha-a-guerreira-da-liberdade/>,
Acessado em 25 de abril de 2025.

15 Mais detalhes do respectivo Censo pode ser conferido em:
<https://cens02022.ibge.gov.br/panorama/>, Acessado em 10 de julho de 2025.
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Figura 12 — Mapa do Territorio Kalunga do Mimoso — Arraias (TO) e Parana (TO)
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Fonte: Gongalves; Dias, Souza e Castro (2017)

Tivemos ainda o privilégio de conhecer “Dona Lenita’®”, oriunda do Quilombo
Sao José, localizado na zona rural da regido de Chapada da Natividade. Essa
comunidade, marcada por raizes profundas de resisténcia e ancestralidade, ja foi
oficialmente certificada como quilombola pela Fundacgao Cultural Palmares, mas ainda
aguarda a tdo sonhada titulagao definitiva de seu territério.

A auséncia da titularidade evidencia o percurso lento e, por vezes, doloroso do
reconhecimento pleno dos direitos dessas populagdes, que seguem em luta por terra,
dignidade e permanéncia. A trajetoria do Quilombo Sao José se entrelaga com tantas

outras histoérias quilombolas do Tocantins, reafirmando a importancia de compreender

6 Dona Lenita: Sempre reafirmou tradigoes afro-brasileiras nos quilombos de Gurugi e Ipiranga - onde
residia. Foi Mestra da Cultura Popular Viva, reconhecida pelo Ministério da Cultura, no coco de roda
Novo Quilombo, grupo que ela mesma fundou. Dona Lenita dangava, cantava, compunha e repassava
ensinamentos aos novos integrantes. O coco era uma tradigdo familiar, Dona Lenita teria aprendido
com seu pai. Realizava e idealizava a Festa do Coco, na comunidade quilombola Ipiranga, onde se
apresentava e atendia moradores e turistas, atuando como rezadeira e cantadora de incelengas.
Também era agricultora, cultivando inhame, macaxeira, milho, feijdo, e mandioca nas imedia¢des do
quilombo - que consumia com sua familia uma parte e vendia a outra. Foi presidente da Associagao
dos Agricultores de Barra de Gramame, em 1987 e 1993. Também foi membro da CPT (Comissao
Pastoral da Terra), que lutava pela reforma agraria no Conde. Concorreu a prefeitura da cidade do
Conde pelo Partido dos Trabalhadores, em 1988. Informagbes disponiveis no site:
<https://paraibacriativa.com.br/artista/dona-lenita/>, Acessado em 11 de maio de 2025.
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como esses territorios sao constituidos, disputados e preservados diante das multiplas
formas de opressao e silenciamento.

Para Nascimento (2006) o quilombo constitui uma forma de organizagao
coletiva que assegurou a populagao negra condigdes de vida, liberdade e resisténcia
diante da escraviddo e de suas consequéncias. Nessa perspectiva, os quilombos
devem ser compreendidos ndo apenas como espagos geograficos, mas como
territorios dindmicos, marcados por memorias, lagos comunitarios e projetos de futuro.

E nesse entrelagar de memorias, lutas e esperancas que seguimos para refletir
sobre os sentidos mais profundos do territorio e da territorialidade quilombola, que vao
muito além da dimensdo geografica, alcancando aspectos simbdlicos, afetivos e

politicos que sustentam a vida coletiva dessas comunidades.

4.2 A representacao da educagao para as estudantes quilombolas: sonhos e

afirmacao de direitos

Ao longo das entrevistas, tornou-se evidente o modo como a educacéo é
percebida pelos estudantes quilombolas. Suas falas revelam que a trajetdria
académica nao se reduz a uma conquista pessoal, mas carrega o peso de uma
ancestralidade marcada por resisténcia e negacgao de direitos.

O ingresso e a permanéncia na universidade surgem, para esses sujeitos,
como possibilidades concretas de romper com as marcas da exclusao e reafirmar o
direito a dignidade. A historia da populagéo negra no Brasil ndo deve se restringir a
interpretacdo de pesquisas etnograficas ou sociolégicas. E fundamental que seja
construida a partir da prépria experiéncia e narrativa dos negros, pois somente assim
sera possivel compreender-se plenamente e afirmar sua identidade como pessoas
negras e brasileiras (NASCIMENTO, 2022).

Os entrevistados enxergam a educacao como uma das principais vias de
superagdo das desigualdades histéricas vividas por eles enquanto sujeitos
quilombolas. Para todos, ela representa um direito fundamental, conquistado com luta,
e nao um favor ou concessao. A educacao, nesse sentido, € compreendida como
instrumento de transformacéao, capaz de romper com as barreiras estruturais impostas
pelo racismo, pelas desigualdades de género, pelas violéncias étnicas e pelas

limitagdes socioeconémicas.
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Eles acreditam que, por meio do acesso e da permanéncia na universidade,
podem reescrever narrativas, reconstruir pertencimentos e ocupar espagos
historicamente negados a populagdo negra quilombola. A educacéo, portanto, ndo é
apenas um caminho individual, mas coletivo, que fortalece a identidade, reafirma as
raizes e contribui para a emancipagao de seus territorios e comunidades.

Anteriormente, uma educacéo basica deficiente e expectativas limitadas os
levavam a duvidar de suas capacidades e a questionar se a universidade era um
espaco acessivel para eles. No entanto, ao acessar a educacido de qualidade, eles
conseguiram superar essas barreiras e alcangar seus objetivos, demonstrando a
importancia da educagdo como ferramenta de enfrentamento e transformacgao social.

A observacdo dos deslocamentos dos territérios dos entrevistados para a
universidade destaca o esfor¢co desses individuos para acessar a educagao superior.
No entanto, suas trajetdorias educacionais foram marcadas pela negacédo de
subjetividades, esteredtipos raciais e desrespeito a identidade cultural.

Embora a universidade perpetue essa ldgica colonizadora, ela oferece uma
oportunidade restrita para o acesso a informacdes e o desenvolvimento de resisténcia
contra a dominagcdo hegemoénica. Essa dindmica complexa revela as tensdes e
desafios enfrentados pelos estudantes quilombolas na busca por educacéo e pelo
direito de reexistir no territério da universidade.

Percebe-se que os trajetos percorridos pelos quilombolas até o ingresso na
universidade sao marcados por anseios e desejos semelhantes, como a busca pela
melhoria da condicdo econdmica. Tal realidade nos leva a refletir sobre como a
possibilidade de cursar o ensino superior representa uma oportunidade de
desenvolvimento pessoal e profissional, sobretudo para aqueles que provém de
contextos nos quais muitos direitos e oportunidades Ihes sao historicamente negados.

Nesse sentido, Silva (2019, p. 12) ressalta que “a inser¢ao quilombola na
universidade é um passo fundamental para a ascensao social e econdmica dessas
comunidades”. Além disso, o0 incentivo dado, principalmente pelos mais velhos,
destaca que “a educacao superior € um instrumento poderoso para a melhoria da
qualidade de vida dos quilombolas” (OLIVEIRA, 2022, p. 56).

Assim também, como nos diz Sousa; Santos (2018, p. 89), “a universidade é
um espaco de resisténcia e luta contra a exclusao e discriminagao quilombola”. Nessa
direcdo, também se destaca que “a insercdo quilombola na universidade é uma

estratégia para combater a pobreza e promover a igualdade racial” (MOURA, 2020, p.



73

34). Além disso, Almeida (2017, p. 123) enfatiza que “a educacdo € um direito
fundamental para os quilombolas e é essencial para sua ascensdo social e
econdmica”.

H4, por outro lado, aqueles que ndo compreendem ou que permanecem
inseridos nesse discurso alienador ao qual somos submetidos durante grande parte
de nossas vidas, ou toda ela. A educagado tem o papel de nos despertar para a
consciéncia critica e autbnoma, ou pelo menos € o que esperamos que aconteca,
permitindo-nos questionar e refletir sobre a realidade que nos cerca e buscar
transformacgdes positivas em nossas vidas e na sociedade como um todo.

Sabemos que, para que essa tomada de consciéncia acontega, seria
necessaria uma base escolar que funcionasse adequadamente desde o ensino
basico, com a valorizacdo dos saberes tradicionais e a inclusdo de uma narrativa
historica mais precisa e diversa do Brasil, em vez da versao criada e disseminada pela
elite. Sem essa base sélida, chegamos a universidade com lacunas significativas em
nossa formagao e, em muitos casos, ndo conseguimos fazer uma analise critica da
nossa proépria trajetéria, dos desafios que enfrentamos e até mesmo dos preconceitos
que nos afetam.

Nesse sentido, podemos nos questionar também se sdao os quilombolas os
unicos responsaveis por tomar consciéncia de quem s&o e do quanto representam,
ou se estamos sendo, mais uma vez, equivocados em nao questionar se esse
reconhecimento e valorizagcdo n&o deveriam partir também, ou principalmente, de fora,
em todos o0s espagos aos quais se insere a populagdo quilombola. Por que as
comunidades remanescentes devem provar, quase que em tempo integral, quem sao
e se realmente sdo quilombolas? N&o deveriam elas ter o direito de serem
reconhecidas e valorizadas sem precisar constantemente justificar sua existéncia e
identidade?

No relato de “Felipa Aranha”, ao compartilhar sua trajetéria, somos convidados
a adentrar o universo de uma mulher quilombola que enfrentou inumeros obstaculos
desde os primeiros passos na alfabetizacio até sua insercdo no ensino superior. Sua
narrativa tem o poder de nos transportar para o contexto de sua vivéncia, revelando
as marcas do racismo estrutural e da exclusdo educacional ainda presentes na
realidade brasileira. Apesar das dificuldades, “Felipa Aranha” se reconhece como uma

presenca diferenciada no territério académico — n&o por se considerar superior, mas
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por ter resistido, persistido e vencido barreiras que, historicamente, afastam os
sujeitos quilombolas da educagao formal.

Em vez de permitir que os inumeros motivos para desistir se tornassem
determinantes, ela escolheu resistir. Enfrentou a auséncia de recursos, a distancia da
familia, o preconceito velado — e por vezes explicito — dentro da propria universidade,
mas manteve-se firme em seu propdsito. Sua presenga no espaco académico
representa, assim, um ato politico e simbdlico, carregado de forga ancestral e de
compromisso com sua comunidade.

A entrevistada Aranha (2024) relatou que:

Quando eu comecei a estudar, é... se eu contar minha histéria, como se diz,
até o povo chora. Eu comecei a estudar no lombo de um cavalo, foi até minha
mae que me levou. A gente subia uma serra enorme, estrada ruim. Depois,
fiquei um ano morando com minha avd, porque era mais perto do colégio.
Mais tarde, mudei pra uma fazenda, e la eu quase nem estudava... ficava
mais sem estudar do que indo pro colégio, porque la tinha um rio que ficava
represado, ai era dificil, porque eu ia montada também. Entdo, pra mim, foi
uma batalha muito grande mesmo, 6h. (ARANHA, 2024).

Assim como ocorre com grande parte da populagao residente em comunidades
quilombolas, a participante “Felipa Aranha” precisou enfrentar diversos obstaculos
para acessar a educacao ainda dentro do seu proprio territorio. A realidade de sua
infancia foi marcada pela limitagdo da oferta educacional, ja que as escolas da
comunidade quilombola em que vivia ofereciam apenas o Ensino Fundamental |,
deixando descoberto todo o restante do processo formativo.

A partir disso, era necessario se deslocar por longas distancias para dar
continuidade aos estudos — desafio esse que, por vezes, esbarrava na precariedade
do transporte escolar, na auséncia de infraestrutura e nas dificuldades econémicas
das familias.

Essa situagao acaba se tornando um dos principais fatores de evasao escolar
nas comunidades quilombolas, como ressalta Malcher (2017), ao afirmar que a
descontinuidade do acesso a educagéo basica em territorios quilombolas revela um
projeto historico de exclusao, transvestido de descaso estrutural.

Seguindo essa linha de pensamento, Malcher (2017, p. 114) discorre sobre as
dificuldades enfrentadas pelos estudantes quilombolas, ressaltando a importancia de
politicas publicas que garantam acesso a educagao de qualidade em suas proprias

comunidades.



75

Reitero que a maioria das escolas localizadas em areas quilombolas nao
oferece este nivel de escolarizagéo e a populagao jovem destas comunidades
€ deslocada para outros estabelecimentos de ensino, distantes da
comunidade. Isto mostra que a juventude quilombola, até hoje, n&o teve ainda
acesso a educacao da forma que lhes é de direito. Normalmente essa mesma
parcela da populagéo estudantil tem um periodo para estudar, porque chega
um momento que deixam de frequentar a escola para trabalhar, para
sobreviver (MALCHER, 2017, p. 114).

Ao questionar os participantes sobre terem feito cursos preparatérios para
ingressar na universidade, os participantes “Tereza de Benguela” e “Felipa Aranha”
responderam que sim, fizeram um cursinho. A estudante “Felipa Aranha” destacou
que fez o curso oferecido pela propria escola onde estudava o ensino médio.

Essa iniciativa da escola é digna de nota e deveria ser reproduzida em outras
escolas de ensino basico, pois preparar os alunos para ingressar na universidade &
fundamental para o desenvolvimento desses individuos, principalmente aqueles que
vém de realidades de enfrentamentos diarios, como os quilombolas. Além disso,
possibilitar formacao continuada para os professores que lecionam nesses territérios
€ mais do que necessario, pois € na base que se formam seres pensantes criticos e
conscientes de sua realidade.

Tudo isso podera garantir a efetivagdo da Lei 10.639/2003"", uma vez que,
como afirma Malcher (2017, p. 12), “a construgdo de uma educacgao quilombola ndo
se resume a uma ou duas ag¢des pontuais, e sim atingir a totalidade das relagbes nas
quais a escola e o ensino estdo inseridos”. Isso reforca a importdncia de uma
abordagem integral e transversal para garantir que a educacédo quilombola seja
efetivamente implementada e valorizada em todos os niveis e espacos educacionais.

Os demais participantes “Dona Lenita”, “Eliete Paraguassu” e “Mae Bernadete”
nao tiveram acesso a cursos preparatérios, alguns deles por ndo terem acesso a
€SSes cursos, por nao serem proximos de seus quilombos e por ndo poderem pagar.
Isso comprova a existéncia de desigualdades educacionais e evidencia barreiras ao
acesso a educacao pela populagao quilombola.

Além disso, demonstra a necessidade de politicas inclusivas e efetivas,
destacando a fragilidade na legislacdo direcionada as comunidades tradicionais.

7 Lei 10.639/2003 que por sua vez altera a Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece
as diretrizes e bases da educagao nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a
obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira”, e da outras providéncias. Disponivel
em: <https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/I10.639.htm>, Acessado em: 15 de abr. de 2025.
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Essas dificuldades enfrentadas pelas comunidades quilombolas no acesso a
educagao ressaltam a importancia de programas de igualdade educacional
direcionados as suas necessidades especificas.

Ao serem questionados sobre a recepgao por outros alunos e pela universidade
ao adentrarem o espago académico, bem como sobre como se sentiram diante desse
novo espago e se receberam auxilio para a permanéncia, as respostas dos
participantes da pesquisa destacam o papel fundamental da familia no ingresso e
permanéncia desses alunos quilombolas. Todos os participantes mencionaram ter
recebido ajuda de suas familias para chegar a universidade e para permanecer nela.

Além disso, ficou evidente a importancia dos auxilios para a permanéncia na
universidade, reforcando a necessidade de apoio continuo para garantir a trajetéria
académica desses estudantes.

A relevancia da acolhida por professores e alunos é representada nas falas dos
participantes e se apresenta como um diferencial, seja pelo reconhecimento ou por
fazer os estudantes quilombolas se sentirem pertencentes aquele espaco que, muitas
vezes, os exclui, invisibiliza e silencia. A universidade, ao reconhecer a sub-
representacdo de grupos subalternizados em suas cadeiras, inicia um processo de
reflexdo e contestagdo, buscando inclusdo e equidade, conforme destacado por
Gomes (2011).

Essa acolhida é fundamental para criar um ambiente académico mais inclusivo
e acolhedor, onde todos os estudantes possam se sentir valorizados e apoiados em

sua trajetoria académica.

As universidades publicas brasileiras que ja implementaram acgdes
afirmativas no ensino superior brasileiro mediante politicas de acesso e
permanéncia tém que lidar com a chegada de sujeitos sociais concretos, com
outros saberes, outra forma de construir o conhecimento académico e com
outra trajetéria de vida, bem diferentes do tipo ideal de estudante universitario
idealizado em nosso pais. Temas como diversidade, desigualdade racial e
vivéncias da juventude negra, entre outros, passam a figurar no contexto
académico, mas sempre com grande dificuldade de ser considerados —
legitimos (GOMES, 2011, p. 148).

A universidade representa um novo capitulo na trajetéria socioespacial dos
estudantes quilombolas, intersectando fatores como raga e classe. Esses sujeitos
trazem consigo historias unicas, moldadas por suas comunidades, culturas, relagdes
e experiéncias prévias. Essa bagagem influencia sua percepgao, atuacao e interacao

com o mundo académico e social, revelando identidades dindmicas e multifacetadas,
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enriquece 0 ambiente universitario, trazendo perspectivas diversas e contribuindo

para uma compreensao mais ampla da realidade.

4.3 Desafios para a permanéncia dos estudantes quilombolas na universidade

Nessa diregao, também percebemos que os auxilios pagos pela universidade
e pelo Estado potencializam a permanéncia desses alunos, além de possibilitar que
suas familias tenham um gasto e uma preocupagdo a menos com esse aluno. Os
auxilios, inclusive, em muitos casos, ajudam toda a familia e ndo s6 o aluno,
contribuindo para a melhoria das condigbes socioecondmicas da familia como um
todo. Isso reforga a importancia de politicas de apoio financeiro para garantir a
permanéncia e 0 sucesso académico desses estudantes.

No Brasil, persistem desigualdades raciais e socioecondmicas que afetam
significativamente alunos pobres e negros. Embora politicas tenham sido
implementadas, elas ndo promoveram mudangas suficientemente significativas para
a populacao negra. As cotas universitarias representam uma oportunidade importante
para superar barreiras historicas, garantindo acesso ao conhecimento cientifico e
contribuindo para o empoderamento desses grupos, como destaca Munanga (2001).

Sobre a questdo das especificidades de negros e demais sujeitos
subalternizados Munanga (2001) enfatiza a importancia de considerar essas

particularidades nas politicas de inclusao e acesso a educagao superior.

Os afrodescendentes constituem um pouco mais de 70 milhdes de brasileiros,
em relagdo as populagdes indigenas, estimados em menos de 500 mil. Visto
deste angulo, o problema do ingresso dos estudantes indigenas nas 79
universidades publicas é mais facil de resolver do que o dos negros. O que
faltam sao as propostas de politicas publicas especificas a curto, médio e
longo prazo direcionadas para solucionar os problemas de escolaridade,
educacédo e ingresso dos indios na universidade. Dilui-los nos problemas
sociais dos negros e dos pobres em geral seria cometer, no plano da pratica
social, os erros do pensamento tedrico e livresco do intelectual de esquerda
sem pés no chdo (MUNANGA, 2001, p. 39).

Por unanimidade, os participantes destacam a importancia dos auxilios para a
permanéncia na universidade. Todos reafirmam que é necessario um apoio financeiro
para aqueles, que vém de seus territérios, muitas vezes movidos apenas pelo sonho
de ter um curso superior, sem nenhum suporte financeiro que garanta sua

permanéncia no territério académico. Além disso, ressaltam que as familias também
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precisam de ajuda para assegurar que os estudantes alcancem a formacgao desejada,
evidenciando a relevancia do apoio financeiro como um fator crucial para o sucesso
académico desses individuos.

Os auxilios possibilitam, mesmo que parcialmente, um alivio para os
estudantes se dedicarem e absorverem o conteudo repassado em sala de aula. Em
contrapartida, a falta de auxilios na academia pode dificultar o aprendizado e o
rendimento dos alunos, pois eles precisarao lidar com preocupac¢des adicionais além
das responsabilidades académicas, como garantir sua permanéncia. Isso é
especialmente relevante para estudantes negros e quilombolas, cujo processo € ainda
mais arduo e repleto de obstaculos devido a estrutura racista em que estamos
inseridos. Nesse contexto, o apoio financeiro se torna ainda mais crucial para garantir
a igualdade de oportunidades.

O Programa Nacional de Assisténcia Estudantil (PNAES) e o Programa
Nacional de Assisténcia Estudantil para Instituicdes Publicas Estaduais (PNAEST) sao
iniciativas importantes para apoiar a permanéncia de estudantes nas instituicbes de
ensino superior publicas federais e estaduais, respectivamente.

O PNAES, instituido pelo Decreto n° 7.234/2010, visa ampliar as condi¢des de
permanéncia estudantil nas instituicdes federais, enquanto o PNAEST, criado pela
Portaria Normativa n® 25/2010, atende as instituicdes estaduais, ambos contribuindo
para reduzir desigualdades e promover a incluséo social por meio da educagao. Neste

sentido, alguns dos objetivos do PNAES sao:

| - democratizar e garantir as condi¢cbes de permanéncia de estudantes na
educagéo publica federal;

Il - minimizar os efeitos das desigualdades sociais e regionais na
permanéncia de estudantes nos cursos da educagao publica federal e na
conclusao desses cursos;

Il - reduzir as taxas de retencéo e de evasao na educagao publica federal;
IV - contribuir para a promogao da melhoria de desempenho académico, de
inclusao social pela educagao e de diplomacgao dos estudantes [...] (BRASIL,
2010, p. 01).

O relato da participante “Tereza de Benguela” sobre suas dificuldades em
permanecer no espago universitario revela um complexo conjunto de obstaculos que
afetam a realidade de um estudante quilombola de maneira objetiva e subjetiva. Suas
apreensdes nos levam a refletir sobre o racismo estrutural brasileiro e como ele se
manifesta em diferentes dimensbées da vida académica, evidenciando as barreiras que

os estudantes quilombolas enfrentam para se manter na universidade e alcangar seus
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objetivos. Isso destaca a necessidade de politicas e praticas que abordem essas
desigualdades de forma integral.

A entrevistada Benguela (2024) enfatiza ainda que:

O olhar diferente que as pessoas langam para nés, viver em individualidade,
sendo que a gente vem de um lugar que nossa vivéncia é mais coletiva. Minha
dificuldade também foi, na verdade foi um choque de realidade, no dia que
entrei na sala de aula pela primeira vez, o professor do dia ja falou: nés nao
estamos preparados para receber os alunos indigenas e quilombolas, a
verdade é essa e eu chega levei um susto, uai, como assim? Entdo o que
estou fazendo aqui? Com o passar do tempo percebi que realmente eles nao
estdo preparados e nem se esforgam para aprender a se preparar
(BENGUELA, 2024).

Ao analisar o trecho da entrevista, € possivel sentir a urgéncia e a necessidade
da participante em ter seus enfrentamentos e resisténcias reconhecidos e ouvidos.
Ela busca expressar sua experiéncia individual, que é profundamente marcada pela
sua origem coletiva e comunitaria, destacando a complexidade de ser uma estudante
quilombola em um ambiente que muitas vezes nao reflete sua realidade. Essa busca
por visibilidade e compreenséao ressalta a importancia de ouvir e valorizar as vozes
desses estudantes.

E fundamental questionar por que os docentes muitas vezes ndo estdo
preparados para lidar com a diversidade de estudantes, incluindo as comunidades
tradicionais e os povos originarios. Isso levanta reflexbées sobre a formacéo dos
professores e a necessidade de uma abordagem mais inclusiva e contextualizada. Ao
mesmo tempo, € importante considerar que os estudantes quilombolas podem ter uma
percepgao agucada das dindmicas de poder e racismo presentes na academia, o que
pode influenciar sua compreensao sobre as atitudes dos professores.

A conscientizagao sobre o racismo estrutural e suas implicagbes na educagao
pode ser um passo crucial para transformar essas dindmicas e promover uma
educagao mais equitativa.

Cabe a nds questionarmos se essa responsabilidade é exclusiva dos
professores ou se eles também estao inseridos no sistema. Essas sao reflexdes que
surgem enquanto revisito as entrevistas, que me transportam instantaneamente para
a minha propria trajetéria académica.

Segundo Haesbaert (2006), o conceito de territério envolve uma relagao de

poder e controle entre a sociedade e o espaco. Essa dinamica se manifesta em um
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espectro que vai desde a dominagao politica e econdmica até a apropriagao cultural
e simbodlica.

Nesse contexto, a territorializagdo limita o potencial individual e coletivo,
impedindo que as pessoas, desenvolvam sua identidade e consciéncia critica, reflitam
sobre suas experiéncias e relagdes sociais, questionem as estruturas de poder e
instituicées, incluindo a universidade.

Assim, a universidade se insere nesse sistema de poder, reforcando relacées
de dominagao e limitando a liberdade de pensamento e acdo. De acordo com
Haesbaert (2006), a dominagcdo e apropriagdo do espago estdo intrinsecamente
relacionadas, mas historicamente se separaram, beneficiando o grupo dominante.
Essa separacdo resulta em: Reducdo de oportunidades, esforcos e movimentos,
desvalorizagao e perda da identidade social, imposi¢gdo de uma imagem deteriorada.
Tudo isso ocorre de acordo com 0 modelo que convém a sociedade dominante.

Souza (2007) analisou trajetérias socioespaciais de professoras negras em
escolas publicas, evidenciando histérias de vida marcadas por relagdes raciais e de

género. Essa pesquisa destaca desafios enfrentados e estratégias de superacgao:

Se a sociedade ¢é dividida em classes, géneros e ragas, a escola reflete essa
estrutura e, como nao & neutra, ensina de acordo com os interesses de um
grupo dominante que exerce o controle e o poder sobre os demais grupos
dominados. O sistema educacional brasileiro, do ensino basico ao superior,
tem exercido um papel muito importante no reforgo do racismo, do mito da
democracia racial e da ideologia do embranquecimento (SOUZA, 2007, p.
59).

A perspectiva decolonial permite resistir ao modelo educacional hegemdnico
imposto na América Latina desde a colonizagédo. Esta pesquisa aborda essa visao,
desafiando paradigmas dominantes que perpetuam desigualdades de género, étnico-
raciais e socioecondmicas. As cotas universitarias garantem direitos individuais e
coletivos para grupos marginalizados como o dos quilombolas.

Outro ponto que é crucial para a permanéncia dos estudantes quilombolas na
universidade é a distancia dos familiares e a questao financeira, citada por todos os
participantes, fato que certifica que os auxilios permanéncias sdo primordiais para a

continuacao do ensino.
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A fala de “Méae Bernadete” (2024)'® sobre a inseguranga dos auxilios revela
uma relagao estrutural com a precarizagdo do ensino superior publico. Conforme
argumenta Gonzalez (1976), o racismo e o0 sexismo se articulam para atribuir as
mulheres negras a responsabilidade pelo cuidado, o que dificulta sua presencga plena
nos espacgos académicos. Ela propbée o conceito de “amafricanidade”, que valoriza
formas de resisténcia cultural e comunitaria expressas no dia a dia. Nascimento
(2022), por sua vez, amplia a pratica da resisténcia ao conceitualizar o quilombo como
uma tecnologia social de protegdo — espaco simbdlico e material onde se fomentam
redes, solidariedades e trocas que promovem a vida negra mesmo diante da auséncia
institucional.

Adicionalmente, a perspectiva de Collins sobre o cuidado coletivo exercido por
mulheres negras ilumina por que a permanéncia de maes estudantes depende tanto
de redes informais de apoio, além da lacuna deixada por politicas publicas instaveis
(como os auxilios sujeitos a atrasos), conforme pontua Collins (2019).

Em suma, a fala de Maria Bernadete Pacifico ou “M&e Bernadete” ndo descreve
um caso pontual, mas uma forma cotidiana de “aquilombar”, resisténcia que emerge
dos corpos, das solidariedades e dos cuidados partilhados. A teoria de Nascimento
(2006) e de Gonzalez (2020) conjunta-se de forma potente com os conceitos de
Collins (2019) para formar uma base critica: a universidade precisa ser enegrecida,
segundo Carneiro (2003), ou seja, assumir uma centralidade para as experiéncias de
mulheres negras por meio de politicas sociais, flexibilizagdes académicas e
estruturagao institucional que reconhega essas redes de resisténcia como parte vital
da légica académica.

No caso da participante “Eliete Paraguagu” (2024), essa realidade se agrava
por ser mae solo, sem suporte, vivendo distante de sua familia — condigdo que nos
remete as reflexdes do feminismo e, de forma mais especifica, do feminismo negro.

A experiéncia de se tornar m&e no contexto universitario € marcada por
obstaculos significativos, especialmente para as mulheres, que enfrentam

preconceitos e esteredtipos de género. A conciliagdo entre vida académica e

8 Destacamos que, nas Referéncias, sera utilizado o nome completo Maria Bernadete Pacifico,
conhecida carinhosamente como “Mae Bernadete”. Ao longo do texto, optamos por empregar esse
nome afetivo para evidenciar e valorizar sua fala, concedida em entrevista a pesquisadora Patricia
Pinheiro, responsavel pela construgao desta dissertagao.
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maternidade, embora socialmente invisibilizada, constitui um desafio que recai quase

exclusivamente sobre elas. Conforme destacam Carvalho e Castilho (2022):

A colonialidade de género privilegiaria e universalizaria praticas orientadas
para a invisibilidade da mulher negra, por meio do machismo, do
patriarcalismo e dos racismos estruturais, que se expressam nos mais
variados contextos sociais, tais como, o impedimento da participacédo dela em
esferas publicas privilegiadas: educagdo escolar, trabalho de maior status
social e renda, espaco de poder politico, e lideranca, entre outros. O que leva
a necessidade de se reorientar e potencializar os debates sobre o feminismo
negro, de modo holistico (CARVALHO; CASTILHO, 2022, p. 45).

De acordo com dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE,
2014), cerca de 10% das estudantes universitarias entre 19 e 29 anos tém filhos em
idade pré-escolar. Isso evidencia a necessidade de politicas publicas para apoiar
essas estudantes. No entanto, as instituicbes de ensino superior frequentemente nao
oferecem um ambiente inclusivo e seguro para essas mulheres.

O espago académico é percebido como hostil e desconhecido, carregando
significados de oportunidade e protecdo em uma sociedade historicamente excluida.
Como resultado, surge um sentimento de dupla face: o contexto universitario
negligencia as necessidades dessas mulheres, mas também oferece uma
oportunidade de emancipagao (URPIA; SAMPAIQO, 2011).

Segundo Munanga (2001), a histéria da luta feminina, embora ainda
incompleta, € um exemplo inspirador. As conquistas das mulheres nao resultaram da
diminuicdo do machismo masculino, mas sim da ocupacdo de mais espagos na
sociedade e do conhecimento adquirido, demonstrando competéncia e abrindo portas
anteriormente fechadas.

Segundo afirma Carvalho e Castilho (2022),

A importancia dos estudos que levam em consideracdo a colonialidade de
género é revigorada pela opgao decolonial por possibilitar uma critica radical
a estética moderna e pdés-moderna e contribui para tornar visiveis as
subjetividades decorrentes das praticas coloniais, patriarcais e racistas
enraizadas na sociedade até os dias atuais. Necessario se faz encontrarmos
meios de ressignificar a histéria da mulher negra, por meios de praticas que
registrem, ampliem e potencializem suas raizes culturais, identificando suas
tradicbes, seus saberes e seus fazeres, suas lutas e seus protagonismos
como um meio de valorar e ressignificar a sua histéria e evidenciar os valores
e as vozes delas como corpo politico e histérico (CARVALHO; CASTILHO,
2022, p. 47).

O conhecimento da origem é fundamental para entender as dindmicas

socioterritoriais e os percursos histéricos de individuos até o ensino superior. Para
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fazer uma breve contextualizacdo espacial sobre os grupos dos participantes nessa
pesquisa, é preciso considerar, principalmente, que cada um deles tem um lugar muito
especifico que compde suas trajetorias socioterritoriais, pois apesar de todos eles
serem quilombolas, carregam em suas historias aspectos étnicos e culturais que estéo

intimamente ligados ao seu “lugar”’ de origem. De acordo com Malcher (2017):

A territorialidade transpde a dimens&do geométrica mesmo que o direito de
propriedade trate a terra enquanto mercadoria. E o resultado de diferentes
visdes de mundo e se constréi no direito de estar e permanecer na terra, na
posse e uso de uma terra partilhada por grupos de familias, descendentes
em sua maioria, dos que primeiramente se estabeleceram nela para
produzirem riquezas e se reproduzirem no campo (MALCHER, 2017, p. 84).

A participante “Eliete Paraguassu” levanta outro importante debate quando

relata:

A carga de estudos da UFT é pesada, ainda mais para quem tem filhos, final
de semestre € uma cobranga horrivel, mas a gente vai levando, mesmo com
as dificuldades. Tem uns professores mais de boa, que colaboram, entendem
nossas dificuldades, e assim vai (PARAGUASSU, 2024).

As dificuldades enfrentadas nao se restringem a falta de recursos financeiros,
ao despreparo de alguns professores ou a inseguranga quanto ao recebimento de
auxilios institucionais. Elas se estendem também a prépria assimilacdo dos conteudos
e ao desafio de acompanhar a intensa carga pedagdgica, somando-se ainda aos
obstaculos pessoais que fazem parte da vida de qualquer ser humano.

A universidade no imaginario de muitos alunos quilombolas aparece como um
sonho a ser alcancado, estar dentro desse territorio nos traz uma realidade bem
diferente do que se imagina do lado de fora, assim ao ser questionada sobre isso,
“Tereza de Benguela” respondeu como se sentiu ao adentrar aquele espaco

académico, como quilombola;

Nao, é totalmente diferente do que eu pensei, tudo muito mais dificil, e assim,
o fato de ser quilombola dificulta ainda mais. A gente n&o é reconhecido e
nao dao o devido valor a nossa histéria, a gente entra com outro pensamento,
que vai ser acolhido (BENGUELA, 2024).

Percebe-se que todos os participantes responderam que a universidade se
apresentou de fato como um territério diferente do que esperavam e imaginavam, para

alguns um espago que os obriga lutar para reexistir, ja que na universidade ha uma
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cultura de invisibilizar grupos diversos como os dos quilombos, embora a vasta

riqueza desses povos, Anjos (2006) relata:

A riqueza desse povo é o conhecimento dos meios basicos de subsisténcia e
o convivio auténtico com seus pares e com a natureza. Este conhecimento
nobre e sagrado se manifesta por meio das cantigas, da religido, da comida
feita no fogéo a lenha. Revela-se no feitio das roupas simples e coloridas, na
producao artesanal, na pesca e na caga, no trabalho na roga, nos remédios
e chas caseiros. Essas comunidades mantém ainda tradi¢gdes e tecnologias
que seus antepassados trouxeram da Africa, como a agricultura a medicina,
religido, mineragéo, as técnicas de arquitetura e que sobreviveu pelo uso dos
dialetos no cotidiano das familias, a relacdo sagrada construgdo, o
artesanato, a fabricacao de utensilios de cerdmica e palha, a linguagem com
a terra, a culinaria, a importancia da vida comunitaria (ANJOS, 2006, p. 67).

Além disso, o fato de a maioria dos quilombos localizarem-se em areas rurais
faz com que estudantes oriundos dessas regides enfrentem um verdadeiro choque de
realidade ao ingressarem na universidade. Esse impacto se manifesta ndo apenas
nos habitos cotidianos, mas também na linguagem.

Os dialetos e expressdes proprias de suas comunidades contrastam com o
vocabulario académico, como relata a participante Maria Bernadete Pacifico ou “Mae
Bernadete”, ao afirmar ter sentido grande diferenca na forma de falar: “a linguagem
académica, para mim que vim da roga, parecia ser outra lingua” (PACIFICO, 2024).

Sobre os participantes ja terem se sentido discriminados por serem
quilombolas, dois dos participantes surpreendentemente nado sofreram ou nao
perceberam se foram discriminados alguma vez, ao contrario, relataram que foram
bem recebidos e valorizados na universidade.

Nao ha como nao ficar surpreso com essas respostas, seria esse um passo
lento rumo ao respeito as diferengas a grupos diversos dentro do espago académico,
ou a educacado emancipadora nao esta sendo de fato efetivada no ensino brasileiro, a
ponto de a alienacao impedir a consciéncia dos preconceitos que se sofre.

Esses sdo pontos relevantes que devemos problematizar na pesquisa para
entendermos que universidade temos, como os estudantes quilombola se percebem
dentro desse espago, e mesmo fora dele. Vé-se em algumas falas, que a
discriminagao € real e latente, e esta muitas vezes escancarada, em outras de maneira
sutil, mas ainda assim, cruel e eficiente.

Na resposta da participante “Felipa Aranha” é possivel identificar como o

racismo, a discriminagdo, pode nos fazer duvidar do que estamos passando,
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questionar se de fato estamos sendo discriminados, no seu relato ela traz o seguinte

depoimento a respeito da discriminagao:

Sim, as vezes eu acho que é s6 minha intuigdo, ou é preconceito também,
sei la, mas sempre que falo que sou quilombola as pessoas falam que nao
sou porque tenho a pele clara, isso me deixa “encabulada”, mas nao ligo
(ARANHA, 2024).

A participante “Eliete Paraguassu” ja traz como séo vistas as manifestagdes
culturais de grupos tradicionais, como a danga sucia dos quilombolas, dentro da
universidade, ela relata “sim, os olhares de desdém, os grupos de sucia eram vistos
por alguns como uma coisa de outro mundo” (PARAGUASSU, 2024).

A imagem a seguir retrata o grupo de sucia dos estudantes quilombolas da
UFT/Miracema, danca essa que é expressao cultural ancestral presente em diversas
comunidades quilombolas da regiao do Tocantins e em diversos outros estados. Muito
além de uma manifestagéo festiva, a sucia carrega em seu ritmo e em seus corpos a
memoaria de um povo que resiste, celebra e ensina por meio da oralidade, da danca e
da coletividade.

Neste trabalho, ao tratar das trajetdérias educacionais de estudantes
quilombolas, é impossivel dissociar esses percursos daquilo que os antecede: os
saberes territoriais, os vinculos comunitarios e as praticas culturais como a sucia, que
constituem formas de aprendizagem e pertencimento. Nas ponderagdes de
Nascimento (2022), a cultura negra pode ser compreendida como uma forma
permanente e inventiva de resisténcia, que transmite saberes e promove
aprendizagens independentemente do ensino escolar formal.

As imagens a seguir ndo se limitam a cumprir uma funcao ilustrativa; elas se
articulam de maneira direta com a analise desenvolvida neste capitulo, ao evidenciar
que o territdrio constitui um espaco formador, no qual praticas culturais e sociais se
mantém mesmo diante de tentativas de silenciamento.

Tais registros visuais transcendem a dimensao estética e assumem relevancia
analitica, na medida em que corroboram a centralidade das praticas culturais e
académicas no processo de formacao dos estudantes quilombolas. Assim, as
imagens dialogam com as reflexdes propostas, demonstrando que a presenga
quilombola na universidade se materializa em iniciativas coletivas, expressdes
culturais e agdes institucionais que reafirmam a universidade como territério de

resisténcia, de producao de saberes e de consolidagdo do pertencimento.
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Figura 13 — Grupo de sucia dos estudantes quilombolas da UFT
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Foto: Foto registrada por Araujo (2025)'®

Figura 14 — Apresentacéo do grupo de sucia em eventos da UFT
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Foto: Foto registrada por Araujo (2025)

19 Todas as fotografias de Aratjo (2025) integram o arquivo pessoal da professora Dra. Rosemary
Negreiros de Araljo, que, nesta pesquisa, atua como orientadora da mestranda Patricia Pinheiro
(2025).
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A imagem que apresentamos anteriormente é referente as apresentagdes do
grupo de sucia dos (as) estudantes quilombolas da UFT, elemento importante para
territorializacdo do espago académico por esses sujeitos, espaco esse que
constantemente constroi um apagamento de culturas e povos tradicionais. Porém, a
partir das apresentagdes, era também, valorizado por outros, inclusive foram diversas
vezes convidados a apresentarem a danga em eventos académicos.

Ao serem questionados sobre o que as politicas de A¢des Afirmativas, como o
sistema de cotas, representam em suas trajetérias académicas, os estudantes
participantes da pesquisa apresentaram respostas diversas, porém convergentes em
sua esséncia. Para alguns, elas significam “igualdade de acesso ao nivel superior”.

Outros ressaltaram que, por eu ser de comunidade quilombola, e ser
quilombola também, ela serve para valorizar aquilo que a pessoa €, de onde ela vem,
seus tracos e culturas. Houve ainda quem enfatizasse que elas sdo importantes para
reduzir desigualdades sociais e promover equidade. Elas ampliam o acesso a
educacédo para grupos historicamente marginalizados, como negros, indigenas,
quilombolas e pessoas com deficiéncia, promovendo a diversidade e a justi¢a social.

Esses relatos tornam evidente que os estudantes quilombolas compreendem
as Acgdes Afirmativas ndo apenas como mecanismos de inclusdo, mas como
instrumentos fundamentais de reparacdo histérica, valorizacdo identitaria e
fortalecimento de suas trajetérias no ensino superior.

Inclusive ha registros de grupos de estudantes quilombolas da UFT em
mobilizagcdes, contra golpes e contrarreformas na educacao, juntamente com os
estudantes indigenas. Participaram também de mobilizagdes contra o corte da Bolsa
Permanéncia - MEC em Brasilia, onde ficaram acampados em protesto no periodo do
governo do ex-presidente, Michel Temer.

Por fim, temos que tais experiéncias revelam que a luta pela efetivacdo das
acgdes afirmativas transcende o ambito individual, configurando-se como um processo
coletivo de resisténcia e de reivindicagdo de direitos. Ao se organizarem em
movimentos e mobilizagdes, os estudantes quilombolas ndo apenas asseguram a
manutencao de politicas publicas essenciais a sua permanéncia no ensino superior,
mas também reafirmam seu protagonismo na construcdo de uma universidade mais

democratica, plural e comprometida com a transformacgao social.
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Figura 15 — Mobilizacdo em defesa da Bolsa Permanéncia/MEC/UFT (Miracema)

VFonte: Foto registrada pdr Araujo (2025)

Para as mobilizacbes em defesa dos direitos quilombolas e indigenas na
universidade, os estudantes, com auxilio de alguns professores, confeccionavam
cartazes, faixas, pinturas, para se fazerem vistos, como uma forma de lutar e resistir
aos descasos com seus direitos.

Havia também as denominadas “rodas de quintais”, em que os estudantes se
reuniam na residéncia de alguém do grupo, e faziam almogos, lanches, sendo uma
forma de aquilombar, de se juntar aos seus pares, de se reconhecer na realidade de
outros estudantes, vindos de outros territorios, ainda que fora de suas comunidades.

Um momento de celebragao.

Figura 16 — Roda de quintal na casa da académica Jocileide Costa ou
carinhosamente (Joyce Costa)

Fonte: Foto registrada por Araujo (2025)
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Além das ja mencionadas estratégias de aquilombar dos estudantes da UFT,
ha um projeto de extensao universitaria, conduzido pela professora, orientadora deste
trabalho, importante figura na luta pelo reconhecimento e reexisténcia de alunos
quilombolas e indigenas, na UFT. Inclusive citado sen&o por todos, mas pela maioria
dos entrevistados, como a docente que abre as portas para as comunidades
quilombolas e indigenas, e quem tenta sensibiliza-los para a importancia de se
agruparem enquanto povos diversos, dentro da academia.

O que se sabe é que o projeto se encontra, no momento, em pausa, mas ha a
perspectiva de que retome em breve suas atividades. Intitulado “Arte e
Territorialidades: O cotidiano de povos e comunidades tradicionais em cores e
formas”, o projeto reune estudantes oriundos de povos e comunidades tradicionais e
originarios, bem como estudantes ndo indigenas. Entre os participantes tradicionais,
destacam-se sobretudo os quilombolas, que, por meio de desenhos e pinturas,

expressam seus modos de vida, memorias coletivas e praticas culturais.

Figura 17 — Exposicao das pinturas do projeto em eventos realizados na UFT

Fonte: Foto registrada por Araujo (2025)

Assim, o conjunto de oficinas, intitulado “Arte e Territorialidades: o cotidiano de

povos e comunidades tradicionais em cores e formas”, tem como objetivo promover a
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produgdo de desenhos e pinturas que nao apenas estejam inspirados, mas que
também retratem de forma sensivel e critica a cultura, os modos de vida, as
cosmologias e outras dimensdes do viver dos povos indigenas e das comunidades
tradicionais.

Através da memoria, arte e cultura, buscar-se-a proporcionar um ambiente
inspirador para que os estudantes produzam suas artes, por meio de registros em
desenhos e pinturas sobre as imagens que possuem — sejam das brincadeiras de

infancia, dos espagos e modos de vida que cada um vivencia em seu cotidiano.

Figura 18 — Telas criadas pelos estudantes do referido projeto e expostas em

evento unificado entre os cursos da UFT/Miracema

Fonte: Foto registrada por Araujo (2025)

A ideia do projeto de extensdo visa promover um debate sobre as varias
dimensdes de olhar, ver, enxergar, distinguir, conhecer, apreender, memorizar e
registrar, a fim de identificar que os mesmos espagos e lugares séo percebidos e
significados de formas diferentes pelos individuos, embora também, seja possivel
encontrar padrbes mais coletivos de percepgdes e proporcione o fortalecimento da

autonomia.
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Figura 19 — Registro de um dos encontros das oficinas de pinturas

Ee = _:‘,7

{

Fonte: Foto registrada por Araujo (2025)

Com respeito a relagdo quilombo-universidade, foram questionados se
consideravam que a universidade valorizava suas comunidades e saberes, as
respostas em sua maioria foram que n&o, que eles sentem falta de mostrar como suas
comunidades se organizam, o que as diferencia das outras, quais seus rituais e

costumes, como reclama a participante “Eliete Paraguassu”,

Para falar a verdade, o que mais senti falta foi de mostrar as ‘Folias de Reis’,
que sdo muito conhecidas no estado inclusive, e ndo € demonstrado na
universidade, mesmo tendo muita gente de Chapada da Natividade e de
Natividade onde é bem famosa as ‘Folias’. Senti falta também de mostrar
nossa cultura quilombola, nossos costumes, parece que o povo nao liga muito
(PARAGUASSU, 2024).

Ao questionar mais sobre as “folias”, “Eliete Paraguassu” entdo nos da uma
aula sobre a festividade, e como se organiza essa a tradigdo simbdlica em seu
territorio, segundo a participante, a Folia de Reis é uma celebragdo tradicional que
remete a visita dos Trés Reis Magos ao Menino Jesus.

Originalmente vinculada ao periodo natalino, atualmente € comemorada do
inicio de janeiro até o dia 6, data consagrada a essa manifestagao religiosa-popular.
Segundo a tradigdo, ndo podem existir mais de trés folias em uma localidade, pois

cada uma simboliza um dos trés reis magos.
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A musicalidade € marcada pelo uso de instrumentos simples, como a viola e o
pandeiro, e os grupos realizam o chamado “giro”, isto €, saem a noite visitando
residéncias, cantando e arrecadando esmolas destinadas ao imperador da folia. Trata-
se de uma pratica coletiva que envolve fé, devocéo e aspectos festivos.

Contudo, com o passar do tempo, salienta Eliete Paraguassu, que observa
parte dessa dimenséo religiosa se enfraqueceu, havendo inclusive situagdes em que
0Ss grupos cobram para participar, em razdo dos custos com vestimentas e outros
preparativos.

O ritual possui uma estrutura propria: apos seis dias de giro, a folia “pousa”,
realizando rodas de saudagdes, a danga da catira, o canto do imperador e o canto do
altar. O encerramento ocorre no chamado alvorecer, momento final que se da no inicio
da manha, simbolizando o fechamento do ciclo da celebracéo.

Aqui se percebe como alguns alunos vivem esse apagamento de suas historias,
de suas origens dentro do territorio académico, e embora muitos ndo gritem esse
apagamento, sentem.

Como salienta Gomes (2011):

As universidades publicas brasileiras que ja implementaram agdes
afirmativas no ensino superior brasileiro mediante politicas de acesso e
permanéncia tém que lidar com a chegada de sujeitos sociais concretos, com
outros saberes, outra forma de construir o conhecimento académico e com
outra trajetéria de vida, bem diferentes do tipo ideal de estudante universitario
idealizado em nosso pais. Temas como diversidade, desigualdade racial e
vivéncias da juventude negra, entre outros, passam a figurar no contexto
académico, mas sempre com grande dificuldade de ser considerados —
legitimos (GOMES, 2011, p. 148).

Ja a participante “Dona Lenita” alega que a universidade valoriza sim as
comunidades tradicionais e seus costumes, mas que a luta € continua; “sim, sao lutas
que diariamente a gente luta pelo reconhecimento da nossa cultura do nosso povo e
pela oportunidade de ingressar cada vez mais dentro de uma universidade federal”
(LENITA, 2024).

Diante do exposto, as falas dos(as) estudantes quilombolas apresentadas
neste capitulo ndo sdo apenas depoimentos isolados — s&o vozes coletivas que
ecoam histérias atravessadas por luta, memoria e reinvengao. Cada relato carrega em
si a forca de uma ancestralidade que nao se cala, mesmo diante das inuUmeras

tentativas de silenciamento historico e institucional.
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As trajetorias aqui narradas, ainda que singulares, revelam aspectos estruturais
comuns vivenciados por sujeitos negros quilombolas que desafiam cotidianamente os
limites do que foi pensado — e muitas vezes arquitetado — para nao os incluir. O
acesso a universidade, para esses estudantes, ndo se da de forma neutra ou
naturalizada: é fruto de batalhas, de deslocamentos fisicos e afetivos, de reexisténcia
dentro de espacgos que insistem em negar sua presencga.

Ao se aquilombarem dentro da universidade, eles e elas criam redes,
constroem pertencimentos e tensionam um espago que historicamente ndo os
reconheceu como legitimos. Estar na universidade, portanto, € mais do que estudar,
€ ocupar, transformar, resistir e afirmar a continuidade do quilombo em novas
paisagens. Como ensina Nascimento (2006), o quilombo nao é apenas lugar de fuga,
mas lugar de projeto. E € isso que esses estudantes vém fazendo: elaborando projetos
de vida, de liberdade e de futuro.

Este capitulo, entdo, ndo se encerra com um ponto final, mas com uma
travessia: a travessia de quem continua, de quem nio se dobra, de quem transforma
a dor em |uta e a luta em caminho. Portanto, seguiremos reexistindo enquanto
tentarem nos extinguir. Avante!

Pois, como nos lembra Nascimento (2022, p. 159), lutar € também territorializar
outros espagos, como o da universidade. Afirma ainda que “A luta do povo negro é a
luta pela memoaria. Sem ela, ndo ha futuro. O quilombo vive enquanto houver quem se
lembre, quem insista e quem transforme”.

E, nesse sentido, aquilombar a universidade significa trazer a nossa parte para
dentro dela, ndo apenas esperar, mas lutar, ocupar os nossos espacos, afirmar a

nossa cultura e os nossos modos de vida.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

A presente investigagdo buscou compreender as dinédmicas culturais
relacionadas as trajetérias e memorias dos estudantes quilombolas do curso de
Servigo Social, dentro do espago académico, trajetos e vivéncias essenciais para
compreender as desigualdades sociais no Brasil, onde o legado colonial ainda
persiste. Ao articular essas categorias as dimensdes de cultura e territorio, esta
pesquisa propds explorar as trajetérias socioterritoriais desses estudantes e os
contextos sociais que atravessam suas experiéncias de vida.

As narrativas dos entrevistados revelaram ndo apenas as inumeras dificuldades
enfrentadas para acessar e permanecer na universidade, mas também a forca da
reexisténcia negra quilombola em espacgos historicamente excludentes. Emergiram
lagos de identificagdo, autorreconhecimento e orgulho em suas historias e culturas,
assim como o desejo de construir pontes entre o conhecimento académico e os
saberes tradicionais de seus territérios. A busca por espacos de fortalecimento —
como coletivos e movimentos sociais — demonstra que estar na universidade nio é
apenas um ato de estudar, mas de ocupar, resistir e construir presenca.

A pesquisa evidenciou que os estudantes quilombolas enfrentam barreiras
diversas, como o racismo estrutural, a linguagem académica excludente e a falta de
politicas de permanéncia especificas.

Contudo, revelou também estratégias potentes de resisténcia, como os
vinculos comunitarios, a espiritualidade, o aquilombamento nos coletivos estudantis e
a reafirmacdo das identidades quilombolas. Tais praticas ndo apenas garantem a
permanéncia, mas ampliam o espag¢o académico ao incorporar saberes plurais,
revelando que esses estudantes ndo chegam a universidade apenas para receber
conhecimento, mas também para produzir e transformar.

Os resultados aqui apresentados reforgam a importancia das politicas de Agcbes
Afirmativas, como o sistema de cotas, mas apontam sobretudo para a urgéncia de
avangar em politicas de permanéncia. Ndo basta garantir o acesso: é preciso
assegurar condigdes materiais e pedagdgicas que viabilizem a conclusao dos cursos.
Tal constatacdo dialoga com Abdias do Nascimento, ao reivindicar a reparacao
historica, e com Sueli Carneiro, ao destacar o papel do Estado na promocédo da

equidade racial.
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Do ponto de vista académico, este trabalho contribui para o campo do Servigo
Social e para os estudos das relagbes étnico-raciais ao trazer as narrativas
quilombolas como fonte legitima de produgédo de conhecimento. Reconhecer essas
experiéncias € afirmar a universidade como territério de disputas, mas também de
possibilidades decoloniais, onde a ancestralidade e os saberes tradicionais dialogam
com o conhecimento cientifico e enriquecem a formacgao profissional.

Além disso, este estudo abre caminhos para pesquisas futuras que aprofundem
o debate sobre a presencga quilombola no ensino superior. Investiga¢cdes em diferentes
cursos e universidades, bem como analises sobre a relagdo entre epistemologias
quilombolas, curriculo académico e praticas pedagogicas, podem contribuir para a
construcdo de uma universidade efetivamente inclusiva e comprometida com a
diversidade.

Ao longo do trabalho, discutimos os conceitos de territorio, territorialidade e
quilombo a partir da perspectiva critica de Beatriz Nascimento, que compreende o
quilombo como projeto coletivo de sociedade negra, sustentado pela ancestralidade,
pela memoria e pela luta. A partir dessa chave tedrica, refletimos sobre a universidade
como territério de tensdo, onde estudantes quilombolas forjam estratégias de
aquilombamento e pertencimento.

A escuta atenta aos relatos nos revelou que a permanéncia desses estudantes
no ensino superior € sustentada n&o apenas pelo esforco individual, mas por redes de
apoio, espiritualidade, vinculos com os territorios de origem e uma profunda
consciéncia de que ocupar esse espago € também um ato politico. As praticas
culturais como a sucia, os coletivos estudantis e as narrativas de retorno as
comunidades sao expressoes dessa reexisténcia viva.

E como ensinou Beatriz Nascimento, o quilombo ndao é apenas um espaco
geografico ou um resquicio do passado: € projeto de futuro. Assim, cada estudante
quilombola que resiste e permanece na universidade reafirma esse projeto coletivo,
tornando-se presenca viva de um amanha possivel. Refletir criticamente sobre os
processos que perpetuam desigualdades e reconhecer as multiplas formas de
resisténcia e emancipagdo que emergem dos corpos, territorios e memorias
quilombolas é, portanto, um ato politico e urgente, uma ferramenta essencial para

transformar a sociedade.
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APENDICE A: ROTEIRO DE ENTREVISTA: TRAJETORIAS DE INGRESSO,

VIVENCIAS E DESAFIOS DE ESTUDANTES QUILOMBOLAS NA UNIVERSIDADE

Nome: data: / /
Idade: Género Cor
Racal/etnia Periodo:

1. Conte-me sobre como foi sua trajetéria até ingressar na universidade. Como foi
processo para ingressar na universidade, se fez algum curso preparatério, se recebeu
apoio, ou nao, das pessoas que convivem com VOCE.

2. Descreva o seu trajeto até chegar a universidade.

3. Conte-me como foi quando entrou na universidade, se houve uma recepg¢ao por
parte dos alunos e das pessoas que trabalham na universidade. Diga como se sentiu
diante desse novo espaco

4. Conte-me sobre seu dia a dia na universidade.

5. Conte-me sobre o principal motivo que te deixa feliz na universidade.

6. Vocé tem algum apoio da universidade, buscou algum programa de auxilio a

permanéncia?

7. Conte-me quais sao suas dificuldades para permanecer na universidade hoje.

8. Estar na universidade esta sendo da maneira que imaginava antes de entrar?

9. Ja teve algum episddio que se sentiu constrangida na universidade?
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10. Conte-me se ja se sentiu descriminada por ser quilombola?

11. Fale sobre como é ser quilombola na universidade para vocé.

12. Conte-me o que as cotas representam para voceé.

13. Fique a vontade para dizer e acrescentar o que quiser.
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APENDICE B: UNIVERSIDADE FEDERAL DO TOCANTINS - TERMO DE
CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

Convidamos o (a) Sr (a) para participar da Pesquisa DO QUILOMBO A
UNIVERSIDADE PUBLICA: acesso e estratégia de resisténcias no territorio da UFT-
Miracema, sob a responsabilidade do pesquisador Patricia Pinheiro, a qual pretende
conhecer o processo de ingresso e os enfrentamentos/ estratégias de resisténcias
para a permanéncia dos/as estudantes quilombolas do curso de Servigo Social no

territério académico da UFT. E especificamente;

1) Mapear os estudantes quilombolas do curso de Servigo Social da UFT campus

de Miracema;

2) Descrever suas percepgdes sobre territorialidades constituidas de saberes

tradicionais e académicos e;

3) Compreender a dimensao da relacdo de vida e formacéao histérico-educativa

destes sujeitos com a Universidade.

O presente projeto tem por objetivo atender aos critérios exigidos pelo
Programa de Pds-Graduagdo em Servico Social — PPGSSocial da Universidade
Federal do Tocantins — UFT como item obrigatdrio para obtencao do titulo de mestrado
em Servigo Social.

Sendo também uma forma de compartiihar minha trajetéria pessoal,
educacional e profissional. Trajetéria essa, entrelacada de grandes percalgos, mas
que fizeram-me chegar a lugares inimaginaveis enquanto mulher negra, quilombola,
nordestina e periférica. O mestrado ao qual hoje estou vinculada, reafirma esse fato,
pois jamais imaginei ser possivel entrar na pds-graduagéao.

Nesse processo € que surge o interesse pelo tema “Acesso e Permanéncia de
Estudantes Quilombolas na Universidade Federal do Tocantins, campus de Miracema:
reflexdes autobiograficas” como uma indagacao pessoal, uma vez que vivencio as
lutas quilombolas dentro do ambiente académico. O que me levou inclusive a
pesquisar o acesso e permanéncias desses/as alunos/as na graduagéo em Servigo

Social, no Trabalho de Conclusao de Curso (TCC).
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Nesse estudo foi possivel perceber que o acesso a Universidade para grupos
ditos minoritarios, atualmente se tornou um pouco mais acessivel com a Politica de
Acdes Afirmativas e suas varias providéncias para incluir os excluidos em alguns
espacos da sociedade, como é o caso da Lei de Cotas. Entretanto, os desafios que
se colocam a esses grupos estdo para além do acesso, afinal, s6 adentrar a
Universidade ndo garante a formacdo. Vale ressaltar que esta na universidade
possibilitou identificar no decorrer do processo formativo, desafios, preconceitos e
questionar por que ha tdo poucas pessoas negras nesses espagos, espago esse que
deveria ser de protagonismo, acolhimento e resisténcia, mas que so6 reforga que o
enfrentamento deve ser continuo e em todos os espacos.

Como base nas minhas reflexdes realizadas no estudo desenvolvido
anteriormente (TCC) e as minhas experiéncias no espago académico passei a
questionar como se deu o percurso social de estudantes quilombolas do curso de
Servigco Social para o ingresso na UFT e os enfrentamentos/ estratégias de
resisténcias para a permanéncia nesse territorio académico. Com isso, me proponho
a continuar pesquisando a tematica no mesmo espago académico em que me graduei
e ingressei no mestrado, com estudantes quilombolas do curso de Servigo Social na
intencao também, de contribuir com a minha categoria profissional de Servigo Social,
principalmente incentivar outros estudantes quilombolas a pesquisarem e dar
visibilidade a organizagado enquanto povos tradicionais.

Se vocé aceitar participar, estara contribuindo para e possibilitando aos sujeitos
se posicionarem sobre seus percursos e enfrentamentos dentro e fora do territorio
académico, além de gerar maior visibilidade aos estudantes quilombolas da UFT e na
pesquisa cientifica, vez que ha ainda poucas produ¢des nessa tematica.

Os riscos decorrentes de sua participagao na pesquisa sao: considerando que
a visibilidade dos estudantes quilombolas € minima, é possivel que alguns fiquem
timidos, e/ou desconfortaveis com as entrevistas da pesquisa, mas me comprometo a
deixar-lhe o mais confortavel possivel, evitando assim questionamentos que Ihe cause
constrangimento, e livre para ndo responder o que nao lhe contemple e mesmo nao
participarem da pesquisa caso nao se sintam confortaveis.

A sua participagdo € voluntaria e a recusa em participar nao ira acarretar
qualquer penalidade ou perda de beneficios. Se depois de consentir em sua
participagdo o Sr(a) desistir de continuar participando, tem o direito e a liberdade de

retirar seu consentimento em qualquer fase da pesquisa, seja antes ou depois da
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coleta dos dados, independente do motivo € sem nenhum prejuizo a sua pessoa. O
(a) Sr (a) nao tera nenhuma despesa e também nao recebera nenhuma remuneracéo.

N&o esta previsto nenhum tipo de pagamento pela sua participacdo na
pesquisa e o(a) Sr.(a) ndo tera nenhum custo com respeito aos procedimentos
envolvidos, porém, recebera por despesas decorrentes de sua participagao ex.:
despesas de transporte, ressarcido também dos gastos com material e alimentagao
quando necessario, de acordo com (a Resolugdo CNS N° 466 de 2012 (item IV.3).
As despesas serao pagas via transferéncia bancaria, caso o participante ndo possua
conta em banco, disponibilizaremos a quantia em espécie caso haja necessidade,
essas despesas serao pagas pelo orgamento proprio do pesquisador.

Caso ocorra algum problema ou dano com o(a) Sr.(a), resultante de sua
participagdo na pesquisa, o(a) Sr.(a) recebera todo o atendimento necessario, sem
nenhum custo pessoal e garantimos indenizacdo diante de eventuais fatos
comprovados, com nexo causal com a pesquisa, como prevista no Cédigo Civil (Lei
10.406 de 2002), sobretudo nos artigos 927 a 954, dos Capitulos | (Da Obrigacao de
Indenizar) e Il (Da | (Da Obrigagéo de Indenizar), Titulo IX (Da Responsabilidade Civil).

Os resultados da pesquisa serdo analisados e publicados, mas sua identidade
nao sera divulgada, sendo guardada em sigilo. Para obtengao de qualquer tipo de
informacao sobre os seus dados, esclarecimentos, ou criticas, em qualquer fase do
estudo, o (a) Sr (a) podera entrar em contato com o pesquisador responsavel no
endereco (Em Miracema do Tocantins, na Avenida Francisco de Assis Rocha, n° 02,
setor Universitario, ou pelo telefone (63) (98483-7309),
(patriciapinheiro95@hotmail.com).

Em caso de duvidas quanto aos aspectos éticos da pesquisa o(a) Sr (a) podera
entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa — CEP/UFT. O Comité de Etica
em Pesquisa em Seres Humanos (CEP) é composto por um grupo de pessoas que
estdo trabalhando para garantir que seus direitos como participante de pesquisa
sejam respeitados. Ele tem a obrigagdo de avaliar se a pesquisa foi planejada e se
esta sendo executada de forma ética.

Se vocé achar que a pesquisa nao esta sendo realizada da forma como vocé
imaginou ou que esta sendo prejudicado de alguma forma, vocé pode entrar em
contato com o CEP da Universidade Federal do Tocantins pelo telefone 63 3229-4023,
pelo email: cep_uft@uft.edu.br, ou Quadra 109 Norte, Av. Ns 15, ALCNO 14, Prédio
novo da Reitoria, 2° piso, sala 16 CEP-UFT 77001-090 - Palmas/TO. O (A) Sr. (a)
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pode inclusive fazer a reclamagado sem se identificar, se preferir. O horario de
atendimento do CEP é as tercas-feiras das 08h:00 as 11h:30 horas e quartas-feiras
das 14h:30 as 17h:00 horas.

Fica ainda autorizada, de livre e espontanea vontade, para os mesmos fins, a
cessao de direitos da veiculagdo das imagens e som nao recebendo para tanto
qualquer tipo de remuneragao. Por esta ser a expressao da minha vontade declaro
que autorizo o uso acima descrito sem que nada haja a ser reclamado a titulo de
direitos conexos a minha imagem ou a qualquer outro.

Este documento é emitido em duas vias que serdao ambas assinadas por mim
e pelo sr. (a), ficando uma via com cada um de nés.

Eu, ,

fui informado sobre o que o pesquisador quer fazer e porque precisa da minha

colaboracao, e entendi a explicagao. Por isso, eu concordo em participar do projeto,
sabendo que nao receberei nenhum tipo de compensacgao financeira pela minha

participacado neste estudo e que posso sair quando quiser.

Miracema do Tocantins, de de 2024.

Assinatura do participante da pesquisa

Assinatura do pesquisador responsavel
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Apresentacao do Projeto:

A presente pesquisa tem por objetivos analisar o percurso dos estudantes quilombolas do territério
(Quilombo) para o territorio da Universidade Federal do Tocantins, campus de Miracema, a fim de conhecer
o processo de ingresso e os enfrentamentos/estratégias de resisténcias para a
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Objetivo Secundario:
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Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagédes:

Todas as pendéncias indicadas no parecer anterior foram sanadas, a saber:

1. PROJETO:

1- A Resolug@o CNS N° 466 de 2012 substituiu o termo “sujeito de pesquisa” (previsto na Resolugao CNS
N° 196 de 1996) por “participante de pesquisa™ Solicita-se rever em todos os documentos do protocolo o
emprego do termo “sujeito”;

2- Cronograma -Solicita-se inserir o cronograma de execugao com as diferentes etapas da pesquisa na
plataforma, nas informagdes basicas do projeto;

3- Orgamento - Solicita-se inserir na plataforma o orgamento da pesquisa, detalhando os recursos, fontes e
destinagao do financiamento (Norma Operacional CNS no 001 de 2013, item 3.4.1.10). De acordo com a
Norma Operacional CNS no 001 de 2013, item 3.3.e, todos os protocolos de pesquisa devem conter,
obrigatoriamente, or¢amento que detalhe os recursos;

4- Metodologia - Solicita-se inserir o modo como os dados seréo tratados e analisados;

2. TCLE:

a)Informar sobre o ressarcimento — O TCLE deve assegurar de forma clara e afirmativa o ressarcimento de
todos os gastos que o participante porventura tiver (Resolugdgo CNS N° 466 de 2012, item 11.21, define
ressarcimento como “compensagado material, exclusivamente de despesas do participante e seus
acompanhantes, quando necessario, tais como transporte e alimentagéo”. Ainda, o item IV.3.g orienta que o
TCLE deve conter obrigatoriamente “explicitagdo da garantia de ressarcimento e como serdo cobertas as
despesas tidas pelos participantes da pesquisa e dela decorrentes”;

b)Informar de forma clara e afirmativa que o participante de pesquisa tem direito a indenizagédo em caso de
danos decorrentes da pesquisa. (a Resolugdo CNS N° 466 de 2012 (item IV.3) define que “os participantes
da pesquisa que vierem a sofrer qualquer tipo de dano resultante de sua participacéo na pesquisa, previsto
ou ndo no Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, tém direito a indenizagdo, por parte do
pesquisador, do patrocinador e das instituicdes envolvidas nas diferentes fases da pesquisa” (item V.). Cabe
enfatizar que a questao da indenizagdo ndo é prerrogativa da Resolugdo CNS N° 466 de 2012, estando
originalmente prevista no Codigo Civil (Lei 10.406 de 2002), sobretudo nos artigos 927 a 954, dos Capitulos
| (Da Obrigag&o de Indenizar) e || (Da | (Da Obrigagéo de Indenizar), Titulo IX (Da Responsabilidade Civil).
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Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacao
Informagoes Basicas|PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 15/01/2024 Aceito
do Projeto ROJETO 2182174.pdf 18:56:42
TCLE / Termos de | Termo_de_Consentimento_de_Vinculo_I| 15/01/2024 |PATRICIA Aceito
Assentimento / ivre_esclarecido.docx 18:42:19 |PINHEIRO
Justificativa de
Auséncia
Projeto Detalhado / |Projeto_de_pesquisa.docx 15/01/2024 |PATRICIA Aceito
Brochura 18:41:40 |PINHEIRO

| Investigador

Folha de Rosto folha_de_rosto.pdf 13/11/2023 |PATRICIA Aceito
15:16:22 | PINHEIRO

Declaragdo de declaracao_de_instituicao_e_infraestrut | 06/09/2023 [PATRICIA Aceito

Instituicao e ura.pdf 12:10:41 |PINHEIRO

Infraestrutura

Situagao do Parecer:

Aprovado

Necessita Apreciagdo da CONEP:

Néo

PALMAS, 01 de Margo de 2024

Assinado por:

MARCELO GONZALEZ BRASIL FAGUNDES
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