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PREFACIO

Alexandre de Castro Campos

A Rede Internacional de Pesquisadores sobre Povos Originérios e
Comunidades Tradicionais - RedeCT, mantida pelo Instituto de
Pesquisas Amazonicas e de Povos Tradicionais (criado em 02 de
setembro de 2002), apresenta ao publico o volume 14 da Série Estudos
sobre Povos Origindrios e Comunidades Tradicionais, publicada de forma
ininterrupta desde 2018. Esta série nasce do compromisso institucional
de promover, de forma sistemadtica, a produgio e a difusdo cientifica
sobre povos origindrios e comunidades tradicionais, articulando
pesquisas, experiéncias de extensio universitiria, didlogos
interculturais e iniciativas de prote¢do territorial, sociocultural e
ambiental em diversas regides do Brasil.

O presente volume, intitulado Povos Origindrios e Comunidades
Tradicionais: Trabalhos de Pesquisa e de Extensdo Universitdria, é resultado
direto da colaboragio entre pesquisadores filiados a RedeCT e
integrantes do Grupo de Estudos em Democracia e Gestdo Social
(GEDGS), sediado no campus da UNESP Bauru. Essa articula¢io
institucional reforca o cariter colaborativo, interdisciplinar e
interinstitucional que fundamenta tanto a Rede quanto a Série. Ao
reunir diferentes grupos de pesquisa, centros de estudo, laboratérios e
iniciativas de extensio, este volume reafirma a importancia de construir
redes de conhecimento capazes de dialogar com a realidade complexa e
plural dos territérios tradicionais no Brasil.

O esforco aqui apresentado reflete o compromisso conjunto da

RedeCT e do GEDGS com a promoc¢io de praticas académicas que
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reconhecam o protagonismo dos povos e comunidades tradicionais na
produgdo de conhecimentos, na preservacio de ecossistemas e na
manutenc¢io de modos de vida que constituem patrimonio sociocultural
e ambiental do pafs. As contribui¢des reunidas neste livro discutem, sob
multiplas perspectivas tedricas e metodoldgicas, temas relacionados a
territorialidade, governanca comunitaria, gestdo ambiental, educacgio
intercultural, direitos coletivos, salvaguarda de saberes tradicionais,
politicas publicas e desafios contemporaneos enfrentados por essas
populagoes.

Cada capitulo integra e fortalece o propésito maior da série:
oferecer ao publico académico, institucional e social um panorama
atualizado sobre pesquisas e praticas de extensdo universitiria que
dialogam com as demandas e reivindica¢des dos povos origindrios e das
comunidades tradicionais. Ao longo destes anos, a Série Estudos sobre
Povos Origindrios e Comunidades Tradicionais tem se consolidado como
um repositério qualificado e plural de estudos que, além de documentar
experiéncias e debates, busca fomentar praticas inovadoras de
cooperacio entre universidade, sociedade civil, institui¢des publicas e
organizac¢des comunitarias.

A diversidade temdtica contemplada nesta edi¢io evidencia a
amplitude de desafios que atravessam os territérios tradicionais no
contexto atual, os textos aqui reunidos analisam realidades que vio da
Amazo6nia ao Cerrado, do Pantanal ao Semiarido, do litoral aos interiores
rurais, abrangendo povos indigenas, quilombolas, ribeirinhos,
extrativistas, pescadores artesanais, povos de terreiro e outras
comunidades tradicionais. Tal abrangéncia territorial e sociocultural
reafirma a necessidade de pesquisas que reconhecam a pluralidade e as
especificidades das formas de organizagdo social, dos sistemas de

conhecimento e das estratégias de resisténcia dessas populagdes.
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Este volume destaca, também, a relevincia da extensio
universitdria como instrumento de fortalecimento de vinculos
institucionais com as comunidades, contribuindo para processos
formativos que extrapolam os limites da academia e promovem a troca
efetiva de saberes. A presenca de relatos de experiéncias, estudos de
caso e andlises participativas revela o compromisso dos autores e
autoras com metodologias éticas, sensiveis e dialdgicas, que valorizam
a escuta, o respeito e a corresponsabilidade na producio do
conhecimento.

Ao publicar mais um volume desta série, a RedeCT e o Instituto de
Pesquisas Amazénicas e de Povos Tradicionais reafirmam sua missio de
incentivar iniciativas cientificas e extensionistas comprometidas com a
justica social, a prote¢do da sociobiodiversidade e o reconhecimento dos
direitos coletivos. Da mesma forma, a parceria institucional com o
GEDGS/UNESP refor¢a a importancia de ampliar espagos de cooperacgio
académica que fortalecam politicas, pesquisas e agdes orientadas ao
desenvolvimento territorial justo, participativo e sustentavel.

Esperamos que a leitura desta obra inspire reflexdes aprofundadas
e didlogos responsaveis sobre temas que se tornam cada vez mais
urgentes no cenirio contemporaneo, que cada capitulo contribua para
ampliar a compreensao sobre a importincia dos povos origindarios e das
comunidades tradicionais na construgio de um Brasil plural,
democratico e ambientalmente sustentavel. Desejamos, portanto, aos
leitores e leitoras, uma leitura atenta, sensivel e comprometida, capaz
de fortalecer a valorizagio desses conhecimentos, priticas e modos de

vida que sio fundamentais para os desafios presentes e futuros.
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EDUCACAO DIFERENCIADA E DIVERSIDADE NO ENSINO
SUPERIOR: ESTRATEGIAS PARA UMA ACAO EM REDE

DIFFERENTIATED EDUCATION AND DIVERSITY IN HIGHER
EDUCATION: STRATEGIES FOR NETWORK ACTION

Carina Catiana Foppa '
Carla Giovana Souza Rocha ?
Francilene de Aguiar Parente 3
Sulivan Ferreira de Souza *

1. Introducgao

Este capitulo apresenta um panorama das estratégias articuladas
pelo grupo de trabalho do Eixo Temdtico Permanente (ETP) “Educagio
Diferenciada e Diversidade no Ensino Superior”, associado a Rede
Internacional de Pesquisadores sobre Povos Origindrios e Comunidades
Tradicionais (RedeCT). O grupo de trabalho foi constituido como uma
das estratégias da parceria interinstitucional entre a Faculdade de
Etnodiversidade da Universidade Federal do Pard (UFPA) e a
Universidade Federal do Parand (UFPR), e reune pesquisadoras de
diferentes Institui¢des de Ensino Superior (IES).

A proposta foi concretizada pela primeira vez no II Congresso
Cientifico Internacional da Rede Internacional de Pesquisadores sobre

Povos Origindrios e Comunidades Tradicionais, em 2021, com o objetivo

' Doutora, professora da UFPR, e-mail: ccfoppa@gmail.com; http:/lattes.cnpg.br/0150061207696674;
https://orcid.org/0000-0001-8338-9282

2 Doutora, professora da UFPA, e-mail:crocha@ufpa.br; http://lattes.cnpq.br/6995325935325969;
https://orcid.org/0000-0002-7066-0480

° Doutora, professora da UFPA; e-mail:faparente@ufpa.br; http://lattes.cnpq.br/9404017739145648;
https://orcid.org/0000-0003-2740-9343

‘Doutor, professor da UFPA; e-mail:sulivan_ferreira@ufpa.br; http://lattes.cnpg.br/6453501332505435;
https://orcid.org/0000-0003-3391-0265
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de reunir experiéncias associadas ao ensino, pesquisa e extensio, no
dmbito da graduagio e/ou pés-graduacdo, comprometidas com o
didlogo intercultural, a valorizagio das onto-epistemologias das
populagdes tradicionais de diferentes pertencas territoriais e étnico-
raciais, refletir sobre os desafios ainda inerentes ao acesso e
permanéncia desses grupos na Universidade, bem como valorizar as
experiéncias em curso desenvolvidas em diferentes contextos do Brasil
e exterior.

Apés a implementagio da Lei 12.711/2012 (Brasil, 2012), que
instituiu a politica de cotas nas universidades federais, o acesso ao
Ensino Superior de estudantes indigenas, quilombolas e populagio
negra tem aumentado consideravelmente. Segundo o Censo do IBGE
(2022), no caso dos estudantes indigenas, houve um aumento de
matriculas no Ensino Superior de 374% entre os anos de 2011 a 2021.
Entretanto, para alguns grupos, ou a qualificagio deste retrato, a partir
de indicadores qualitativos, ainda s3o esparsas. No caso das
comunidades quilombolas, o IBGE realizou pela primeira vez em 2022 o
censo da popula¢io quilombola, mas as informagdes sobre a presenca
desses grupos no Ensino Superior ainda n3o foram disponibilizadas.
Sobre as comunidades tradicionais, o retrato ainda é mais impreciso, ja
que nio se tem um panorama mais sistematico que inclua a diversidade
de pertengas territoriais e étnico-raciais desses grupos e os desafios por
eles enfrentados no ambito educacional.

Embora se reconhecam os avancos, fica também evidenciado os
problemas associados a educagio bésica que se relacionam diretamente
as condic¢des de acesso desses grupos no Ensino Superior. Os dados do
IBGE (2022) mostram que a faixa etdria de pessoas com 25 anos ou mais
sem instrucdo e com ensino fundamental incompleto para populagio de

cor/raca preta é de 40,5% e parda 40,1%, quando para populagio de
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cor/raca branca, da mesma faixa etdria, com ensino fundamental
incompleto é de 29,2%. Para os indigenas, na mesma faixa etéria, apenas
8,6% tém nivel superior completo, enquanto mais da metade (51,8%) nio
tém instrugio ou possuem apenas ensino fundamental incompleto.

Ao reconhecer a diversidade étnico-racial e os diferentes contextos
territoriais nas diferentes regides do Brasil, quilombolas, indigenas e as
comunidades tradicionais que se auto reconhecem a partir de diferentes
identidades, enfrentam desafios em suas trajetdrias educacionais, da
Educagio Bésica ao Ensino Superior. Alguns desafios ainda que
apresentem particularidades para cada grupo social, muitos sio
compartilhados, contornados por eixos que dificultam o acesso e a
permanéncia desses no Ensino Superior, como os materiais (moradia,
alimentac3o, bolsas, etc.), simbdlicos e curriculares (Luciano, 2006; Paz,
2013; Lopes, 2014; Bergamaschi et al., 2018). Considerar esses aspectos é
um dos objetivos do Grupo de Trabalho que se compromete no contexto
da RedeCT em transversalizar a pauta educacional as lutas territoriais
de povos e comunidades tradicionais e desestabilizar as estruturas que
sustentam as desigualdades raciais e sociais no &mbito educacional.

Com base nisso, apresentamos reflexdes sobre a experiéncia de
aprendizado colaborativo entre instituicdes para avaliacio e
fortalecimento das Politicas Afirmativas voltadas para povos e
comunidades tradicionais e para (re)pensar as perspectivas de Educag¢io
Diferenciada no Ensino Superior (graduagio e pds-graduagio) com
protagonismo dos grupos, e fortalecer a educagio voltada para as
relagdes étnico-raciais. Para tanto, o capitulo estd organizado em 3
secdes. Na primeira, apresentamos um panorama das conquistas sobre
Educagio Diferenciada e os entraves ainda presentes para pensar o
acesso e a permanéncia dos povos e comunidades tradicionais no Ensino

Superior. Na sequéncia, ao registrar o processo de cooperagio
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interinstitucional, focamos em apresentar uma andlise das submissdes
associadas ao ETP nas edi¢des do II, IV e V Congresso Internacional da
Rede CT. Por fim, ao problematizar a experiéncia, delineamos
perspectivas futuras de fortalecimento de uma agio em rede

comprometida com as demandas das populagdes tradicionais.
2. A educagao diferenciada e a diversidade no ensino superior

Para tratar da educacgdo diferenciada associada aos povos e
comunidades tradicionais no Brasil, partimos da conceituagio de Povos
e Comunidades Tradicionais recepcionada no Decreto 6.040/2006
(Brasil, 2006) e ao direito de autodeterminagio previsto na OIT 169, o
que nos coloca um imenso desafio: considerar a diversidade de 305
povos indigenas (FUNAI, 2022), cerca de 6.300 comunidades quilombolas
(IBGE, 2020), as intimeras comunidades tradicionais, das quais ji
existem 28 segmentos reconhecidos pelo Estado Brasileiro®,
distribuidos em diferentes biomas nas cinco regides politico-
administrativas do pais.

A luta dos povos origindrios nos dltimos 525 anos contornou
conquistas importantes em se tratando dos direitos educacionais a
educacdo diferenciada, hoje concretizadas na Constituicio Federal
(Brasil, 1988 - Artigos 231 e 232) e na Lei de Diretrizes e Bases da
Educagdo Nacional (LDB) - Lei 9.394/1996 (Brasil, 1996). Elas sdo fruto
das lutas dos movimentos indigenas e asseguram aos povos indigenas a
utilizacdo de suas linguas maternas e processos de aprendizagem no
ensino fundamental e médio (Brasil, 1996 - art. 32, § 3° e art. 35, § 3°),
bem como estabelece objetivos atrelados a oferta de educagio escolar

bilingue e intercultural em programas integrados de ensino e pesquisa

® https://www.gov.br/mma/pt-br/assuntos/povos-e-comunidades-tradicionais
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(Brasil, 1996 - art. 78) e o desenvolvimento de curriculos, programas e
material didatico especificos (Brasil, 1996 - art.79).

As alteragdes da LDB promulgadas pelas Leis 10.639/2003 e Lei
11.645/2008 (Brasil, 2003, 2008) para incluir no curriculo oficial da Rede
de Ensino a obrigatoriedade da tematica "Histéria e Cultura Afro-
Brasileira" e “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”,
respectivamente, também desenham conquistas importantes, e
colocam em evidéncia a urgéncia de que os cursos de licenciatura se
qualifiquem para considerar essas perspectivas.

As lutas dos movimentos sociais e das organiza¢des dos povos e
comunidades tradicionais e inser¢io desses coletivos em comissoes
consultivas e deliberativas no Poder Executivo, Poder Legislativo e
Poder Judicidrio levaram o Governo Federal a implementar e fortalecer
uma série de politicas ptblicas voltadas para povos e comunidades
tradicionais.

Podemos destacar a seguir a) Politica Nacional de Equidade,
Educacio para as Relagdes Etnico-Raciais e Educagio Escolar
Quilombola (Pneerq), b) Plano Nacional de Formag3o de Professores da
Educacgdo Bésica - Parfor Equidade visa formar professores que atuam
na educagio escolar indigena, quilombola e do campo, assim educagio
especial inclusiva e na educagio bilingue de surdos, c¢) Programa
Nacional de Educagio Escolar Indigena (PNEEI), d) Programa Nacional
de Educagio do Campo (Pronacampo), e) Programa Educag¢io Inclusiva
(Politica Nacional de Educa¢io Especial na Perspectiva da Educag¢io
Inclusiva - PNEEPEI) entre outros programas e acdes.

De tal modo, a educacio diferenciada no contexto de povos e
comunidades tradicionais deve estar permanentemente atrelada e

pensada com esses grupos, entrelacadas as lutas e aos seus contextos



22 e Povos Originarios e Comunidades Tradicionais Vol 14

territoriais. De acordo com a pesquisadora Alcione Meneses (2024), a

educacio diferenciada refere-se a um:

movimento ou projeto politico posto em curso por povos e comunidades
tradicionais, fundamentado no principio de interculturalidade, visando a
apropriacgio de conhecimentos e a construgdo de habilidades pela aquisi¢do
da cultura escolar e cientifica como estratégia para fortalecer ou construir
0 protagonismo e pertencimentos étnico-politicos de indigenas,
camponeses, ribeirinhos, extrativistas, quilombolas (Meneses, 2024, p.4).

Nessa praxis de fazer com e nio fazer sobre os povos e comunidades
tradicionais, em processos de escuta ativa e permanente desses grupos
sociais, sdo experienciadas alteragdes nas formas hegemdnicas de
construgdo do conhecimento, ao mesmo tempo que é possivel avaliar com
maior precisdo as politicas publicas, cujas expressdes das colonialidades
do saber, do ser, do poder e da natureza do sistema mundo
moderno/colonial ainda sio evidentes (Quijano, 2005; Alimonda, 2011).

A consolidagio de abordagens e pedagogias alinhadas aos debates
no interior dos movimentos sociais é evidente, como visto em iniimeros
cursos de graduacdo orientados pela Pedagogia da Alternincia,
operacionalizados em diversos cursos, como a Educac¢io do Campo, o
Curso de Etnodesenvolvimento (Baniwa, 2013; Oliveira e Beltrio, 2015;
Oliveira, Parente, Domingues, 2017) e inimeros cursos de Pedagogia
Intercultural em crescente ascensio em todo o Brasil.

No que diz respeito ao acesso diferenciado, o Vestibular dos Povos
Indigenas do Parand (Amaral, Fraga e Rodrigues, 2016) demarca
experiéncia no contexto sul do Brasil, com sele¢do especifica para
indigenas nas Universidades estaduais e federal do Estado do Parani.
No contexto da UFPR tem sido evidenciada a presencga de estudantes
indigenas de diferentes povos de todo o Brasil, especialmente da regido

norte do Brasil.
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3. Aprendizado colaborativo no espaco da Rede CT

A formacgio do Eixo Temético Permanente “Estudos sobre
educacdo diferenciada e diversidade no ensino superior” iniciou em
2021, no II Congresso Cientifico Internacional da RedeCT, que
congregou pesquisadores da Universidade Federal do Pard (dos
Programas de Pés-graduagcio em Educagio e Cultura - PPGEDUC,
Agriculturas Amazdnicas - PPGAA, e docentes do hoje existente
Programa de Pés-graduagio em Estudos em Etnodiversidade -
PPGETNO), da Universidade Federal do Parand (Programa de Pds-
graduagdo em Meio Ambiente e Desenvolvimento -PPGMade), da
Universidade Estadual do Pard (Programa de Pds-graduagio em
Educac¢io Escolar Indigena - PPGEEI) e da Universidade de Brasilia
(Mestrado Profissional em Sustentabilidade junto a Povos e Territérios
Tradicionais -MESPT). O 2° Congresso ocorreu totalmente online devido
a pandemia da Covid-19.

No II Congresso da RedeCT, o nome do GT-10 era
“Interculturalidade e territérios de saberes nos programas de pés-
graduagio” e teve como objetivos: refletir sobre os processos de didlogo
intercultural nos programas de pds-graduagio, a partir das
experiéncias institucionais dos pesquisadores e com o0s povos
origindrios, quilombolas e comunidades tradicionais, promover a agio
colaborativa e articulagdo interinstitucional entre os programas de pds-
graduacio, repensar a universidade e seus programas de pds-graduacio
como territérios de producio de saberes e da diversidade, a partir da
inclusdo de povos e comunidades tradicionais, e analisar as condig¢des e
propostas para inclusdo, acesso e permanéncia, dos estudantes nos

programas.
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No IV Congresso, em 2023, submetemos o GT-08 intitulado
“Educagio diferenciada e diversidade no ensino superior: construcgio de
territérios de saberes”. Essa edi¢do do Congresso foi realizada com
atividades presenciais e remotas, sendo que todos os GTs foram
remotos. As atividades presenciais ocorreram em Belém do Pard, na
Universidade da Amazo6nia (UNAMA). Os componentes do GT eram
pesquisadores da Universidade Federal do Pard (Faculdade de
Etnodiversidade - Programa de Pds-graduacio em Estudos em
Etnodiversidade, e do Instituto de Ciéncias Juridicas) e da Universidade
Federal do Parana (PPGMade).

Nesse ultimo formato, o GT passou a ter como objetivos:

a. refletir sobre os processos de didlogo intercultural nos programas de pds-
graduacdo a partir das experiéncias institucionais, dos pesquisadores e com
os povos origindrios, quilombolas e comunidades tradicionais;

b. promover a acdo colaborativa e articulagdo interinstitucional entre os
programas de p6s-graduagio;

c. repensar a universidade e seus programas de pds-graduagio como territérios
de producio de saberes e da diversidade a partir da inclusdo de povos e
comunidades tradicionais;

d. analisar as condi¢des e propostas para inclusdo, acesso e permanéncia, dos

estudantes nos programas.

Apés 2023, a Rede Internacional de Pesquisadores sobre Povos
Origindrios e Comunidades Tradicionais comeca a instituir os grupos de
trabalho como Eixo Temdtico Permanente (ETP), e ampliamos
novamente o foco para graduacdo e pds-graduacio, objetivando refletir
sobre os processos de didlogo intercultural em cursos de graduagio e/ou
po6s-graduacdo que envolvem pesquisadores/as, povos origindrios,
camponeses, quilombolas, comunidades tradicionais, enquanto espagos

e sujeitos que mobilizam a construgio de conhecimentos e troca de
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saberes, os desafios enfrentados e os avangos institucionais e
epistemolégicos dessas experiéncias. Foram priorizados os trabalhos
que relataram experiéncias associadas ao acesso e permanéncia de
comunidades tradicionais no ensino superior, suas relagées com a
educagdo basica e que problematizaram as dimensdes curriculares,
politicas e territoriais decorrentes.

Ja o V Congresso ocorreu em 2024, na UNESP-Campus de Bauruy,
também no formato hibrido. Para esse Congresso, o grupo de trabalho
foi instituido oficialmente como Eixo Temadtico Permanente 20 -
Estudos sobre educacgdo diferenciada e diversidade no ensino superior
da Rede Internacional de Pesquisadores sobre Povos Origindrios e
Comunidades Tradicionais e apresentou o maior nimero de submissdes

desde a primeira proposta em 2021.
3.1 Um panorama das producdes apresentadas

No primeiro GT (Quadro 1), em 2021, os trabalhos aprovados
trouxeram contribui¢des epistemoldgicas e de metodologias adotadas
no Programa de Pés-graduagio Meio Ambiente e Desenvolvimento
(PPGMade/UFPR), de experiéncias em disciplinas, e da proposta em
construgio, na ocasido, do Programa de p6s-graduacio em Estudos em
Etnodiversidade (UFPA). Um dos artigos fez a interrelagio entre auto
etnografias e as vivéncias das estudantes para evidenciar os marcadores
sociais que perpassam a vida de negras e negros no Brasil, bem como,
os processos de racismo ambiental, as questdes de género e outras
experiéncias socioambientais de determinados grupos étnico-raciais.
Outro artigo foi um memorial coletivo que apresentou o processo
metodolégico de ensino-aprendizagem vivenciado na disciplina de

Socioambientalismo e Interculturalidade do PPGMade, trazendo uma
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trajetéria reflexiva das autoras, apresentando a metodologia
problematizadora e de estudos por meio de grupos autodirigidos como
ferramentas para construcio de conhecimentos interdisciplinar. O
terceiro artigo apresentou o processo de constru¢io e concep¢io do
Programa de Pds-graduacdo em Estudos em Etnodiversidade, que
discute as ideias centrais do percurso formativo e as bases
epistemolégicas do mestrado. O artigo destacou que o didlogo
intercultural, na perspectiva dos interconhecimentos, implica
reconhecimento, uma ruptura aos procedimentos uniformes, requer
metodologias diversificadas, curriculo flexivel e espagos permanentes
de avaliacgio e discussdes epistemolégicas.

Em 2023, os oito trabalhos apresentados no dmbito do GT 08
envolveram experiéncias associadas a educagio bésica e sua relagio
com a graduagdo e na pés-graduacdo. As producdes académicas
apresentadas partiram de diferentes contextos: interior da Amazdnia,
Piaui, Rondénia e Mato Grosso do Sul, e envolveram relatos sobre a
realidade de diferentes grupos: ribeirinhos, indigenas e beiradeiros. Um
dos artigos expds os desafios para implanta¢io do mestrado em Estudos
em Etnodiversidade voltado para povos e comunidades tradicionais e,
outro, problematiza as concep¢des que orientam o trabalho pedagégico
no curso de graduagio em Etnodesenvolvimento da Universidade
Federal do Pard e a relacio com as comunidades de pertenca dos
estudantes por meio dos processos de didlogo para elaboragio de planos
de agdes comunitarios. Dois artigos relataram as trajetérias
educacionais de sujeitos pertencentes as comunidades tradicionais
(caboclos marajoara e beiradeira) até chegar na universidade, dos quais
se pode aprofundar as situa¢des enfrentadas a partir de relatos auto
etnograficos em potencial. Por fim, outros artigos trazem contribuigdes

para pensar o curriculo e as estratégias didatico-pedagégicas que
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garantam o protagonismo e reflexdes sobre os contextos de luta da
populagio negra e indigena.

Em 2024, dos 13 trabalhos aprovados, trés expoem as trajetérias de
vida de camponesas e quilombolas de estudantes que estdo no curso de
mestrado, trazendo algumas reflexdes que tém conduzido a definigdo
das temdticas de pesquisa-agio no Programa de Pds-graduacio em
Estudos em Etnodiversidade, como a reflexdo sobre as condi¢des de
acesso e permanéncia das mulheres quilombolas na universidade. Dois
trabalhos trazem a experiéncia do curso de graduagio em
Etnodesenvolvimento, com a discussio sobre etnografias dos egressos
e as experiéncias dos estdgios dos etnoeducadores. Também se destaca
os estudos sobre as dificuldades para permanéncia no ensino superior
de indigenas e quilombolas que nio tém condi¢des de moradia, de
recursos e de adequacdo pedagdgica e curricular para inclusdo efetiva

nas suas trajetérias académicas.

Quadro 1: Panorama das producdes académicas reunidas pelo ETP 20 da RedeCT.

Interculturalidade
e territérios de
saberes nos
programas de
pés-graduacdo

Edicoes do Trabalhos Aprovados

Congresso
I Congresso Carla Giovana Souza Rocha, Gustavo Goulart Moreira Moura e Carina
Internacional da Catiana Foppa. Mestrado em Estudos em Etnodiversidade: proposta
Rede CT (2021) de percurso formativo
GT10- Gisele Horokoski, Juliana Greco Yamaoka, Karini Scarpari, Luciana

Martins; Carina C. Foppa, Carolina dos Anjos de Borba. Trajetéria
reflexiva a partir de metodologia problematizadora e estudo
autodirigido.

Debora Evellyn Olimpio, Sanciaray Rosa, Fabiane Moreira; Glauber
Gomes; Carina Catiana Foppa, Carolina Anjos de Borba.
Encruzilhadas do sul.

IV Congresso
Internacional da
Rede CT (2023)

Yamil Doumet Childn, Rogério Vicente Ferreira, Marta Coelho Acosta
Doumet. Educagdo universitaria intercultural e politicas inclusivas
para os povos indigenas na América do Sul.
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GT 08 - Educagao
diferenciada e
diversidade no
ensino superior:
construcdo de
territérios de
saberes

Carina Catiana Foppa, Carla Giovana Souza Rocha, Marcos Marques
Formigosa, Sulivan Ferreira de Souza. Desafios para implantacédo do
mestrado em Etnodiversidade voltado para povos e comunidades
tradicionais no interior da Amazodnia, Para, Brasil.

Gilfran dos Anjos Ramos. Trajetéria educacional de um estudante
Ribeirinho Caboclo Marajoara.

Eurideci Dutra Alves. A conquista de uma beiradeira na educagao.

Francine Nascimento Abreu, Elvis Gomes Marques Filho. A
participacao didatico-pedagdgica de professoras negras no curso de
filosofia da Universidade Estadual do Piaui.

Eloah Fontinele de Alcantara Carvalho, Gabrielle Evaristo Tacana,
Marques Pereira Silva de Aquino, Vanessa Inuma Braga.
Aprendizagem no Ensino Superior: relatos de alunos indigenas na
Universidade Federal de Rondonia - regido amazonica.

Aparecida de Sousa dos Santos e Heitor Queiroz de Medeiros.
Abordagens de Educacdo Ambiental nos Anos Iniciais do Ensino
Fundamental pelos professores Terena da Aldeia Lagoinha no
Municipio de Aquidauana-MS.

Almires Martins Machado, Carina Catiana Foppa, Jefferson Cicero de
Mesquita Soares, Tamires da Silva Lima, Vinicius Chaves Alves, Larissa
Eloi Castro Santos, Elvis Gomes Marques Filho, Alsidéa Lice de
Carvalho Jennings Pereira e Arthur de Oliveira Souza. Filme Terra
Vermelha: desconstrucdo ou reafirmacdo de estereétipos?

V Congresso
Internacional da
Rede CT (2024)

Eixo Tematico
Permanente 20 -
Estudos sobre
educacgéo
diferenciada e
diversidade no
ensino superior

Joelma Boaventura Da Silva. A educacao superior indigena como
mecanismo de alcance do Objetivo Desenvolvimento Sustentavel N°
20.

Erica Vicente Onofre e Carina Catiana Foppa. Lugares de presencas e
auséncias da educacdo diferenciada em territérios de povos e
comunidades tradicionais no litoral do Parana, Brasil

Daniel Slomp da Cunha Pereira, Giovane Aparecido de Jesus, Jodo
Fernando Leite Antelo, José Pedro Silva Fernandes, Carina Catiana
Foppa. A Base Nacional Comum Curricular (BNCC) e os retrocessos
para educacdo ambiental e as lutas das populagdes tradicionais.

Claudeilton Sousa da Silva, Carla Giovana Souza Rocha. Trajetéria de
vida de um camponés no ensino superior: pensar a educacao e a
agricultura como demandas de pesquisa na graduacdo e pds-
graduacéo.

Sulivan Souza, Isabelle da Silva Ramos. A formacdo de
etnoeducadores/as da regido do Xingu: mapeamento de teses,
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dissertacbes, artigos e editais de concurso  sobre
etnodesenvolvimento.

Ailton da Conceicdo Silva. Trajetéria e desafios na caminhada
académica de comunidades quilombolas.

Sulivan Souza, Tamires da Silva Ribeiro. A Formacdo de
Etnoeducadores (as) e o Estagio Supervisionado: uma cartografia
dos etnosaberes dos estudantes do Curso de Etnodesenvolvimento.

Louise Rodrigues Campos, Silas Santos de Brito, Bianca Alves
Costa, Sulivan Souza. Extensdo Universitaria, Territorios Amazonicos
e Praticas Etnoeducacionais com Comunidades Tradicionais.

Amanda Pereira da Silva Azinari. Narrativas sobre o curso de
Licenciatura en Educaciéon Indigena da Universidad Pedagogica
Nacional da Cidade do México.

Izabel Castanha Gil, Victor Hugo Silva Souza. Projeto Nossa Gente,
um novo olhar para o mesmo lugar: identificagao dos inauguradores
do gentilico local dos municipios da Nova Alta Paulista.

Edson Kayapo, Rayannie Mendes de Oliveira. O uso da tecnologia
para o acesso e permanéncia de discentes indigenas na
universidade: um olhar para o Programa Proetnos da Universidade
Estadual do Maranhao — Campus Barra do Corda.

Adriana Luz Lima Barros. Culturas Politicas Inclusivas Para a
Promogdo da Inclusdo na Escola Luzia Tavares Praticas e
Representagdes de Docentes.

Milene Ferreira, Sulivan Ferreira de Souza. As produgdes sobre as
mulheres quilombolas na educacgéo superior: uma andlise de artigos,
dissertagoes e teses.

Fonte: Autores

Nas trés edi¢des do ETP foi possivel garantir um espago de escuta
e reflexio sobre diferentes perspectivas vivenciadas por
grupos/sujeitos de diferentes regides do pafs. Os 24 trabalhos reunidos
nas trés edi¢des do Congresso da RedeCT nos possibilitam avaliar alguns
eixos principais de debate em torno da Educagio Diferenciada e

Diversidade no Ensino Superior:

a. Relatos de experiéncias de pesquisadores(as) oriundos de povos e

comunidades tradicionais que remontam, a partir de perspectivas auto-
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etnogréficas, os desafios e conquistas nos seus processos formativos desde a
Educagio Bésica até o Ensino Superior.

b. Elaboracgdo de Projetos de investigagdo, ensino e extensio pautados pelas
perspectivas e demandas socioculturais, econémicas, educacionais e politicas
das comunidades tradicionais.

c. Estudos, planos e agdes para promog¢io de uma formacio intercultural de
professoras(es) da Educag¢io Bésica, oriundos, ou que atuam, nos territérios
tradicionais.

d. Avaliagdo critica e permanente das politicas ptblicas de A¢do Afirmativa e a
necessidade da presenca dos povos indigenas, quilombolas e comunidades
tradicionais na elaboragio, execugdo e nas instiancias decisdrias das politicas

publicas.

Os eixos foram formados a partir dessa interlocug¢do entre
pesquisadoras(es) de diferentes localidades do pais, de diversas
comunidades tradicionais, e varias institui¢des de ensino e grupos de
pesquisa. As reflexdes apontam para o fortalecimento, na educagio
superior, de praticas interculturais, antirracistas e inclusivas. Praticas
que envolvam todos os setores e esferas da Universidade, isto é, a
perspectiva da educagdo diferenciada necessita estar presente no
Ambito administrativo das reitorias e pré-reitorias, nos conselhos e
colegiados deliberativos, nas instincias de gestio or¢amentdria e no
processo de elaboragdo dos projetos pedagdgicos e curriculares dos

curso de graduacgao.
4. Perspectivas atuais e futuras

Os encontros do ETP 20 sinalizam que a presenca indigena,
quilombola, ribeirinha e de outros coletivos de povos e comunidades
tradicionais nas universidades vem produzindo alteragdes normativas,
rupturas epistemolégicas e pedagdgicas, tensdes politicas e econdmicas

na estrutura ainda moderna/colonial das institui¢6es de ensino superior.
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Evidente que esses avan¢os ainda s3o insuficientes e marginais,
carregados de contradi¢des que se manifestam desde as exigéncias
metodolégicas e normativas para produzir conhecimento académico.

Um exemplo que pode ser destacado na UFPA sio as préprias
politicas de assisténcia estudantil, que passaram por uma série de
transformagdes internas para acolher o maximo possivel de estudantes
oriundos de povos e comunidades tradicionais, criando, por exemplo,
bolsas especificas para atender as demandas desses coletivos de
pertenca, com editais especificos e diferenciados. Ano a ano, na medida
em que povos e comunidades tradicionais de diferentes pertencimentos
e territérios acessam o ensino superior na institui¢do, forcam-na a
rever suas regras para o alcance desses sujeitos que demandam a
permanéncia. Os enfrentamentos tém sido t3o notdrios para a
permanéncia de povos e comunidades tradicionais na institui¢do que,
em 17 de dezembro de 2024, a assisténcia estudantil, na Gltima gestdo a
assumir a UFPA, transformou a Superintendéncia de Assisténcia
Estudantil (SAEST) em uma Prd-reitoria, sendo a Pré-reitoria de
Assisténcia Estudantil (PROAES).

No ambito da pés-graduacdo, a Faculdade de Etnodiversidade
assume seu compromisso institucional com o fortalecimento das ac¢des
afirmativas ao conduzir um programa de mestrado com 80% das vagas
voltadas para as populagdes tradicionais e 20% para pessoas que atuam
com estas comunidades (PPGEtno)®. No contexto do Sul do Brasil, o
PPGMade (UFPR)’, programa existente desde 2023, implementa em 2021
a reserva de 50% das vagas para populagio negra, populacio tradicional,

refugiados e populagdo trans. No caso das candidaturas oriundas de

® https://ppgetno.propesp.ufpa.br/index.php/br/
" https://www.prppg.ufpr.br/site/ppgmade/pb/
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populagdes tradicionais ha recepcdo de acesso diferenciado no Edital de
Sele¢do, com a inclusio de bibliografias especificas para os grupos
autodeclarados, o que dialoga diretamente com os debates em torno do
direito a Educacgio Diferenciada desses grupos sociais. No contexto da
permanéncia, hi a defini¢do de critérios para a distribui¢do de bolsas que
considerem nio somente indicadores meritocraticos, mas também
aqueles relacionados as dimensdes étnico-raciais, de género e classe
socia. No componente curricular, a proposta de construgio
interdisciplinar da pesquisa tem avangado em garantir o protagonismo
desses grupos na formulagio coletiva dos projetos de pesquisa, a inclusio
de bibliografias que considerem o contexto histdrico desses grupos.

A partir desse panorama, a a¢do em rede tem permitido a troca de
experiéncias para fortalecer as prdticas exitosas e avaliar
criteriosamente estratégias de alteracdo dos desafios ainda presentes
para garantir o acesso e a permanéncia das populagdes tradicionais no
Ensino Superior. Um aprender-fazendo entre grupos, pesquisadores,
movimentos sociais. Dentre as estratégias dos componentes e
instituicdes que compdem o ETP, temos a articulagio entre programas
de pds-graduacio e projetos de pesquisa e extensdo que abranjam as
temdticas do grupo.

Destaca-se, nesse sentido, o projeto “Politicas de A¢do Afirmativa
no ensino superior na Amazdnia Paraense em didlogo com o Sul do
Brasil: desafios para uma formacgio intercultural” aprovado no
Programa PDPG-AFIRMATIVAS - Programa de Desenvolvimento da
Pés-Graduacio (PDPG), que objetiva contribuir com a avaliacio e
fortalecimento das Politicas de A¢do Afirmativa associadas aos povos e
comunidades tradicionais amazénicos, a partir das experiéncias de
educacdo intercultural critica e do didlogo permanente com os

movimentos sociais, no eixo Norte-Sul do Brasil. Trata-se de um projeto
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que congrega a Universidade Federal do Pard por meio do Programa de
Pés-graduagio em Estudos em Etnodiversidade (PPGEtno), iniciado em
julho de 2024, e o Programa de Pés-graduagdo em Meio Ambiente e
Desenvolvimento da Universidade Federal do Parani, que tem
contribuido para construgio e execugio do PPGEtno.

Esse projeto financiado pelo MEC/CAPES busca contribuir com o
fortalecimento das Politicas Afirmativas (PAs) de acesso e permanéncia
no ensino superior por parte de povos e comunidades tradicionais no
contexto amazodnico para o enfrentamento do processo histérico de
negacio de direitos desses grupos sociais. No contexto da
Transamazbénica e Xingu, a Faculdade de Etnodiversidade
(FACETNO/UFPA), nos tltimos 15 anos, e a Faculdade de
Etnodesenvolvimento que lhe antecedeu, tem desenvolvido processos
dialégicos de ensino, pesquisa e extensdo, comprometida com diferentes
grupos étnico-raciais, entrelagando a educagio as dindmicas territoriais
amazobnicas, em didlogo permanente com os movimentos sociais. As
evidéncias acumuladas neste processo estruturaram aspectos para
avaliacio das politicas afirmativas, a partir dos sujeitos que
protagonizam essas experiéncias nos Cursos de Graduagio em
Licenciatura em Etnodesenvolvimento e Licenciatura em Educagio do
Campo da Universidade Federal do Par4, Campus de Altamira, vinculados
a Faculdade de Etnodiversidade, que tem estudantes e egressos dos
territérios tradicionais de diferentes regides do estado do Pard, desde o
Sudoeste e Nordeste paraenses, regido do Marajé até o Baixo Amazonas.

Essa geografia das experiéncias consolida avangos das a¢des em
curso, evidenciando aspectos positivos para superar os paradigmas
homogeneizantes e das hegemonias de poder em curso na universidade.
Ao mesmo tempo, permite reunir elementos para uma avaliagdo

institucional das limita¢Ges e incongruéncias ainda presentes para a
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implementacio das Politicas Afirmativas (PAs) para o alcance de uma
justica cognitiva e social. Esses avang¢os culminaram na proposi¢io e
aprovagio do Programa de Pés-Graduagio em Estudos em
Etnodiversidade (PPGEtno/FACETNO).

O PPGEtno é uma proposta inovadora, ji que a reserva de vagas
exclusivas para estes grupos é vista em um Unico programa de pds-
graduagdo no pais, o Mestrado Profissional em Sustentabilidade junto a
Povos e Territérios Tradicionais (UnB). Ao relacionar aportes
socioantropoldgicos, territoriais e educacionais problematiza-se de que
maneira as PAs garantem o fortalecimento dos projetos de vida de povos
e comunidades tradicionais, suas estratégias de conservacio da
sociobiodiversidade, e reduzem as desigualdades educacionais no
contexto amazonico.

A parceria formalizada pela Cooperagio Técnica com a
Universidade Federal do Parand tem permitido evidenciar os processos
de deslocamento de estudantes indigenas da regiio amazdnica para o
sul do Brasil, o que complexifica a implementacio das PAs, pensadas no
eixo norte-sul do Brasil. Essa proposta pretende, com o protagonismo
dos povos e comunidades tradicionais: i) levantar bases legais e
organizacionais das PAs, considerando os intercimbios no eixo norte-
sul e, com isso, ii) retratar as experiéncias exitosas e as incongruéncias
no acesso e permanéncia de povos e comunidades tradicionais, para iii)
aprofundar as perspectivas de formacgdo intercultural e os resultados
concretos nos projeto de vida dos egressos e suas comunidades.

Logo, o GT, enquanto Eixo Temditico Permanente associado a
RedeCT, se compromete em reunir experiéncias de didlogo
intercultural, em cursos de graduacio e pés-graduagio, que envolvem
pesquisadores/as, povos origindrios, camponeses, quilombolas e

comunidades tradicionais. Enquanto um processo de reflexdo-acio
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permanente sobre essas experiéncias de didlogo intercultural, o GT
reconhece esses grupos e sujeitos como coletivos que mobilizam a
construg¢io de conhecimentos e propdem formas para o didlogo de
saberes, bem como pontuam de forma consistente os desafios
enfrentados e os avangos institucionais e epistemoldgicos que ainda

precisam ser alcangados.
Consideracoes finais

Reunir e sistematizar essas experiéncias do Eixo Tematico
Permanente sobre Educacdo diferenciada e diversidade no ensino
superior, circunscritas a vasta realidade territorial e da diversidade do
pais, é um grande desafio esperancoso, no sentido do esperancar
Freireano. A visibilidade das experiéncias, contornadas pelas trajetérias
de vida marcadas por violagdes de direitos e violéncias materiais e
simbdlicas produzidas pelo racismo, desde a educagio basica desses
grupos sociais, nos movimentam para contribuir na consolidacio dos
avangos mais que urgentes e de proposi¢es para as politicas ptblicas
no Ambito educacional transversalizadas pelos componentes

territoriais e étnico-raciais.
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EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA E COLONIALIDADE:
ENTRE A DOMESTICACAO E A RESISTENCIA

INDIGENOUS SCHOOL EDUCATION AND COLONIALITY:
BETWEEN DOMESTICATION AND RESISTANCE

Ana Maria de Farias Soares '
Alceu Zoia ?

1 Introducgao

Pensar a Educagio Escolar Indigena (EEI) sob a perspectiva colonial
envolve compreender tanto as questdes epistemoldgicas, que traduzem
modos especificos de fazer a Educagio Escolar Indigena (EEI), quanto as
concepgdes politicas enraizadas na identidade e nos processos de
colonizacg3o. Esses legados mitigaram a autonomia e a emancipacgdo das
comunidades indigenas.

Partindo da problemaitica da influéncia da pedagogia jesuitica no
processo de colonizagio, que impés um modelo curricular homogéneo,
privilegiando os costumes e a cultura eurocéntricos, percebemos que
esse processo desvalorizou as linguas, culturas e saberes indigenas,
resultando no esquecimento da lingua e da identidade de diversas
comunidades.

0 estudo discute as diversas concepgdes do curriculo jesuitico e a

influéncia da Constituicio Federal de 1988, que reconhece os direitos
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territoriais dos povos indigenas, seus costumes, crengas, tradi¢des e
linguas, valorizando as subjetividades culturais dos povos origindrios.
Destaca-se a importincia da singularidade cultural diante das politicas
publicas hegemoénicas. Além disso, busca-se contribuir para a anélise
das politicas publicas, com uma reflexio mais profunda sobre a
Educagio Escolar Indigena (EEI) nesse processo.

Objetivando compreender as politicas publicas e as relagdes que
influenciam a vida e a identidade cultural das comunidades indigenas,
destacando, sobretudo, a importincia do didlogo entre essas politicas e
as comunidades. Esse diidlogo €é essencial para a preservacio da
identidade indigena e para a garantia de uma educagio especifica,
diferenciada, singular e de qualidade.

A partir de uma abordagem qualitativa, e revisio bibliogréfica, este
tem por objetivo problematiza os caminhos da colonialidade e destacaa
relagdo de dominagio entre colonizadores e povos indigenas no Brasil.
Nesse contexto, a coloniza¢io do poder foi particularmente eficaz,
especialmente por meio do modelo curricular da pedagogia jesuitica e
da influéncia de diferentes formas de governo que atuaram no Brasil.

O estudo foi desenvolvido com base em uma abordagem
qualitativa, por meio de revisio bibliogrifica e anélise de documentos
legislativos e fontes académicas relacionadas a Educagdo Escolar
Indigena. A pesquisa abrangeu trés principais espagos de investigacao:
(1) o campo teérico, com énfase nos fundamentos da educagio indigena
e da interculturalidade; (2) o campo legal, por meio do exame de
legislacdes e diretrizes que regulamentam a Educagio Escolar Indigena
no Brasil; e (3) o campo sociocultural, ao considerar os aspectos
culturais, econdémicos e politicos envolvidos na construcio da
identidade dos povos indigenas. A discussio também enfatizou a

importincia do didlogo intercultural entre professores, pesquisadores
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e comunidades indigenas, com o objetivo de compreender as dinidmicas

e relagdes culturais que permeiam o contexto escolar indigena.

2- Os impactos da pedagogia jesuitica e do curriculo eurocéntrico na
negacao das identidades indigenas no Brasil

Os portugueses nio encontraram aqui uma terra de ninguém,
completamente despovoada. Havia gente - havia os indios, que
constituiram o primeiro grande fator do nosso desenvolvimento
demografico e econdmico, inicial. [...] Parecem, os indios, uma espécie de
matéria pldstica que os portugueses utilizavam a bel-prazer - para
emprenhar, quando mulheres, para escravizar, quando homens. Contudo,
essa é uma das mistificagdes mais ridiculas da nossa histéria (Fernandes,
2008, p.118).

O contexto histdrico revela que, desde a chegada dos portugueses
até os dias atuais, o processo de colonizacio causou diversos

sofrimentos as comunidades indigenas, incluindo escravidio, guerras,

doencas, massacres, etnocidios, genocidios, entre outros males.

Ao se aproximar da histéria da educagdo no Brasil desde a Col6nia até a
Republica, o que se percebe que a escola foi instrumento para os
colonizadores que procuravam a “domesticagio” dos povos indigenas,
imposi¢do e promoc¢do da sua submissio, promovendo seu aniquilamento
cultural e linguistico, negando suas identidades, integrando-os, negando os
tributos étnicos e culturais dos povos em busca de uma idealizada
“comunhio nacional” (Grupioni, 2004, p.2).

Esse processo de domesticacdo foi iniciado pelos portugueses e
perpetuado pela populagio brasileira ao longo dos séculos, resultando
no silenciamento das diversas linguas existentes no Brasil e na
consequente perda de identidade.

Lander e Castro-Gémez (2005, p.173) destacam a imposicio de

civilizacdo e cultura, e as resisténcias dos povos indigenas.

[...] a espoliagdo colonial é legitimada por um imagindrio que estabelece

diferencas incomensuréaveis entre colonizador e o colonizado. As nogées de



47) e Povos Originarios e Comunidades Tradicionais Vol 14

“raga” e de “cultura” operam aqui como um dispositivo taxondmico que gera
identidades opostas. O colonizado aparece assim como o “outro da razio’, o
que justifica o exercicio de um poder disciplinar por parte do colonizador. A
maldade, a barbiarie e a incontinéncia sio marcas “identitarias” do
colonizado, enquanto que a bondade, a civilizagio e a racionalidade sdo
préprias do colonizador. Ambas as identidades se encontram em relacdo de
exterioridade e se excluem mutualmente. A comunica¢io entre elas nio
pode dar-se no dmbito da cultura- pois seus c6digos sdo impenetraveis -mas
no Ambito da Realpolotik ditada pelo poder colonial. Uma politica “’justa”
serd aquela que, mediante a implementa¢io de mecanismos juridicos e
disciplinares, tente civilizar o colonizado através de sua completa

ocidentaliza¢o. (Castro Gémez in: Lander,2005, p.173)

Assim, com o contato com os colonizadores, as comunidades
indigenas sofreram profundas modifica¢des enfraquecendo sua cultura,
suas matrizes cosmolégicas, seus saberes que organizavam a dinimica
de sua vida tradicional.

Para Fausto (2013, p.45), os indigenas eram vistos pelos colonos

como possibilidade de escravidio:

Uma delas, realizada pelos colonos segundo um frio calculo econdmico,
consistiu na escravizagdo pura e simples. A outra foi tentada pelas ordens
religiosas, principalmente pelos jesuitas, por motivos que tinham muito a
ver com suas concepg¢des missiondrias. Ela constituiu no esfor¢o em
transformar os indios, por meio do ensino, em ‘bons cristios, reunindo-os
em pequenos povoados ou aldeias. Ser ‘bom cristdo’ significava também
adquirir hébitos de trabalho dos europeus, com o que se criaria um grupo

de cultivadores indigenas flexiveis as necessidades da Col6nia (Fausto, 2013,

p.45).

Os saberes nativos, em contraposigdo as tentativas do colonizador,
envolvem o sentido atribuido a civilizacdo e a cultura, refletido no
modelo de educacgio eurocéntrica, voltado para os valores, costumes,
religido e a lingua portuguesa. Esse modelo foi frequentemente imposto
por meio de diversos mecanismos, incluindo a a¢do de padres nio

indigenas, resultando no etnocidio da cultura indigena.
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Para Baniwa, (2006, p.146) “Desde a época da colonizagio, a leitura
que se tinha e que foi estabelecida sobre a educagio para os povos
indigenas pautou-se nos parimetros educacionais europeus o que
promoveu a implanta¢io de projetos para os povos indigenas como
forma de cultura e civiliza¢io”.

Neste sentido Fernandes afirma que:

[...] "submeter" os indigenas equivalia a reduzi-los ao mais completo e abjeto
estado de sujei¢do. Tomar-lhes as terras, fossem "aliados" ou "inimigos";
converté-los a escravidio, para dispor ad libitum de suas pessoas, de suas
coisas e de suas mulheres; tratd-los literalmente como seres sub-humanos
e negocia-los (Fernandes, 1976, p. 83).

A influéncia da educacdo jesuitica, caracterizou os povos
origindrios como desprovidos de alma, e sem nenhum conhecimento,
como se fossem uma folha em branco. A partir dai deu inicio a missio
de domesticar e catequizar os indigenas. Foi imposto um modelo
curricular jesuitico, homogéneo e eurocéntrico, que resultou na perda
da identidade cultural e linguistica dos povos indigenas.
Consequentemente, muitas linguas foram esquecidas, e os saberes
ancestrais passaram a ser desvalorizados.

Durante o periodo colonial e em fases posteriores, foi
implementado um programa de educagio bilingue, no qual os indigenas
eram inicialmente alfabetizados em suas linguas maternas, enquanto
comecavam a aprender a lingua portuguesa. Quando atingiam o
dominio da lingua portuguesa, o ensino passava a ser ministrado
exclusivamente nesse idioma.

Essa metodologia, na qual a lingua materna era utilizada como uma
ponte para o dominio da lingua nacional, é conhecida como bilinguismo
de transicio. Nesse modelo, a lingua indigena servia para facilitar e até

acelerar o processo de integracdo dos indigenas a cultura da sociedade
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nio indigena. No entanto, ao aprenderem o portugués e abandonarem
suas linguas maternas, os indigenas eram, simultaneamente, for¢ados
a deixar para trds seu modo de vida e sua identidade cultural

diferenciada.

Os jesuitas nos legaram um ensino de cardter verbalista, retdrico, livresco,
memoristico e repetitivo, que estimulava a competi¢io através de prémios
e castigos. Discriminatdrios e preconceituosos, os jesuitas dedicaram-se a
formacio das elites coloniais e difundiram nas classes populares a religido
da subserviéncia, da dependéncia e do paternalismo, caracteristicas
marcantes de nossa cultura ainda hoje. Era uma educagio que reproduzia
uma sociedade perversa, dividida entre analfabetos e sabichdes, os
"doutores"(Gadotti, 2002, p.231).

A escola foi um dos principais ambientes utilizados para o
exterminio da cultura indigena. Nela, foi proibido o uso da lingua
materna, impods-se rigorosamente 0 monolinguismo e
desconsideraram-se os saberes tradicionais indigenas. Além disso,
perseguiu-se e proibiu-se culturas, tradigGes, ritos e cerimonias.

Baniwa (2006) descreve as metodologias educacionais tradicionais,
incluiam o uso excessivo de memorizagio e repeti¢do, além de recorrer
a coagdo psicoldgica e a violéncia fisica como formas de oprimir e
silenciar os povos indigenas, com o objetivo de descaracterizar seus
conhecimentos e valores culturais.

Para Mundukuru, a oralidade é fundamental como forma de

transmissdo dos saberes ancestrais, sendo essencial que as novas

geracdes exercitem a memoria para preservar esses ensinamentos.

A escrita é uma conquista recente para a maioria dos 305 povos indigenas
que habitam nosso pais desde tempos imemoriais. Detentores de um
conhecimento ancestral apreendido pelos sons das palavras dos avds, estes
povos sempre priorizaram a fala, a palavra, a oralidade como instrumento
de transmissdo da tradigdo, obrigando as novas geragdes a exercitarem a

memoria, guardii das histdrias vividas e criadas (Munduruku, 2018, p. 81).
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Nesse contexto, tornou-se necessirio controlar o0s povos
indigenas, e, para isso, foi imposto um "modelo" especifico de educagio.
Esse modelo ndo se limitava a rudimentar experiéncia "escolar" iniciada
nos aldeamentos e colonias — institui¢des criadas com o claro propésito
de submiss3o. Esse sistema educacional se materializava na imposicdo
do modelo global ocidental, em detrimento das culturas indigenas.

Para Freire a funcio da escola estd diretamente relacionada ao

silenciamento de diversas linguas:

Quando a escola foi implantada em &rea indigena, as linguas, a tradi¢io oral,
o saber e a arte dos povos indigenas foram discriminados e excluidos da sala
de aula. A fungdo da escola era fazer com que estudantes indigenas
desaprendessem suas culturas e deixas sem de ser individuos indigenas.
Historicamente, a escola pode ter sido o instrumento de execu¢do de uma

politica que contribuiu para a extingio de mais de mil linguas (Freire 2004,
p.23).

O propésito era que os povos indigenas abandonassem o modelo
tradicional de trabalho praticado em suas comunidades origindrias e,
por meio da adog¢3do da cultura ocidental, transformassem seus habitos,
tornando-se déceis e trabalhadores.

Desse modo, instruir, catequizar, civilizar e docilizar eram
mecanismos empreendidos que coadunavam para tal propésito, pois
“[...] Todo sistema de educacdo é uma maneira politica de manter ou de
modificar a apropriac¢do dos discursos, com os saberes e os poderes que
eles trazem consigo” (Foucault, 1996, p.44)

Diante do exposto, naturaliza-se as desigualdades educacionais
por meio de um modelo curricular que, em sua prética pedagégica,
utiliza o ensino da cultura europeia, com praticas homogeneizadoras e
discriminadoras. Isso resulta em desigualdade e no silenciamento da

lingua e dos saberes ancestrais de diversas etnias.
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A linguagem é, quase sempre, o meio mais importante através do qual os
povos, constroem, modificam e transmitem suas culturas. E por meio do uso
da linguagem que a maneira de viver de uma sociedade é expressa e passa,
constantemente reavaliada, de uma geragdo para outra. Os modos especificos
de usar a linguagem sio, por isso, como documentos de identidades de um

povo num determinado momento de histéria (Rcnei, 1998, p.113)
E importante valorizar a diversidade de linguas e culturas,
considerando as variagdes sociolinguisticas de cada comunidade e as
singularidades de cada povo. E necessario pensar em a¢des voltadas

para a manutencio e vitalidade das linguas maternas, bem como para a

preservacdo de suas culturas e saberes ancestrais.

0 que ela pode ter de verdade? Qual seria a “chance” dos povos indigenas ou
africanos de compartilhar as experiéncias histéricas dos colonizadores e
seus descendentes? O Brasil que resultou da longa elaboragio da sociedade
colonial nio é um produto nem da atividade isolada nem da vontade
exclusiva do branco privilegiado e dominante (Fernandes, 1972, p.14).

A sociedade brasileira é fruto da interagdo entre diferentes grupos
étnico-raciais. A cultura nacional carrega fortes tragos das tradicdes
indigenas e africanas. No processo de colonizacio, esses povos
vivenciaram intensas situagdes de dominag¢do e exploragdo: os
indigenas foram expulsos de suas terras, catequizados e submetidos a
tentativa de "domesticagdo", enquanto os africanos submetidos ao
trabalho escravo, enfrentaram uma experiéncia histérica marcada pela
dor e pela submissdo. Ambos os grupos foram sistematicamente
inferiorizados, silenciados, excluidos e subordinados dentro da
estrutura social colonial.

A constituicdo outorgada em 1824 e a Carta Republicana de 1891
nio tratou de interesses dos povos indigenas, apenas no texto
constitucional em 1934 em seu art.154 que disciplinou sobre posses de

terras de silvicolas que neles se ache permanentemente localizados.
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Ailton descreve que: "o etnocidio é vocé deixar os corpos vivos,
impedidos de serem quem s3o. O genocidio é matar o corpo, o espirito,
o ser: o genocidio. O etnocidio pode deixar todos nés vivos, com varios
apelidos" (Krenak, 2021).

A Constitui¢io Federal de 1988 reconheceu, por meio desse amparo
legal, os direitos as terras ocupadas pelos povos tradicionais, garantiu
também o direito a reafirmacio de sua identidade, preservando suas

linguas, culturas, tradi¢des e saberes ancestrais.

Constitui¢do Federal de 1988 no art.231. Sdo reconhecidos aos indios sua
organizagido social, costumes, linguas, crencas e tradigdes, e os direitos
origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a
Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1.0 S3o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em cardter permanente, as utilizadas para suas atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservagio dos recursos ambientais
necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua reproducao fisica e

cultural, segundo seus usos, costumes e tradigdes (Brasil, 1988, art. 231).

Zoia (2009, p.18) retratam a importincia da escola para a

reafirmacio e fortalecimento da identidade:

[...] Sabemos que a escola serviu de instrumento de destruig¢do cultural dos
povos indigenas durante séculos, mas também podera ser um instrumento
privilegiado para sua reconstrugdo e afirmagdo. O caminho da educagio
escolar indigena, por si s6 ndo sera capaz de resolver os inimeros problemas
enfrentados pelas populagdes indigenas, mas é encarado por estes povos
como uma esperanga para a conquista definitiva dos seus direitos e de sua
terra; tendo como referencial a autonomia e a luta para construir uma
politica indigena para a educagdo escolar que enfatize a valorizagio dos

professores indigenas e de sua cultura tradicional (Zoia, 2009, p.18).
No passado, a escola foi responsivel pelo apagamento e
silenciamento de diversas culturas, linguas e saberes ancestrais. Na

atualidade, porém, ela se tornou fundamental para a reafirmagio da

identidade e preservacio da cultura indigena, valorizando em seu
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curriculo os saberes ancestrais e a singularidade de cada comunidade.
Nesse contexto, promove-se uma educac¢io intercultural e bilingue,

especifica e diferenciada.

0 entendimento que o processo de escolarizag¢do foi uma ferramenta cruel
que ao invés de contribuir para forjar mentes com senso critico, produziu
uma geragdo de pessoas, em que muitas possuem nogdes distorcidas sobre
sua realidade, sobre a relagio de intera¢io indio/branco. Por exemplo: numa
parcela muito grande das reivindicagdes indigenas ndo ha argumentos que
definam com clareza os objetivos a serem alcangados, desobrigando
indigenas de responsabilidade que lhe sdo inerentes em relacio ao seu
futuro como povos etnicamente diferenciados, comprometendo o processo
de uma auténtica autodeterminag¢io e levanta a necessidade de uma
reflexdo consistente sobre o sentido das vivéncias escolares entre os povos
indigenas. Cabe aos professores indigenas ndo se instrumentalizarem com
a qualificacdo profissional, com a capacitagdo técnica e com uma proposta
pedagdgica alicercada numa politica de educagdo que capacite-os a
entender os processos inerentes a situagdo vivida pela comunidade, essa

situagdo nio podera ser modificada (Souza e Cabixi, 1998, p.126).

Para os autores, o modelo de escolarizacido que foi implementado
reproduziu, durante muitos anos, desigualdades, silenciou as linguas,
culturas, crengas e saberes ancestrais, resultando em um etnocidio
cultural. Por isso, a escola deve incluir em seu curriculo os processos
vivenciados pela comunidade.

A Constituicio Federal de 1988 estabeleceu os principios da
plurietnicidade do pais, reconhecendo expressamente as linguas
indigenas e os direitos dos povos indigenas de terem seus préprios
processos educativos, que incluem a préitica do bilinguismo
intercultural.

Art. 210 § 2°: O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua

portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a utilizagio de

suas linguas maternas e processos préprios de aprendizagem.
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A educagdo indigena é garantida pela Constituicdo Brasileira de
1988. A Resolugdo sobre educacio indigena, n° 5°, Art. 1°, prevé que
todas as populagdes indigenas tém direito a uma educacgio escolar com
especificidades préprias a sua realidade. As aulas devem ser bilingues,
com foco na manutencdo e preservacio da lingua materna, além de
promover a interculturalidade, de modo que os conhecimentos externos

a comunidade possam potencializar e agregar ao saber local.

Artigo 2010-Serdo fixados, conteiidos minimos para o ensino fundamental,
de maneira a assegurar formacgdo basica comum e respeito aos valores
culturais e artisticos, nacionais e regionais.

2. O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas também a utilizagio de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem.

Artigo 231-Sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costume
(Brasil,2001, p.207).

Nessa mesma linha a Lei das Diretrizes e Bases (LDB) Lei 9.394/96
disciplinas:

Art.79.A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimentos da educagio intercultural as comunidades indigenas,
desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1° Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades
indigenas(...)

§ 2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais
de Educagdo, terdo os seguintes objetivos: I- fortalecer as préaticas
pedagdgicas sécio-culturais e a lingua materna de cada comunidade
indigena:

II-Manter programas de formacgdo de pessoal especializado, destinado a
educacgio escolar nas comunidades indigenas;

III-desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os
contetdos culturais correspondentes as respectivas comunidades;
IV-elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e
diferenciado (Brasil,2006, p.41).

As comunidades indigenas enfrentam diversos desafios, entre eles
a escassez de materiais didaticos adequados e as dificuldades na

producdo de contetidos na lingua origindria. Diante disso, torna-se
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fundamental uma formacio linguistica que contemple praticas
pedagégicas alinhadas a realidade e as necessidades dessas
comunidades. Além disso, compreender a lingua como elemento de
interacdo e identidade é essencial, pois o ensino da lingua materna
fortalece o pertencimento cultural. Assim, a lingua deixa de ser vista
apenas como um sistema gramatical e passa a ser compreendida como
parte viva e indissociavel da experiéncia cotidiana dos povos indigenas.

Para Silva (2012, p.34) retrata sobre a importancia do letramento

cultural:

Uma escola que comporta o letramento cultural e intercultural nio é s6 a
de leitura da palavra escrita, mas também, onde se produz arte, cultura, ou
seja, conhecimento; onde se aprende com a natureza, pois esta nio é algo a
parte, distante do ser humano; onde se percebem o tecimento dessas redes,
as transformagdes, os sistemas que se aninham dentro de outros sistemas
(Silva,2012, p.34).

Para o autor a escola deve promover o letramento cultural, para

que os estudantes possam afirmar sua identidade e assim preservar

suas culturas.

A escola passa a representar um instrumento que pode lhes trazer de volta
o sentimento de pertencimento étnico, resgatando valores, préticas e
histérias esmaecidas pelo tempo e pela imposi¢io de outros padrdes
socioculturais. Neste sentido, a escola se transforma num mecanismo de
valorizagdo da cultura indigena e também num meio de acesso aos
conhecimentos universais, necessdrios para enfrentar os desafios internos

e externos da comunidade (Zoia, 2009, p.225)
Para Zoia (2009, p.225), a escola na aldeia nio é apenas um espago
de ensino formal, mas um ambiente coletivo voltado a preservagio da
cultura indigena. Sua fungdo é promover beneficios para a comunidade,

contribuindo para a valorizagio dos saberes ancestrais e o

fortalecimento das praticas culturais.
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Em 1991, a responsabilidade pela educagdo indigena, que antes era
atribuida 2 Fundagio Nacional do Indio (FUNAI), foi transferida para o
Ministério da Educagio e Cultura (MEC). Dois anos depois, em 1993, o
MEC, em parceria com representantes indigenas, criou um comité de
educacdo indigena com o objetivo de elaborar as Diretrizes para a
Politica Nacional de Educacdo Indigena.

Em 1996, a Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo (LDB) n° 9.394
incorporou a educacdo indigena ao sistema educacional brasileiro,
estabelecendo que é dever do Estado oferecer uma educacdo de
qualidade, intercultural e bilingue, que valorize as identidades culturais
dos povos indigenas.

Em 1998, foi criado o Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas (RCNEI), com o objetivo de orientar a construgdo de
propostas pedagoégicas adequadas as realidades e culturas indigenas.

No ano seguinte, em 1999, o Conselho Nacional de Educacido
elaborou as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educac¢io Escolar
Indigena, que refor¢aram a valorizagio da diversidade cultural e o
reconhecimento das memadrias, linguas e saberes tradicionais dos povos
indigenas. Essas diretrizes reafirmam o indigena como sujeito ativo na
construcgdo de sua histéria, reconhecendo a riqueza cultural e étnica
dessas comunidades e promovendo uma educa¢do baseada em seus
saberes especificos, costumes e tradigdes.

Em se tratando da atual legislagio federal, a Educagio Escolar

Indigena (EEI) tem dois objetivos:

1° - proporcionar aos indigenas, suas comunidades e povos, a recupera¢io
de suas memdrias histdricas, a reafirmacio de suas identidades étnicas; a
valorizagdo de suas linguas e ciéncias;

20 - garantir aos indigenas, suas comunidades e povos, o acesso as
informagdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e

demais sociedades indigenas e n3o-indias. (LDB, Art. 78)
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Nessa perspectiva, é fundamental valorizar o etnoconhecimento e
garantir a participacido ativa dos ancidos e anciis na educacio indigena
e nos espagos escolares. Isso possibilita a constru¢io de um
conhecimento que reflete as caracteristicas da educac¢io indigena
ancestral, promovendo uma pratica educativa libertadora. Assim, cria-
se um ambiente de aprendizagens significativas e consolidadas, o que
resulta na aquisi¢cao do conhecimento.

Art. 6° A elaboragio do Projeto Politico Pedagégico — PPP deve dar-

se-4 por escola ou por povo indigena tendo por base:

L. as Diretrizes Curriculares Nacionais referentes a cada etapa da Educagio
Bésica, as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagido Escolar
Indigena e as normativas do CEE-MT;

II. as caracteristicas préprias das escolas indigenas, em respeito a
especificidade étnico-cultural de cada povo ou comunidade;

III. a realidade sociolinguistica;

IV. os contetdos curriculares especificamente indigenas e os modos
préprios de constitui¢do do saber e da cultura indigena;

V. a participagio da respectiva comunidade ou povo indigena, atendendo aos

dispositivos da Conveng3o 169/0IT;

Portanto, é fundamental que o Projeto Politico Pedagdgico (PPP)
seja elaborado com a participagdo de todos os segmentos da comunidade
escolar indigena, incluindo ancidos, autoridades e membros da
comunidade. O Projeto Politico Pedagdgico (PPP) deve atender as
singularidades de cada comunidade, garantindo a liberdade para decidir
sobre o calendério escolar intercultural, respeitando suas culturas,

rotinas, saberes ancestrais, lingua e tradicGes.

[...] A consciéncia de uma cultura prépria é em si um ato libertador, na
medida em que vence o sentimento de inferioridade diante da cultura
opressora. As culturas indigenas s3o concretas, como concretos s3o os que
d3o vida a elas. Os indios conservam suas linguas, suas experiéncias e sua

relacdo com a natureza e com a sociedade. Eles mantém a tradi¢do oral e os
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rituais como manifestac¢io artistica e maneira de vinculagio com a natureza
e o sobrenatural. Mantém o papel socializador e educador da familia,
aplicam os sdbios conhecimentos milenares e praticam o respeito a
natureza. Com isso, as culturas indigenas seguem manifestando sua
personalidade coletiva e de alteridade, seja no trabalho ou na festa, e por

isso s3o democraticas e populares (Baniwa ,2006, p.50)

A Educagio Escolar Indigena (EEI) tem como objetivo atender as
necessidades atuais das comunidades indigenas, fortalecendo suas
culturas e identidades. Ela busca preservar a diversidade dos povos
indigenas, suas linguas e culturas, além de valorizar a diversidade
cultural e linguistica. No entanto, existem algumas comunidades
monolingues que falam exclusivamente o portugués, mas mantém suas
culturas e saberes proéprios.

Para Tomaz Tadeu (2023, p.15), o curriculo estd diretamente ligado
a identidade e subjetividade de cada modelo politico, sem se preocupar
com as identidades e subjetividades de distintos grupos sociais

existentes.

No fundo das teorias do curriculo estd, pois, uma questdo de “identidade”

©

ou de ” subjetividade”. Se quisermos recorrer a etimologia da palavra
“curriculo”, que vem do latim curriculum, “pista de corrida”, podemos dizer
que no curso “corrida” que é o curriculo acabamos por nos tornar quem
somos. Nas discussdes cotidianas, quando pensamos em curriculo
pensamos apenas em conhecimento, esquecendo-nos de que o
conhecimento se constitui o curriculo estd inextricavelmente,
centralmente, vitalmente, envolvido naquilo que nos tornamos: na nossa
identidade, na nossa subjetividade. Talvez possamos dizer que, além de uma
questio de conhecimento, o curriculo é também uma questio de identidade.
E sobre essa questdo, pois, que se concentram também as teorias do

curriculo. (Silva, 2023. p.15)

O curriculo, na prética escolar, impde um modelo curricular
hegemonico, plural, descreve modos de vida e silencia outras culturas.

0 reflexo do processo de colonizagio foi a imposi¢do de um curriculo
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rigido e homogéneo, no qual prevaleceu a identidade de cunho europeu,

descaracterizando todo o conhecimento dos povos originarios.

(...) essa educagio tanto ocorre nos processos educativos cotidianos do corpo
produzido no tempo e espago aldeia, quando no tempo e espago da roga, dos
passeios no territério, e nos espagos e tempos dos rituais, mas também nos
demais espagos em que circula com outras criangas e adultos, dentro e fora
da comunidade (Grando, 2004, p.50).

Nessa perspectiva, a crianga indigena aprende em diversos espagos
da aldeia, desde a organizac¢do do rogado até os rituais e festividades. A
aprendizagem ocorre de forma continua e significativa, nos ambientes
por onde ela circula junto aos adultos. Os anciios tém a
responsabilidade de transmitir os saberes ancestrais e de orientar a

organizac¢do da vida na comunidade.

A identidade contingente coloca problemas para os movimentos sociais em
termos de projetos politicos, especialmente ao afirmar a solidariedade
daqueles que pertencem aquele movimento especifico. Para nos contrapor
as negacdes sociais dominantes de uma determinada identidade, podemos
desejar recuar, por exemplo, as aparentes certezas do passado, a fim de
afirmar a for¢a de uma identidade coerente e unificada. Como vimos no caso
das identidades nacionais e étnicas, é tentador - em um mundo cada vez
mais fragmentado e em resposta ao colapso de um conjunto determinado
de certezas - afirmar novas verdades fundamentais e apelar a raizes
anteriormente negadas. Assim, em uma politica de identidade, o projeto
politico deve certamente ser reforcado por algum apelo & solidariedade
daqueles que “pertencem” a um grupo oprimido ou marginalizado. A
biologia fornece uma das fontes dessa solidariedade; a busca universal,
trans-histérica, de raizes e lagos culturais fornece uma outra (Woodward,
2000, p, 25).

Nesse contexto, as politicas publicas tém tentado amenizar as
fissuras desse modelo curricular jesuitico, que desvaloriza e

potencializa a perda da identidade, cultura e lingua. Para isso, tém sido
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implementadas a¢des voltadas para a retomada e revitalizagio das
linguas indigenas.

A "retomada" envolve o curriculo escolar, com acdes e estratégias
para que as comunidades possam redescobrir e valorizar sua lingua
materna, enquanto a "revitalizagdo" refere-se ao fortalecimento e a
continuidade do uso dalingua falada, garantindo sua preservagio. Além
disso, o governo Estadual de Mato Grosso e o Governo Federal tem
investido na formac3o intercultural, oferecendo incentivos e bolsas de
estudo para o ingresso de indigenas nas universidades estaduais e
federais.

O Programa Universidade para Todos (ProUni), criado em 2005
durante o governo de Luiz Inécio Lula da Silva, passou a disponibilizar
bolsas integrais e parciais em institui¢des privadas de ensino superior,
incluindo cotas destinadas as ac¢des afirmativas para estudantes
indigenas.

No que se refere as universidades publicas, a Universidade do
Estado de Mato Grosso (UNEMAT), por meio da Faculdade Intercultural
Indigena (Faindi), foi uma das pioneiras no atendimento educacional
voltado aos povos indigenas. A instituicdo oferece cursos de graduagdo
especificos e diferenciados, além de programas de pés-graduacio
voltados para os indigenas de Mato Grosso, com propostas pedagdgicas
construidas especialmente para esse publico.

A Universidade do Estado de Mato Grosso (UNEMAT), por exemplo,
oferece o curso de Licenciatura Indigena Intercultural, voltado a
formacgio de professores indigenas, conta com programas de mestrado
em areas relacionadas a educacio intercultural indigena, além de cotas
para a graduagio em distintas dreas do conhecimento e cotas de pés-

graduacdo em mestrados e doutorado. Esse apoio contribui para que os
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indigenas tenham acesso a formagdo académica, promovendo o
protagonismo do povo indigena.

No que se refere ao material pedagdgico, o Ministério Publico
Federal tem realizado parcerias com universidades por meio de projetos
na darea da educagdo escolar indigena, potencializando projeto
intitulado como '"Saberes Indigenas na Escola e Formagdo de
Professores Indigenas no Brasil" com parceria com as universidades
publicas estaduais e federais. O objetivo desse projeto é promover um
didlogo intercultural entre pesquisadores, professores da educagio
bésica e professores de diversas aldeias, para que, juntos, possam
construir materiais didaticos especificos que valorizem as
singularidades e as especificidades de cada comunidade indigena,
promovendo uma educagio emancipadora.

Essas politicas publicas representam uma tentativa de amenizar as
consequéncias das fissuras causadas pelo processo colonial e pelas
diferentes formas de governo existentes ao longo da histéria, que

buscaram promover o exterminio das linguas e culturas indigenas.

Dominar os conhecimentos dos brancos nio significa tornar-se branco ou
abdicar-se de seus modos tradicionais de vida. Significa que, de posse dos
conhecimentos dos brancos e dos seus modos de pensar, agir e viver, a
chance de estabelecerem estratégias eficazes de defesa, resisténcia e
garantia de seus direitos e interesses é muito maior, transformando os
préprios conhecimentos dos brancos nio contra os brancos mas em favor
dos direitos coletivos indigenas. Isso de fato pode e tem ajudado em didlogos
menos desiguais entre os povos originidrios e o Estado e a sociedade

nacional dominante (Baniwa 2019, p.62).
Além disso, reafirmam o direito a igualdade educacional e um
curriculo flexivel, que deve atender a singularidade de cada povo, e

colaboram com a valorizagdo e revitalizagdo dos saberes ancestrais.

Refor¢am o compromisso de todos com a reducdo das desigualdades e a
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promocio da equidade e da qualidade das aprendizagens dos estudantes

indigenas.

Tais avangos também sio relevantes na medida em que podem indicar novas
perspectivas de exercicio da cidadania, do protagonismo sociopolitico na
construgio dos planos de vida e de autonomia étnica e societaria, a partir
do apoio empoderado dos novos conhecimentos, habilidades e
competéncias adquiridas na escola e na universidade, além de novos
sujeitos escolarizados e intelectuais orginicos que passam a compor as
linhas de frente das lutas coletivas indigenas por seus direitos (Baniwa,
2019, p.129).

Assim, essas comunidades assumem, cada vez mais, espacos de
decisdo sobre as politicas publicas, além de representagdes em multiplas
dimensdes econdmicas, politicas, técnicas e administrativas

Nesse didlogo intercultural, professores universitirios,
pesquisadores, mestrandos e doutorandos que desenvolvem estudos
relacionados aos saberes ancestrais na educagio indigena documentam
e sistematizam as fragilidades educacionais das comunidades. A partir
disso, produzem materiais que contribuem para uma aprendizagem
significativa, abordando temas como moradias, organiza¢do social,
alimentacdo, rituais, territério, natureza e meio ambiente. Esses
materiais tém como objetivo fortalecer a identidade indigena e
possibilitar o estabelecimento de didlogos interculturais,
ressignificando os processos de aprendizagem.

O projeto Saberes Indigenas na Escola incentiva agdes que
promovam a reflexdo sobre ritos, dancas e festas tradicionais, buscando
o fortalecimento do letramento cultural e da historicidade dos diversos
povos indigenas. O foco estd no resgate e valorizagdo do conhecimento
de suas préprias histérias.

No que se refere a lingua materna, o objetivo é consolidar e

aprofundar a compreensio dessa lingua, valorizar os falantes
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remanescentes e, em conjunto com a comunidade, construir materiais
especificos e diferenciados. Esses materiais visam atender as
singularidades linguisticas e culturais de cada povo, contribuindo para
o fortalecimento e a retomada da lingua materna.

Portanto, o projeto Saberes Indigenas na Escola contribui
ativamente para a formagdo continuada de professores indigenas,
refletindo diretamente na praxis pedagdgica, no curriculo escolar e na
valorizagio dos saberes ancestrais, com o objetivo de preservar a

cultura e promover a equidade educacional.
Consideracoes Finais

A educagio jesuitica desenvolveu um modelo curricular
homogéneo, reproduzindo exclusio e injustica, desconsiderando as
diversidades étnicas culturais, destacando o papel da escola, enquanto
instituicdo, na promo¢io da homogeneizacio cultural e na
padronizagdo da cultura europeia, com o objetivo de descaracterizar as
diversas comunidades indigenas existentes. Atualmente, a escola para
os povos indigenas é uma instituigio importante, justificando sua
existéncia no desejo de contribuir para suas lutas mais amplas. Ela deve
ser concebida e planejada com base na singularidade de cada
comunidade indigena, respeitando suas especificidades e necessidades.
Assim, a educagio deve ser emancipadora, promovendo a autonomia, a
reafirmacdo da identidade, a revitalizacdo e o fortalecimento das
linguas indigenas, contribuindo para a construcio de uma sociedade
justa e equitativa. Diante desse cendrio, a educag¢io tornou-se o caminho
fundamental na luta pelos direitos e garantias dos povos indigenas,
especialmente no que se refere a preservacgio de sua existéncia cultural

e patrimonial.
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O objetivo deste estudo foi compreender a Educagio Escolar
Indigena (EEI) desde o periodo da colonizagio, considerando os efeitos
das politicas ptublicas, as melhorias alcancadas e as parcerias com
universidades que possibilitaram a constru¢io de uma proposta
educativa fundamentada na praxis pedagdgica, alinhada ao tempo da
aldeia. Buscou-se analisar a constru¢io de um curriculo voltado as
singularidades e especificidades de cada povo, com énfase na retomada
e vitalizag3o das linguas indigenas e nos saberes interculturais, a fim de
identificar possiveis limitacGes e promover uma educa¢io mais
inclusiva e equitativa.

Os povos indigenas, resistiram o apagamento de suas identidades,
enfrentando a violéncia histdrica no sistema de colonizacio. Os saberes
indigenas se fazem presente nas vozes dos ancides e anciis nas praticas
das novas geragdes. Resistir é preservar para esses povos é preservar s
suas culturas, e escrever uma nova narrativa em que sua identidade

nunca mais serd negada.
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1. Introducao

A histéria dos povos indigenas no Brasil € marcada por violéncias,
expropriacdes e expulsdes de seus territérios, mas também por intensas
formas de resisténcia e luta pela manutencio de suas culturas, modos
de vida e territérios ancestrais.

Como heranga da colonialidade, essas populagdes seguem sendo
vitimas de racismo estrutural e de mauiltiplas formas de opressio.
Infelizmente, para grande parte da sociedade, a visio sobre os povos
origindrios ainda é distorcida, permeada por preconceitos e estereétipos.

Diante desse contexto, o curso de extensio universitdria foi
concebido com o objetivo de difundir conhecimentos sobre a histéria e

a cultura indigena, alinhando-se a uma perspectiva decolonial, na qual
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os préprios sujeitos indigenas pudessem se expressar e se posicionar de
forma coletiva, promovendo o didlogo intercultural. E nesse horizonte
que se insere este trabalho, que apresenta brevemente os principios
tedricos e metodol4gicos que embasaram essa experiéncia.

A escolha pela cultura terena como foco do curso se deve a relagdo
de proximidade entre a professora coordenadora e as liderancas da
terra indigena Ararib4, estabelecida por meio de projetos anteriores de
extensdo universitiria desenvolvidos pela UNESP na regiio.

A terra indigena Araribd localiza-se no municipio de Avai, préximo
a cidade de Bauru, no estado de Sdo Paulo, e abriga quatro aldeias:
Terégua, Kopenoti, Ekerud e Nimuendaju. Essas aldeias sio habitadas
majoritariamente por indigenas da etnia terena, além de populacdes
Guarani e Kaingang.

O curso foi divulgado pela monitora Giovanna Cabral e por Mariane
Ravagio Catelli, por meio da pigina do Cenpea no instagram -
@cenpeaourinhos. Em razio da pandemia provocada pelo novo
Coronavirus (Sars-Cov-2), e das medidas de isolamento social adotadas em
2020, o curso foi realizado de forma remota, utilizando a plataforma
google meet. Essa adaptacgdo ao formato online permitiu a participagio de
pessoas de diferentes regies do brasil, ampliando o alcance da proposta
mesmo em um periodo de tantas restri¢des. A atividade foi aprovada e
certificada pela Pro-Reitoria de extens3o universitiria da UNESP (Proex).

Intitulado “Educa¢io ambiental e diversidade cultural indigena. 1
- cultura terena”, o curso foi realizado em 9 de outubro de 2020, com a
participac¢do de duas docentes universitirias e trés liderancgas terena da
terra indigena Araribd (SP). Teve duragio de quatro horas e contou com
a presenca de 41 participantes, entre estudantes universitirios de

diferentes areas do conhecimento e professores da educacio basica.
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Para avalia¢io da atividade, foram aplicados questiondrios antes e
ap6s o curso. As respostas foram analisadas segundo a metodologia de
andlise de contetdo proposta por Bardin (1977), complementada por
uma andlise lexical com o uso do software Iramuteq, que gerou uma
nuvem de palavras como resultado do processamento textual.

Dessa forma, este artigo apresenta os resultados obtidos com a
realiza¢do do curso, discutindo o arcabouco teérico adotado, os dados
coletados e suas implicagdes.

Espera-se que este relato de experiéncia contribua para o
fortalecimento do debate decolonial no meio académico e para a
promocio de préticas de didlogo intercultural entre universidade, povos

indigenas e a sociedade em geral.
2. 0 povo Terena: trajetoria historica

Os Terena pertencem a nagio Guand, composta também pelos
Kinikinaua e Layana. Sualingua é originaria do tronco Aruak, o qual tem
raizes nos povos que habitavam originalmente as regides do Caribe, das
Guianas e da Amazénia. Com as invasdes coloniais e os violentos
processos de genocidio desencadeados pelos colonizadores europeus, os
povos Aruak foram sendo forcados a migrar para outras dreas da
América do Sul. Nesse processo de deslocamento, os Terena se
estabeleceram mais ao sul, na regido conhecida como Chaco paraguaio
(Exiva), onde mantinham rela¢des amistosas com os Mbaya-Guaikurt
(atualmente conhecidos como Kadiwéu), além de aliangas com os
Guarani (Bittencourt; Ladeira, 2000).

Esses povos eram cagadores, coletores e agricultores, vivendo de
forma auténoma até que os intensos conflitos entre portugueses e

espanhéis, motivados pela exploracdo dos metais preciosos da regiio,
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destruiram aldeias inteiras e geraram ondas de migracio for¢ada. Por
volta da metade do século XIX, os Terena deixaram o territério do Chaco
e atravessaram o rio Paraguai, estabelecendo-se na regiio do atual
estado de Mato Grosso do Sul, em um longo periodo conhecido como o
“tempo antigo”.

Antes da eclos3o da Guerra do Paraguai (1864-1870), os Terena que
ja viviam em territério brasileiro foram convocados a lutar ao lado do
exército nacional, sob a promessa de que seus territérios seriam
respeitados e garantidos. No entanto, ao retornarem da guerra,
encontraram suas aldeias completamente devastadas e ocupadas por
oficiais desmobilizados e comerciantes (Bittencourt; Ladeira, 2000, p.
76). Como relatam os autores: “Quando a Guerra do Paraguai chegou ao
fim, em 1870, os Terena comecaram a voltar completamente aniquiladas
e nunca mais foram reconstruidas ou recuperadas” (Bittencourt;
Ladeira, 2000, p. 76).

Nas décadas seguintes, o Estado brasileiro passou a incentivar a
ocupacio das terras de Mato Grosso e Mato Grosso do Sul por colonos
nio indigenas, os chamados Purutuyé, intensificando o processo de
expropriagdo. As fazendas de gado passaram a cercar os territdrios
indigenas, destruindo plantacdes e for¢ando muitos Terena a se
submeterem ao trabalho nas propriedades rurais. Como afirmam
Bittencourt e Ladeira (2000, p. 77): “A vida nas aldeias ficou muito dificil
e boa parte dos Terena foi obrigada a se empregar como trabalhadores
nas fazendas”. Esse periodo é lembrado como o “tempo da servidio”.

A partir do inicio do século XX, tem inicio uma nova etapa com a
criacdo de reservas indigenas. Idealizadas sob a liderang¢a de Marechal
Rondon, essas reservas visavam a protecdo, mas também a assimila¢io
dos indigenas, em umalégica de integra¢do nacional. Em 1910, foi criado

o Servico de Protecdo aos Indios (SPI), que passou a tutelar os povos
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indigenas e controlar seus modos de vida. Apesar da orientag3o inicial
de Rondon, com valores de no violéncia, o SPI logo se tornou um érgio
contraditério, e seus ideais foram progressivamente abandonados. Apéds
escandalos e dentincias de abusos, o SPI foi extinto em 1967 e substituido
pela FUNAI (Instituto S6cio Ambiental, 2018).

Nesse contexto, diversos Terena foram transferidos para o estado
de S3o Paulo, com o objetivo principal de repovoar o territério apés a
gripe espanhola ter dizimado boa parte da populagio Guarani e
Kaingang local (Carvalho, 1979), bem como a realizagio da agricultura.
Os primeiros Terena sairam de Mato Grosso do Sul em 1932 para
Ararib4, na atual aldeia Kopenoti, criada em 1916 pelo SPI. Dentro dessa
reserva, os Terena serviam como “modelo” de obediéncia e praticas
agricolas. Eram obrigados a trabalhar em regime de arrendamento
agricola, sofrendo intimeras formas de violéncia fisica, simbdlica e
institucional.

Outro fato, foi a construgio da Estrada de Ferro Noroeste do Brasil
(1905-1914), que atravessou territérios indigenas, incluindo areas dos
Kaingang e Terena. A expansdo da malha ferrovidria impulsionou o
avanco do agronegdcio e intensificou os conflitos fundiirios na regido
(Bittencourt; Ladeira, 2000).

Somente com a Constituicdo Federal de 1988 iniciou-se um novo
capitulo. Gragas a mobilizagdo indigena e a atuagido de diversas
organiza¢des durante a Assembleia Constituinte, foram reconhecidos
aos indigenas, os direitos a diferenca cultural e ao usufruto exclusivo
das terras tradicionalmente ocupadas (Art. 231). A partir de entio,
iniciou-se o processo formal de demarcacdo das Terras Indigenas, com
base em estudos técnicos interdisciplinares conduzidos pela FUNAL
Embora a Constitui¢do tenha estabelecido um prazo de cinco anos para

a conclusio de todas as demarcagdes, essa meta permanece incompleta
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até os dias atuais. Segundo o Instituto Socioambiental (2020°), 449 terras
foram homologadas apds a redemocratiza¢do até 2020, mas durante os
governos Temer ao governo Bolsonaro (2016-2019), os processos de
reconhecimento e regularizacio fundidria sofreram estagnacio,

gerando uma atmosfera de inseguranca, conflitos e resisténcia.
3. ATerraindigena Arariba

A Terra Indigena Araribd estd localizada na zona rural do
municipio de Avai, interior do estado de S3o Paulo, e é composta por
quatro aldeias: Kopenoty (fundada em 1916), Nimuendaju, Ekerud e

Teregud, sendo estas duas tltimas constituidas mais recentemente.

Figura 1: Mapa de Localizagdo da T.I Arariba (Avai, SP).
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O territério da Terra Indigena Ararib4 est4 sobreposto a Area de
Prote¢io Ambiental (APA) do Rio Batalha, uma unidade de conservagio

de uso sustentivel com 1.944,25 hectares. A prdépria nascente do rio

® Apds a entrada do governo Lula em 2023, as terras homologadas subiram para 518 (Instituto Sécio-
Ambiental, 10 de maio de 2025).
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Araribd encontra-se dentro dos limites da aldeia Teregud, atravessando
as demais aldeias até desaguar no Rio Batalha. Esse rio tem importincia
simbdlica e ecolégica fundamental para os povos que habitam o
territdrio, sendo constantemente ameacado pela agricultura e pecudria
nas areas do entorno.

Durante o século XX e o regime militar, parte das terras da TI Arariba
foi arrendada para atividades agricolas por ndo indigenas, o que provocou
intenso processo de degradacdo ambiental. Diante desse histérico, tém
sido desenvolvidos projetos de reflorestamento e recuperagio de areas
degradadas, principalmente nas margens do rio Araribd. As acdes
envolvem o plantio de espécies nativas e culturalmente significativas,
como parte de um processo de restauracio ambiental articulado ao
fortalecimento cultural e territorial dos povos indigenas.

A base econdmica das aldeias estd centrada na agricultura da
mandioca, plantada tanto para o autoconsumo quanto para a
comercializagdo. Essa atividade tem sido fundamental para a autonomia
das familias, contribuindo para a diminui¢io da dependéncia de trabalhos
tempordrios em fazendas préximas. Além disso, hd indigenas atuando
como professores, agentes de saide e servidores publicos, muitos dos
quais formados em universidades da regido, como a UNESP de Bauru.

Outro destaque € o artesanato indigena, importante fonte de renda
para as familias, especialmente para as mulheres. Os produtos incluem
colares, brincos, arcos e flechas, maracas (chocalhos), instrumentos
musicais e outros itens confeccionados com materiais naturais, como
sementes, penas e fibras vegetais. O artesanato, além de valor cultural
e simbdlico, expressa conhecimentos tradicionais e cosmologias dos
povos que o produzem.

As escolas das aldeias possuem papel central no fortalecimento da

identidade indigena, funcionando como escola bilingue: ensina tanto a
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lingua portuguesa quanto a lingua Terena, da familia linguistica Aruak. A
escola é vinculada a Secretaria da Educac¢io do Estado de Sio Paulo, com
apoio da FUNAL e integra ao curriculo contetidos que valorizam a histdria,
a cultura e os saberes indigenas, além das disciplinas convencionais.

E na escola que os alunos aprendem também as dancas
tradicionais, os cantos e os rituais, e se preparam para apresentacgdes
em festas internas e externas, promovendo o orgulho e o pertencimento
a coletividade. A educagio escolar indigena, assegurada pela
Constitui¢io de 1988, tornou-se ferramenta fundamental para a
transmissdo intergeracional de saberes e para a preservacio da

diversidade cultural.
4. Propostas decoloniais e interculturais: fonte de inspiracao

A colonialidade, isto é, a perpetuacio de ideias, relagdes sociais e
padrdes de poder estabelecidos durante o periodo colonial, nio se
encerrou com o fim formal da colonizagdo, como argumenta Quijano
(2005). Por isso, torna-se necessario descolonizar o pensamento latino-
americano.

As discussdes sobre colonialidade e decolonialidade vém ganhando
crescente espago no meio académico nos udltimos anos. As ideias
pioneiras e criticas as consequéncias do colonialismo emergiram,
sobretudo, na década de 1980, com autores conhecidos como pés-
coloniais, tais como Frantz Fanon, Homi Bhabha, Stuart Hall e Aimé
Césaire, entre outros, que buscaram dar voz aos povos colonizados.

Ballestrin (2013, p. 89) explora a trajetéria desse processo e
identifica dois entendimentos principais sobre o pds-colonialismo:

[...] O primeiro diz respeito ao tempo histérico posterior aos processos de

decoloniza¢do do chamado "terceiro mundo", a partir da metade do século

XX. Temporalmente, tal ideia refere-se, portanto, a independéncia,
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libertagdo e emancipacdo das sociedades exploradas pelo imperialismo e
neocolonialismo - especialmente nos continentes asidtico e africano. A
outra utilizag¢3o do termo se refere a um conjunto de contribui¢des tedricas
oriundas principalmente dos estudos literarios e culturais, que a partir dos
anos 1980 ganharam evidéncia em algumas universidades dos Estados
Unidos e da Inglaterra.

Ballestrin (2013) argumenta que, a partir da década de 1990, com a
formagio do grupo Modernidade/Colonialidade, composto por
intelectuais latino-americanos, o debate avancou para a “radicalizac¢io
do argumento pés-colonial no continente por meio da nog¢io de giro
decolonial” (Ballestrin, 2013, p. 89). Entre esses pensadores destacam-se
Arturo Escobar, Walter Mignolo, Enrique Dussel e Anibal Quijano. O
debate ganhou forga, agregando outros intelectuais ao longo do tempo.

No que diz respeito aos termos "descolonial" ou "decolonial", nio
hi consenso. No entanto, ambas as abordagens contribuem para a
problematizacio da colonialidade e auxiliam na busca de novas
experiéncias latino-americanas.

Optamos pelo uso do termo "decolonial" seguindo a tendéncia
latino-americana. Para nds, a proposta decolonial ou descolonial — ou
quaisquer outros termos que venham a surgir — deve aliar préticas a
teorias. Nio basta o discurso decolonial se, de fato, os povos indigenas
e tradicionais n3o forem incluidos no processo, como defende Rivera
Cusicanqui (2010).

Nesse sentido, utilizamos como fontes tedricas decoloniais as
literaturas, as histdrias orais dos indigenas e afro-brasileiros, bem
como os movimentos identitirios que produzem suas préprias
autoetnografias, literaturas e resisténcias a colonialidade.

De acordo com Boaventura de Souza Santos (2019, p- 17), o}
pensamento decolonial e as epistemologias do Sul oferecem a seguinte

premissa: “que os grupos sociais oprimidos representem o mundo como
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seu € nos seus proprios termos, pois apenas desse modo serdo capazes
de o transformar com as suas préprias aspiragoes”.

Caminhando junto a proposta decolonial, acreditamos que a
educacio intercultural deve fomentar a troca e a convivéncia de saberes

entre culturas diferentes. Para Candau (2014), a educagio intercultural:

Promove processos sistemdticos de didlogo entre diversos sujeitos —
individuais e coletivos —, saberes e praticas na perspectiva da afirmagio da
justica - social, econbémica, cognitiva e cultural -, assim como da
construgdo de relagdes igualitirias entre grupos socioculturais e da
democratizac¢io da sociedade, através de politicas que articulam direitos da

igualdade e da diferenga (Candau, 2014, p. 1).
Assim, consideramos as trocas e convivéncias das liderancas
indigenas no curso uma praxis decolonial e intercultural, ji4 que elas

compartilharam suas experiéncias e filosofias culturais Terena para os

participantes, e estes, tiveram a oportunidade de ouvir e interagir.
5. Resultados e discussoes

Durante o curso “Educa¢io Ambiental e Diversidade Cultural
Indigena — Cultura Terena”, realizado de forma remota em outubro de
2020 por meio da plataforma Google Meet e posteriormente
disponibilizado no YouTube, foram abordados diversos aspectos
relacionados a diversidade cultural dos povos indigenas no Brasil, com
énfase na realidade do povo Terena da Terra Indigena Arariba (SP). A
atividade foi estruturada em quatro momentos principais: uma
introducio tedrica, uma contextualizagio histérica sobre os ataques aos
povos indigenas, a participacio de liderancas Terena e, por fim, a sessdo
de perguntas e encerramento. A seguir, apresenta-se uma sintese das
falas, disponivel no link: https://www.youtube.com/watch?v=sKboRq

3epok


https://www.youtube.com/watch?v=sKb9Rq3epok
https://www.youtube.com/watch?v=sKb9Rq3epok
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A abertura do curso foi realizada pela professora Dra. Luciene C.
Risso, que destacou a imensa diversidade dos povos indigenas no Brasil,
ressaltando a existéncia de mais de 300 etnias e centenas de linguas
ainda faladas, muitas delas em situagZo de risco. Em sua fala, enfatizou
que compreender essa diversidade é essencial para desconstruir visdes
estereotipadas e preconceituosas sobre os povos originirios. A
professora também reforgou que o objetivo do curso era promover um
espaco de didlogo intercultural, no qual os préprios indigenas pudessem
apresentar suas culturas, histérias e vivéncias, reafirmando a
importancia de uma educacio decolonial, que reconheca e valorize os
saberes tradicionalmente silenciados pelo sistema educacional
hegemonico. Segundo ela, criar pontes entre a universidade e as
comunidades indigenas é uma forma de ampliar o respeito a diversidade
e fomentar novas formas de producio e circulagio do conhecimento.

Em seguida, a professora Dra. Bernadete A. C. de Castro abordou o
tema dos ataques histéricos e contemporineos sofridos pelos povos
indigenas. Ela pontuou que, desde o inicio da coloniza¢io, os povos
origindrios foram vitimas de expropria¢des, violéncias fisicas e
simbdlicas, e que esse processo se perpetua até hoje, sob formas
renovadas. Destacou que, embora a Constitui¢io Federal de 1988
represente um marco no reconhecimento dos direitos indigenas,
especialmente por meio do artigo 231, esses direitos continuam sendo
violados em varias regides do pais, sobretudo com relagdo a demarcacio
de terras, que permanece inconclusa. Além disso, chamou a atencio
para a crescente pressdo exercida por interesses econémicos sobre os
territdrios indigenas, bem como para os discursos que ainda negam a
presenca indigena nos espagos urbanos e nas politicas ptblicas.

0 momento central do curso foi a participa¢do das liderancas

Terena da Terra Indigena Araribd, que trouxeram suas perspectivas e
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experiéncias com grande riqueza de detalhes. O cacique Edenilson
Sebastido, conhecido como Chicio Terena, da aldeia Kopenoti, fez um
panorama da histéria de seu povo, mencionando os deslocamentos
forcados e os enfrentamentos pelos quais os Terena passaram desde o
século XIX. Relatou que, apesar das perdas territoriais e culturais, o
povo Terena manteve viva sua identidade, adaptando-se as novas
realidades sem perder suas raizes. Destacou também a importancia de
espagos como aquele curso para quebrar o preconceito e possibilitar que
as pessoas conhecam a verdadeira histéria dos povos indigenas. Para
Chicio, “quando vocé conhece um povo, passa a respeita-lo”. O cacique
também mencionou sobre aspectos da cultura terena como a lingua de
origem Aruak, a cerdmica tradicional, os instrumentos musicais, as
dancas e os sistemas simbdlicos presentes na estética corporal, nas
pinturas feitas com urucum e jenipapo, nos cultivos e rituais.

As dancas cerimoniais compdem uma parte vital da transmissio
cultural. Um dos simbolos mais sagrados da cultura Terena é a ema, que
figura como uma constelagio no céu, situada entre Escorpido e o
Cruzeiro do Sul. Sua representa¢io aparece em pinturas corporais,
artefatos sagrados e, sobretudo, na dan¢a do Kohixoti-Kipaé (dang¢a da
ema), conhecida também como “danca do bate-pau” (Figura 2). A danca
da ema, tradicionalmente realizada por homens e meninos, remonta ao
tempo em que os Terena habitavam o Chaco. HA também a danga da
chuva (Put(i-Putdi, Figura 3), praticada pelas mulheres, que segundo
relatos, surgiu durante uma seca extrema. Ap6s a apresenta¢io da

danca, comegou a chover.
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Figura 2: Danga Kohixoti-Kipaé (danca da Ema)

Foto de Luciene C. Risso
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Kutiara Sebastiio Kinocita e Irineia Sebastiio dos Santos,
representantes da associacdo de mulheres da aldeia Teregud, trouxeram
a tona questdes fundamentais sobre a vida cotidiana, a for¢a das
mulheres e os desafios enfrentados na preservac¢io da cultura. Kutiara
compartilhou sua trajetéria como mulher indigena, ressaltando o papel
que as mulheres vém desempenhando dentro das aldeias na resisténcia
cultural, na educacdo das novas geracdes e na luta por direitos.
Comentou sobre os saberes tradicionais relacionados as pinturas, a
lingua, as dangas e aos rituais que fazem parte da vivéncia na aldeia.
Irineia, por sua vez, falou sobre a importincia do artesanato e da
organizagdo comunitdria, bem como da valorizagdo da cultura Terena
no ambiente escolar, onde se busca ensinar a lingua e as tradig¢oes para
as criangas, garantindo a continuidade cultural. Ambas reforgaram que,
mesmo com as dificuldades, os Terena continuam lutando para manter
viva sua cultura e que o papel das mulheres tem sido cada vez mais
central nesse processo. A fala de Irineia, registrada em 2020, ganha
ainda mais relevincia ao considerarmos seu falecimento em dezembro
de 2024, como parte de um legado que segue inspirando novas geragdes.

O curso foi finalizado com a participacido ativa dos inscritos, que
fizeram perguntas as liderancas indigenas, demonstrando interesse
genuino pela tematica e pelo fortalecimento de vinculos interculturais.
As respostas oferecidas pelos convidados evidenciaram o desejo de
construir pontes entre diferentes mundos, fortalecendo o respeito, a
escuta e a convivéncia. Muitos participantes expressaram o desejo de
visitar a aldeia, conhecer melhor os modos de vida Terena e aprofundar
o aprendizado iniciado naquele espaco de formac3o. O encerramento foi
marcado por agradecimentos mutuos, reafirmando o compromisso com

uma educagio comprometida com a justica cognitiva e com a
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valorizagdo dos saberes dos povos originarios. Com o objetivo de avaliar
a atividade e compreender melhor o perfil dos participantes, foi
aplicado um questiondrio antes e no final do curso. Cem pessoas se
inscreveram no evento; todavia, 41 participaram efetivamente e, dessas,
28 responderam a avaliacdo posterior. As respostas permitiram obter
um retorno qualificado sobre a proposta educativa e refletir sobre seus
efeitos na formacgao dos participantes. Um dado relevante, ja observado
no momento da inscric¢do, foi o desconhecimento prévio da temdtica:
62% dos inscritos declararam nio conhecer a cultura Terena, o que
reforca a importincia de a¢des de extensdo voltadas a valorizacio e
difusio dos saberes indigenas (Figura 4).

Figura 4: Formulario de inscri¢ao para identificar o conhecimento prévio sobre a Cultura
Terena

Vocé conhece a cultura Terena?

100 respostas

® sSim
@ Nio

Mais ou menos

Y

Fonte: Dados do Google Formuldrios. Org: Luciene Risso.

Entre os participantes efetivos, 51,22% eram universitarios da
UNESP, provenientes dos cursos de Geografia, Biologia, Psicologia e
Medicina Veterindria. Outros 31,71% eram profissionais de diversas
dreas, como professores, bi6logos, artistas e assistentes sociais, entre
outros. Por fim, 12,20% dos participantes possuiam titula¢cio de mestre

ou doutor (Figura 5).
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Figura 5: Participantes efetivos do Curso.

m Universitarios = Profissionais diversos

m Mestres e Doutores ms/d

Fonte: Dados do Google Formuldrios. Org: Luciene Risso.

A faixa etdria com maior participacio foi de 21 a 22 anos,
abrangendo pessoas de 11 cidades diferentes do estado de Sdo Paulo,
além de participantes de outros estados, como Rio de Janeiro e
Maranh3o. A Figura 6 apresenta uma foto dos palestrantes e

participantes do curso.

Fonte: foto de Luciene C. Risso
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Sobre a avaliacdo do curso, a grande maioria classificou o curso

como 6timo (73,17%) e bom (21,95%), conforme o grafico da figura 7.

Figura 7: Avaliacdo do Curso.

4,88%

= Otimo = Bom = Outros

Fonte: Dados do formulario avaliativo.

Com base no banco de dados textual, ao decodificd-lo em temas
para uma anélise de contetido, constatamos que a maioria das respostas
avaliou o curso de forma positiva, destacando sua contribui¢io para a
ampliagdo do conhecimento sobre a cultura indigena Terena e para a

educagio ambiental:
Curso excelente, com uma temadtica de extrema importancia.
Um curso de muito enriquecimento cultural.
Através do curso tive a oportunidade de aprofundar meus conhecimentos
sobre os povos indigenas, em especifico a cultura Terena, ouvindo seus
relatos e opinides de assuntos t3o relevantes que foram levantados durante
as discussoes”.

Maravilhoso!

O curso foi muito valido, contribuindo para minha formagio, bem como

para conhecimento sobre a cultura Terena.
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Foi incrivel, muito bom e proporcionou grande aprendizado.
Melhor curso que j presenciei.
Foi muito bom.

Muito interessante, uma oportunidade tinica de aprender um pouco mais

sobre a cultura Terena.
Estd sendo muito produtivo, muito bom!

O curso foi sensacional! Aprendi muito e fiquei muito satisfeita por ter tido

oportunidade de participar.
Excelente!

O curso foi excelente! Nos proporcionou uma oportunidade tnica de
conhecer os Terenas, falar sobre temdticas ambientais e culturais,

fundamentais para povo brasileiro.

Acredito que esse tipo de atividade deve se repetir para que possamos
conhecer e nos aproximar ainda mais dos povos originarios do Brasil e seus

conhecimentos ancestrais.

O curso foi extremamente positivo, possibilitando aprendizagem

significativa.

De grande ajuda na compreensio de conhecimentos ambientais e a

diversidade cultural indigena!

Foi maravilhoso, contribuiu muito para enriquecer meu conhecimento, ja

que tratou de diversos recortes.
Muito boa, mostrou que os costumes indigenas estdo se adaptando a
realidade atual, sem que haja perda de suas crengas, hibitos e vivéncias

culturais.

Excelente!
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Maravilhoso!! Amei as probleméticas que foram abordadas e a forma como

o didlogo se estabeleceu. Foi um grande privilégio participar do estudo!

Além da adjetivacdo positiva, outras falas destacaram e
valorizaram a presenca das liderancas indigenas, ressaltando o curso

como um espaco virtual de troca de experiéncias interculturais:

Em relacio ao contetido do curso, achei a dindmica bem completa e
interativa, abordando a temética da educagio ambiental sob a perspectiva
direta das comunidades tradicionais, além de resgatar conceitos
antropolégicos e socioculturais muito importantes e muito relevantes, ndo
s6 na compreensio das dindmicas culturais, mas na elaboragio de

abordagens dentro da educagéo.

Além das contribui¢bes das professoras Luciene e Bernadete que guiaram o
curso, foi muito gratificante participar e entender mais a relagdo deles

quanto a questdo de educagio ambiental.

Muito positivo e importante ouvir as préprias pessoas falando sobre sua
cultura. A professora Luciene demonstrou uma grande sensibilidade ao
promover esse espaco de didlogo.

Foi bem apresentado, com muitas imagens e bastante participacio das
liderangas indigenas.

Extremamente enriquecedor, trazendo as perspectivas das liderancas
indigenas, compartilhando com a gente a experiéncia deles na 4rea da
educagdo, principalmente, no contexto da cultura Terena.

Foi maravilhoso e gostaria de participar mais vezes. Todos os convidados
incriveis em suas falas.

Penso em como importa trocas como estas e expresso a vontade de visitar a

aldeia!

Duas respostas singulares chamaram a ateng¢io: uma destacou a
relevincia do curso “dada a atual conjuntura socioecondmica e politica
do pais”, enquanto outra expressou um sentimento pessoal: "Eu me
apaixonei ainda mais pelos povos nativos e por suas raizes!".

A nuvem de palavras gerada pelo software IRAMUTEQ (Figura 8),

com base nas respostas dos participantes ao questiondario de avaliacio,
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revela de forma visual os termos mais recorrentes utilizados para
descrever a experiéncia vivida no curso. A palavra “curso”, em destaque
no centro da nuvem, confirma a centralidade da atividade na percepcio
dos respondentes. Em torno dela, surgem palavras como
“conhecimento”, “cultural”, “cultura”, “indigena”, “terena” e
“ambiental”, indicando que os participantes associaram fortemente a
atividade a ampliacdo de saberes relacionados as culturas indigenas e as
questdes ambientais, foco do contetddo abordado.

Além disso, termos como “educa¢io”, “participar” e
“oportunidade” revelam o cariter formativo e a valorizagio do espago
de didlogo promovido, enquanto os adjetivos “maravilhoso”,
“excelente”, “relevante”, “bom” e “grande” apontam para uma avalia¢io
amplamente positiva da experiéncia. Esses dados refor¢am que o curso
foi nio apenas bem recebido, mas também percebido como uma
oportunidade significativa de aprendizado e aproximacio com a cultura
do povo Terena. O uso frequente de palavras que expressam entusiasmo
e reconhecimento sugere que o encontro promoveu, de fato, uma
vivéncia intercultural marcante, contribuindo para a desconstrucio de
estereétipos e para a valorizacdo dos saberes indigenas no contexto

académico.

Figura 8: Nuvem de palavras sobre o Curso

oportunidade

maravilhoso

conhecimento
ambiental culturalrelevante

pove CUISO grande

. cultura_participar
indigena Ebom
educagdo 2
excelente £

Fonte: Elaborado pelos autores no software Iramuteq.
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Em relagdo a avaliagdo sobre a aquisi¢do de conhecimento apés o
curso, 100% das respostas indicaram que houve melhoria no
entendimento sobre a cultura Terena. Muitos participantes afirmaram
que o curso ampliou seus conhecimentos, especialmente porque
anteriormente desconheciam ou tinham pouco contato com essa

cultura, conforme j4 constatado na avaliagdo inicial.
Sim, pois ndo conhecia muito essa cultura.
Muito, ndo conhecia antes.
Meu conhecimento que a principio ndo era nenhum, aumentou muito, sou
da cidade de Ourinhos e desconhecia as comunidades, bem como a cultura
Terena da regido”.
Muito, nunca tinha ouvido falar.
Aumentou. Conhecia muito pouco.
Melhorou e aumentou, pois nio tinha conhecimento algum sobre a cultura.

Muito! Antes nio tinha conhecimento.

Outros participantes afirmaram que o curso contribuiu para
ampliar seus conhecimentos, funcionando como uma introdugdo a
temdtica indigena. Além disso, destacaram que a experiéncia os

motivou a buscar mais informagdes sobre o tema:

Certamente aumentou e fiquei motivado a buscar mais, inclusive sobre

outros povos.
O curso ofereceu uma base importante para introduzir a cultura Terena.
Acredito que ainda tenho que pesquisar mais, mas ajudou bastante.

Muito. Do pouco que eu sabia aumentou bastante e muita vontade de
conhecer a aldeia.
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Em sintese, a maioria dos participantes relatou que o curso
ampliou seu conhecimento sobre a cultura indigena Terena, destacando
que as falas das liderancas foram fundamentais nesse processo,

inclusive como inspiragdo para estratégias de ensino:

Com certeza. Ouvi-los, dos seus lugares de fala, acrescentou imensamente
na minha formagio como cidada.

Sim, foi muito importante as falas dos representantes e aprendi varias
coisas sobre a cultura Terena.

Certamente acrescentou ao meu conhecimento.

Sim, apesar de estar mais consciente de que os habitos e costumes podem
variar bastante de cada etnia.

Sim! Embora eu ja conhecesse um pouco da cultura, foi possivel saber mais
detalhadamente sobre a vivéncia cotidiana da comunidade, o que nio pude
ter muito acesso na tltima vez que visitei.

Muito!! Ouvi-los contando suas histdrias, vivéncias e experiéncias de vida
me deu outra percep¢io, outro olhar a partir da realidade do povo Terena.
Sim. A partir do curso adquiri conhecimentos relevantes sobre a cultura
Terena.

Melhorou e contribuiu para estratégias de ensino de geografia na questio
cultural da realidade, na atualidade, em contraponto ao que se observava

em épocas anteriores.

Os dados analisados permitem afirmar que o curso nio apenas
despertou o interesse dos participantes sobre a cultura Terena, como
também contribuiu para uma mudanca perceptiva significativa em
relagido aos povos indigenas no Brasil. A presenca predominante de
estudantes universitarios, especialmente da UNESP, revela o potencial
de articulacdo entre ensino superior e extensdo critica, enquanto a
participagdo de profissionais de diferentes areas evidencia o alcance
interdisciplinar da temdtica.

A escuta atenta das liderangas Terena, a partir de seus préprios
lugares de fala, configurou-se como elemento central para a construgdo

de um ambiente formativo sensivel, mobilizador e transformador. O
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reconhecimento, por parte dos participantes, da importincia de ouvir
diretamente os sujeitos indigenas — em vez de apenas estudi-los como
objeto — aponta para a emergéncia de uma pedagogia intercultural
efetiva, que promove deslocamentos nio apenas conceituais, mas
também afetivos e politicos.

A recorréncia de termos como “maravilhoso”, “excelente”,
“conhecimento” e “oportunidade” na nuvem de palavras reforca que a
experiéncia foi compreendida como algo marcante e formativo. Mais do
que a transmissdo de contetidos, o curso proporcionou um contato ético,
sensivel e situado com uma realidade muitas vezes invisibilizada nas
estruturas convencionais de ensino.

Ademais, a manifestacio espontinea do desejo de conhecer
presencialmente as aldeias e de aplicar os conhecimentos adquiridos em
contextos escolares e sociais sugere que os efeitos do curso extrapolam
seu tempo e espago imediato. Trata-se, portanto, de uma ag¢io com
potencial multiplicador, capaz de gerar novas perguntas, compromissos
e préticas a partir do envolvimento direto com os saberes indigenas.
Esse resultado reafirma o papel das universidades como espacgos de
construcdo coletiva do conhecimento e de valorizagdo da diversidade

epistémica que compde o Brasil.
Consideracoes finais

A experiéncia do curso foi enriquecedora, pois possibilitou a
aquisicdo de conhecimento sobre a cultura indigena Terena e promoveu
o debate intercultural. As propostas decoloniais devem integrar teoria
e prética, garantindo a inclusdo dos povos indigenas e tradicionais nas
discussoes e oferecendo as universidades como espagos para cumprir

essa missao.
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A lideranga Irineia Sebastiio Terena considerou o curso uma
oportunidade de expor as lutas de seu povo, enquanto Kutiara Kinocita
Terena destacou a importincia de compartilhar sua cultura,
enfatizando também o papel fundamental das mulheres no movimento

indigena:

A participagdo no curso da UNESP de Ourinhos, sobre a diversidade cultural
foi de extrema importéincia, pois, neste espago, eu como indigena tive a
oportunidade de falar sobre meu povo Terena, sobre minha cultura e seus
diversos aspectos como: as pinturas, a lingua e o modo de vida. Diante do
contexto que nds povos indigenas estamos vivenciando, como as mudancas
que vem ocorrendo no viver dos povos, a comunidade vem lutando para
manter viva a sua cultura e tem sido um grande desafio dar continuidade
para essa geragdo, com isso as mulheres vém se destacando e mobilizando
para fortalecer a luta e a cultura dentro de suas comunidades.

Agradego pelo convite e pela oportunidade. Ainapoyidkoe (Obrigada!),

Kutiara Kinocita Terena.

Com base nas devolutivas do formulario, constatamos que a
participacdo das liderancas foi essencial para a troca de conhecimentos.
Alguns participantes relataram que o curso os motivou a buscar mais
informacdes e novas oportunidades de intercdmbio cultural.

No contexto de um futuro pés-pandemia, considera-se a inclusio
de visitas a Terra indigena como parte do curso, permitindo que os
participantes vivenciem o local e conhecam as pessoas de forma mais

direta. Como afirma Chicio Terena:

[...] Acredito que o preconceito ocorre por ndo conhecer a cultura indigena.
A partir do momento que vocé conhece um povo indigena ou nio indigena,
a pessoa comeca até a admirar. Nio precisa ter dé do indio, mas precisa ter
respeito da cultura. As vezes a crianca na escola por nio conhecer
determinado povo, ela acaba desrespeitando a cultura dos povos indigenas
(Chic3o Terena, 2017 apud RISSO, 2020, p.257/258).
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Enfim, é necessirio conhecer para compreender e adotar novas
perspectivas diante da diversidade. Os povos indigenas estio abertos ao
didlogo intercultural, e cabe as universidades desempenharem um
papel central nessa mediag3o.

Reconhecer que nio existem saberes superiores, melhores ou
corretos, mas sim saberes distintos e igualmente valiosos, permite que
a academia torne as discussées mais plurais e inclusivas.

Portanto, é fundamental que as universidades se abram e
trabalhem em parceria com os povos indigenas, permitindo que os nio
indigenas brasileiros ndo apenas conhe¢am, mas também decolonizem

seus pensamentos, assumam essa ancestralidade e respeitem,

valorizem e celebrem a rica diversidade cultural indigena do nosso pais.
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1. Introducgao

O direito a educacgdo, apesar de ser um direito constitucional e
fundamental a todos seres humanos, necessita reconhecer que nem
todos seres humanos sdo iguais. As Politicas de Acdes Afirmativas
(Brasil, 2023) s3o uma grande conquista, fruto das lutas dos movimentos
sociais, como o Movimento Negro e dos povos indigenas para
enfrentamento das disparidades e desigualdade social e racial, e do
reconhecimento da diferenca sociocultural. E nesse didlogo que

enuncia-se o lugar da educagdo afirmativa e diferenciada para povos e
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comunidades tradicionais, visto que “a garantia da diferenca portanto é
importantissimo no processo de garantir os direitos humanos de
determinados grupos” (Amador, 2024, n3o p.).

No Brasil, hd uma diversidade de grupos sociais que se auto-
reconhecem como popula¢des tradicionais e possuem prote¢io por
legislagdo especifica, como os povos indigenas, comunidades quilombolas
e comunidades tradicionais (Brasil, 2007) e possuem modos de vida e
territorialidades com contornos préprios, plurais e interdependentes
com a natureza, mediados por tradi¢des, culturas, vinculos de parentesco,
e lacos de afetividade, pertencimento e ancestralidade.

No litoral paranaense, essa presenca é marcada por multiplos
territérios tradicionais, com 151 localidades, como dos territérios do
povo indigena Guarani Mbya, localizados em Guaraquegaba, Morretes,
Antonina, Paranagui e Pontal do Parani, duas comunidades
quilombolas, Batuva e Rio Verde, localizadas em Guaraquecaba, além de
indmeras comunidades pesqueiras artesanais e/ou caigaras distribuidas
ao longo dos municipios costeiros, suas ilhas e bafas de Paranagui e
Guaratuba (PDS Litoral, 2019, Onofre, 2021).

Dessa composi¢do intercultural, o acesso a educac¢io tem sido uma
reivindicacio desses grupos, com maior ou menor evidéncia nas lutas
territoriais. A comunidade tradicional pesqueira do Maciel, foco deste
estudo, constitui um dos territérios tradicionais da regido litoranea no
sul do Brasil que pode exemplificar trajetérias de violagGes com
ameagas que s3io comuns em muitos territérios ocupados
tradicionalmente em contextos marinho-costeiros. Com ameagas
resultantes da instalacdo e operacio de grandes empreendimentos,
como os portudrios e industriais, e a presenca de as Unidades de
Conservagio (UCs), que ocupam 82,6% da extensio do litoral paranaense

(Paula; Pigosso; Wroblewski, 2018), e que operam pelo "mito da natureza
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intocada” (Diegues, 2008) com a presenga de UCs de protegio integral, e
modelos de desenvolvimento contririos a manutenc¢io dos modos de
vida das comunidades tradicionais.

Este capitulo pretende problematizar os aspectos das lutas
territoriais que interferem no direito a Educagdo Basica desses grupos
sociais. O capitulo esta organizado em trés secdes. Na primeira se¢ao,
apresentamos o contexto da Comunidade do Maciel e os vetores de
ameacas. Na segunda, apresentamos um retrato da Educagio Bésica no
Litoral do Estado do Parand para compor, na sequéncia, os contornos
entre as disputas territoriais da comunidade e seu entrelagamento com

a educacio.
2. Comunidade pesqueira do maciel e o percurso da pesquisa

A pesquisa com a Comunidade Pesqueira do Maciel é conduzida
pelo Grupo de Pesquisa e Extensio Nhembo’ea - Ntcleo de Estudos e
Pesquisas Socioambientais e Interculturais com Povos e Comunidades
Tradicionais da Universidade Federal do Parand, orientados por
processos de pesquisa-agdo participativa. Ela integra o projeto
“Politicas de A¢io Afirmativa no ensino superior na Amazonia Paraense
em didlogo com o Sul do Brasil: desafios para uma formacgio
intercultural”, implementado pelo Programa de Pds-Graduagio em
Estudos em Etnodiversidade da Universidade Federal do Pard (UFPA),
em parceria com o Programa de Pés-graduacio Meio Ambiente e
Desenvolvimento da Universidade Federal do Parana (UFPR)*.

A comunidade do Maciel, localiza-se no municipio de Pontal do

Parand, em frente ao ber¢drio da vida marinha na Baia de Paranagud e

* Projeto associado ao Programa de Desenvolvimento Académico Abdias Nascimento a luz do Edital n°
17/2023 do Programa de Desenvolvimento da Pés-Graduagao (PDPG) Politicas Afirmativas e Diversidade.
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a Aldeia Mbya Guarani da Ilha da Cotinga e, préximo ao territério
indigena Sambaqui, na por¢io continental do municipio de Pontal do
Parand. Os rios que circundam os extremos do territério tradicional s3o:
rios Maciel, Penedo, Boguacu. A localizacio da comunidade tem
relevincia histdrico-geografica constituindo um rico patrimoénio
histérico-cultural no Litoral paranaense. Indicativos histéricos
demonstram que a comunidade ocupa ha quase 300 anos o territério,
além disso, ha indicios arqueolégicos da presenca indigena a partir dos
diversos sambaquis registrados e ocorréncias arqueoldgicas posterior a
colonizag3o (Seec, 2016).

Para problematizar o lugar da educac¢io no litoral do Parana foram
utilizados dados secundarios sobre educagio diferenciada na Educagio
Bésica de povos e comunidades tradicionais do Ntcleo Regional de
Educagio (NRE) de Paranagud, abrangendo os sete municipios® da
regido. A verificagdo foi feita via internet na aba “consulta escolas” e a
selecdo se deu a partir da tipologia das escolas.

Para o estudo de caso sobre o territério tradicional em disputa e
suas afetagdes no contexto da educagio diferenciada na comunidade do
Maciel, utilizou-se relatos e registros documentais histéricos
disponibilizados pelos interlocutores da comunidade em trés oficinas
comunitdrias realizadas entre novembro de 2024 e marco de 2025°
Foram realizadas buscas de arquivos publicos na internet com o uso de
palavras-chaves como: “Escola Ilha do Maciel” AND “Paranagud” AND
“Pontal do Parand” na internet.

Em de maio de 2025, pedido de informag¢des complementares

foram protocoladas na Secretaria de Educacdo de Pontal do Parani e de

® Guaraquecaba, Antonina, Morretes, Guaratuba, Matinhos, Pontal do Parané e Paranagua.

© Oficinas realizadas no contexto da pesquisa de doutoramento de uma das autoras deste capitulo que
é bolsista do Projeto Abdias Nascimento (Capes).
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Paranagud com questdes sobre: i) Censos escolares vinculados a Escola
Rural Municipal Profa. Norma Regina de Oliveira do Carmo com o
namero de estudantes matriculados, faixa etdria, professores da Escola,
infraestrutura; ii) Ano de abertura e fechamento da Escola Rural
Municipal Profa. Norma Regina de Oliveira do Carmo e a justificativa do
seu fechamento e iii) Qual a situagio atual dos estudantes da
comunidade do Maciel (nimero de estudantes atendidos por outras
escolas), meio de transporte utilizado, informacdes sobre o Projeto
Politico Pedagégico. Este dados serdo analisados a posteriori, visto que

os dados ainda nio foram disponibilizados.
2.1 contexto das disputas territoriais na comunidade pesqueira do Maciel

O territdrio tradicional pesqueiro da comunidade do Maciel tem
sido marcado por disputas envolvendo grilagem de terras, especulagio
imobilidria e projetos de desenvolvimento portudrios e industriais
pleiteados no seu entorno imediato. A partir da década de 1980, a
localizagdo da comunidade passou a ser sobreposta e circundada por
dreas que tém sido visadas por projetos de desenvolvimento do setor
portudrio e industrial

O territério constitui lugar de presen¢a junto a outras
comunidades pesqueiras que refor¢am a importincia da pesca artesanal
no municipio. Em contraponto, a comunidade do Maciel localiza-se
numa 4area em Pontal do Sul em que empreendimentos
industriais/portuarios pleiteiam e que ja se aventou a realocagio da
comunidade pesqueira da Ponta do Pogo (Figura 1).

As propostas alinham-se aos discursos de uma “vocagio natural”
para recepcionar grandes navios e industrias relacionadas ao setor

petrolifero. Com o lema do programa do Governo do Estado “Pontal do
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Pré-sal” (Floriani e Britto, 2013), s3o pleiteados oficialmente seis

empreendimentos que compdem o chamado Complexo Industrial e

Portudrio (CIP), em diferentes fases de licenciamento ambiental, e

alguns em disputas judiciais, a exemplo da Nova Faixa da Infraestrutura

que teve a Licenga Prévia e Estudo de Impacto Ambiental (EIA) anulados

pela Justica Federal (Onofre, 2022, MPPR, 2023). O empreendimento 5 é

0 Unico que ainda n3o possui licenciamento ambiental, mas situa-se no

local onde se projeta o CIP (Figura 1):

[

Eal

. Techint (ja instalada, desativada) - Unidade Offshore do setor petrolifero;

. Maralto Terminais de Contéineres (antes 3P Porto Pontal);

Melport Terminais Portudrios - Terminal multifuncional;
Odebrecht - Obras de readequacio de cais para atracagdo de navios e dragagem
de aprofundamento do canal da Galheta;

Brasil Sul Terminais Portudrios - nio possui licenciamento ambiental

oficializado;

. Subsea7 - Construgio e engenharia de bases submarinas para explorac¢io de

petréleo e gis;

. Nova Faixa de Infraestrutura (condicionante para Licenga Operagio Maralto/3P

Porto Pontal) - prevé a construgio de uma nova rodovia e quatro vias coletoras
ligando a PR-412, ferrovia, gasoduto, linha de transmissio e dutos de

saneamento, além da ampliacio e retificagio do canal DNOS.
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Figura 1. Territérios e localidades ocupadas por comunidades pesqueiras e os grandes
projetos de desenvolvimento do Complexo Industrial e Portudrio previstos para Pontal do
Parana, Brasil

TERRITORIOS E LOCALIDADES OCUPADAS POR
COMUNIDADES PESQUEIRAS E OS GRANDES
PROJETOS DE DESENVOLVIMENTO DO COMPLEXO
INDUSTRIAL E PORTUARIO PREVISTOS PARA
PONTAL DO PARANA, BRASII
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Fonte: As autoras (2025).

Esse conjunto de empreendimentos no contexto da Bafa de
Paranagud se apresenta como mais um vetor de tensionamento sobre as
comunidades tradicionais que ja vivenciam um contexto de disputa
territorial, com histérico de grilagem de terras e a concessio gratuita
de 4.300 hectares de terras publicas e ocupadas por comunidades
pesqueiras para Empresa privada Balnedria Pontal do Sul Ltda (Figura
2). A transferéncia objetivava a execug¢io de projetos de colonizagio
vinculados a balnearizacio de Pontal do Sul, no ano de 1951, sob
condicio de regularizar a posse de familias ocupantes das terras (Cunha,
2020). A condig¢do n3o foi cumprida e além da comunidade do Maciel, a
conversio de terras publicas para iniciativa privada refletiu na
sobreposi¢io com outros territérios pesqueiros (Figura 1), a exemplo da
comunidade tradicional pesqueira de Barrancos (Portes, 2019), o que
delegou a essas comunidades sucessivas lutas e disputas no campo

judicial e na defesa dos seus territérios tradicionalmente ocupados.
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Figura 2: Delimitacdo das terras publicas e ocupadas por comunidades pesqueiras
transferidas para Empresa Privada Balnearia Pontal do Sul (1951), Pontal do Paranj, Brasil.
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Fonte: As autoras (2025).

Outro ponto é a descoberta recente de um lote vinculado a Empresa
Brasil Sul Terminais Portuirios que foi oficializado pela Prefeitura
municipal com 4rea de 476.585,00m? (Figura 1 e Figura 3), que se sobrepde
diretamente a comunidade do Maciel e situa-se no entorno imediato da
localizac¢io dos terrenos de servigos publicos e de convivéncia, como os da
Escola, Posto de Satide e Campo de baixo (Figura 3).

A delimitagio do lote é emblematica, pois nota-se uma diferenca
entre o reconhecido pela Prefeitura de Pontal do Parana (476.585,00m?) e
o0 que se alega no requerimento protocolado pela empresa (427.009,54m?)
na Secretaria do Patrimonio da Uni3o (SPU) ao solicitar uso dos terrenos

de marinha para empreendimento portudrio”. O campo de baixo

7 A delimitacdo composta por um ‘retangulo’ (retangulo menor no mapa da Figura 3) compée o arquivo
georreferenciado disponibilizado na plataforma GeoPortal do municipio e foi utilizado para o
mapeamento apresentado na Figura 3. Tal delimitacéo integra a delimitacdo do lote maior com linha



Erica Vicente Onofre; Carina Catiana Foppa; Flavia Rossato; Carla Giovana Souza Rocha ® 99

delimitado por imagem de satélite nos permitiu verificar a apropriacdo do
terreno pelo lote da empresa. Os terrenos da antiga escola e do posto de
sadde por nio possuir delimitagio oficial em poligono, foi demarcado por
um ponto no mapa, e permite visualizar a proximidade do terreno privado
as territorialidades da comunidade. A apropriagio privada desses terrenos
estd atrelada a intencdo portudria. Segundo informacgdes documentais

contida em requerimento protocolado pela empresa na SPU:

a requerente pretende construir e explorar instalagio portuiria na
modalidade de Terminal de Uso Privado, para transbordo e centro de
carregamento de cargas, conforme plano de desenvolvimento e zoneamento
das 4reas de expansio portudria de Pontal do Parand [...] sendo indispensavel

o0 uso dos Terrenos de Marinha (BME Advogados Associados, 2020, p.1).

Figura 3: Sobreposicao lote Empresa Brasil Sul Terminais Portuarios nos terrenos publicos
da antiga Escola da Ilha do Maciel e Posto de Saude, Pontal do Parand, Brasil.

SOBREPOSIGAO DO LOTE DA EMPRESA BRASIL SUL TERMINAIS PORTUARIOS NOS TERRENOS PUBLICOS DA ANTIGA ESCOLA DA ILHA DO MACIEL E POSTO DE SAUDE,
PONTAL DO PARANA, BRASIL

LEGENDA MAPA DE LOCALZAGAO
[ Terrenos de marinha (SPU) destinados ao | | PRASIL" LTORAL DO PARANA - PONTAL DO PARANA

Termo de
(TAUS) da comunidade do Maciel

& Moradasconsolladas
“ Ranchos depesca
Caminho da comunidade
B campoviacio

I rrapiche da comunidade

Localizagdo dos terrenos de servigos publicos e de
convivéncia retirados do territério

A Terreno Esola desmanchada (2005)

Indicativo Territério Tradicional de
Meméria Comunidade de Pescadores
Artesanais do Maciel

Terreno posto de saude

Terreno antigo campo de baixo

5t rasisul rerminais portuarios

FONTE DE DADOS

[Terrens Posto,De Saude]
(3 ens Campe 4E Baixo

%‘l

INFORMAGOES TECNICAS

£655 31952 DATUM SIRGAS 2000 UTW22+
BORACRO

Fonte: Autoras (2025).

em vermelho. Néo foi possivel aferir a distingdo de cada um dos poligonos apresentados, mas aqui o
que importa referir é a sobreposicao/entorno as areas de uso comum da comunidade reconhecidas pelo
territoério de memoria.
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Sob esse pretexto, a empresa solicitou uso dos terrenos de marinha
para fins privativos e empresariais. Houve o indeferimento do
requerimento da empresa e o instrumento de regularizacdo fundiaria
Termo de Autorizagio de Uso Sustentiavel (TAUS), voltado para
ocupagdes tradicionais em terrenos de marinha, seguiu seu tramite em
favor da comunidade do Maciel desde 2018. Em 20 de dezembro de 2024,
a SPU/MGI declarou o imével da Unido denominado Comunidade do
Maciel (matricula n° 16.235), para fins de regularizagio fundidria de
interesse social com planta e memorial descritivo demarcado com 4rea
total aproximada de 138.709,90 m2, a ser destinado por meio do TAUS
(Portaria SPU/MGI n° 9.701/2024).

Em concordincia a esse conjunto de empreendimentos e a revelia
da ocupacio tradicional da comunidade, o histérico de revisdes do Plano
Diretor Municipal sugere acolher essas intengdes (Minari, 2016), visto
que, até 2007 a comunidade foi oficialmente reconhecida como “Setor
Especial Maciel”, mesmo com a cria¢do do Setor Especial Portudrio no
mesmo Plano (Lei Complementar - LC n° 1/2007, revogado). Na versio
de 2014 em diante, a comunidade passa a inexistir nas versdes oficiais,
e passa a figurar como Zona Especial Portudria (ZEP) em 2014/2017 (LC
n° 8/2014, Decreto n° 5980/2017, revogados), e da Zona Especial
Industrial e Portuéria (ZEIP) (LC n°® 39/2024, vigente), em 2024, todas
sobrepostas diretamente a comunidade e sem o devido reconhecimento
territorial do territério tradicionalmente ocupado.

As inimeras interse¢des pontuadas entre o histérico da grilagem
de terras para projeto de balnearizagio, o conjunto de
empreendimentos pleiteados para o municipio e as sucessivas
modificagdes no Plano Diretor, delega a comunidade pesqueira do
Maciel violagoes de direitos impostas ao territério. Nessa discussio,

Aparecida (2025) explicita no 3° Relatério de Conflitos Socioambientais
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e Violagdes de Direitos Humanos em Comunidades Tradicionais
Pesqueiras do Brasil (2024), a realidade de imposi¢io as comunidades

pesqueiras do Brasil, em que homens e mulheres das dguas:

lidam continuamente com a desconstru¢io dos seus modos de vida
tradicional, frente a légica desenvolvimentista econdmica, que norteia
horizontes de uso contraditérios dos corpos d’dgua em relagdo ao uso das
comunidades tradicionais pesqueiras. Enquanto essas precisam destes
espagos preservados, os autores dos empreendimentos levam ao fim e ao cabo
a destruicio da natureza para extragio de riquezas econdmicas,
continuamente configurando os conflitos ambientais (Aparecida, 2025, p. 165).

Agrava-se a esse contexto, a presenca de UCs de protecdo integral
também impdem restricdes ao uso dos recursos naturais, afetando
praticas culturais e econ6émicas fundamentais para as comunidades
(Castro, 2017; Foppa et al., 2018; Rossato, 2024). O territério da comunidade
é composto e circundado por dreas de manguezais, restingas e florestas
em diferentes estigios sucessionais de Mata Atlintica. No entorno
imediato da comunidade, identifica-se a presenca da Estagdo Ecoldgica
(ESEC) do Guaraguagu (Figura 1 e 2) com Zona de Amortecimento
sobreposta a comunidade. Além disso, a versdo atual do Plano Diretor
(2024), aprovou junto a ZEIP, a Zona de Prote¢io Ambiental (ZPA) que
sobrepde parte do territério da comunidade (LC n° 39/2024). Nesse cendrio,
considera-se que a comunidade vivencia uma dupla afetacdo das zonas
portudrias e ambientais, ambas impondo desafios ao territério.

Como demonstramos, o cendrio de disputa territorial tem
intensificado um conjunto de fluxos de poder agindo sobre o territério
tradicional e a comunidade. Ao longo do tempo de suas histérias, percebe-
se um conjunto de a¢des que ocasionou na retirada de servigos ptblicos
essenciais, como o Posto de Saude e a Escola Rural, antes acolhidos em
seu proprio territério. Tais vetores frequentemente desconsideram os

direitos territoriais e a Consulta Prévia, Livre e Informada (CPLI), como



102 e Povos Originarios e Comunidades Tradicionais Vol 14

determina a Convengio 169 da Organizagio Internacional do Trabalho
(OIT). Essas violagdes afetam o cotidiano das comunidades, prejudicando

suas formas de producio e o acesso a educacio.
3. Retrato da educacao basica no contexto do litoral do Parana

Identificamos nos sete municipios litordneos a existéncia de 312
escolas e, dessas, 76 escolas estdo localizadas/atendem estudantes de
territérios indigenas, quilombolas, ilhéus, pescadores e de agricultores
familiares em zonas rurais (Quadro 1): i) Guaraquegaba: 33 escolas
(estaduais e municipais), dentre elas 28 s3o escolas consideradas das
Ilhas, Rural, do Campo e Indigena; ii) Antonina: das 20 escolas, uma é
Escola Estadual do Campo e 2 s3o escolas municipais rurais; iii) Morretes:
das 23 escolas registradas, 1 escola é indigena e outras 12 sdo escolas
municipais na zona rural, iv) Guaratuba: 40 escolas, sendo 1 escola
estadual do campo e 8 escolas municipais na zona rural; v) Matinhos: 30
escolas, todas urbanas; vi) Pontal do Parand: possui 31 escolas, dentre
estas, 1 escola estadual indigena e 1 escola municipal rural e vi)
Paranagud: 135 escolas registradas, sendo que 2 sdo escolas estaduais do
campo, 1 escola estadual indigena e 14 sdo escolas municipais rural.

Quadro 1: Panorama das Escolas (municipais e estaduais) nos sete municipios litoraneos do
Estado do Parana.

MUNICIPIO NUMERO TOTAL | ESCOLAS VINCULADAS AOS POVOS
DE ESCOLAS E COMUNIDADES TRADICIONAIS
Guaraquecaba 33 28 (21 Rural; 5 llhas; 1 Indigena e 1
Campo)
Antonina 20 3 (2 Ruale 1 Campo)
Morretes 23 13 (12 Rural e 1 Indigena)
Guaratuba 40 9 (8 Rural e 1 Campo)
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Matinhos 30 nenhuma escola identificada
Pontal do Parana 31 2 (1 Indigena e 1 Rural)
Paranagua 135 17 (14 Rural; 2 Campo e 1 Indigena)

Fonte: As autoras (2025).

A Educagdo do Campo tem sua origem nas lutas histéricas de
camponesas e camponeses, especialmente daqueles ligados aos
movimentos sociais em defesa da terra, destaca-se como precursor
deste processo o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST)
(Caldart, 2012; Paula e Bufrem, 2021). Com o tempo, no entanto, a
compreensio sobre o que é o "campo" foi se ampliando, incorporando
diversos sujeitos que vivem nio apenas na terra, mas também nas dguas
e nas florestas. Esse continuo de afirmacgdo e conquista de territdrios
pela Educagio do Campo no Brasil tem se expandido, promovendo um
processo de didlogo com outras especificidades dentro do préprio
movimento (Paula e Bufrem, 2021). No Paran, no ano de 2006, a SEED
publicou as Diretrizes Curriculares da Educag¢io do Campo, dando inicio
a um processo de reconhecimento dos direitos dos sujeitos que vivem
no campo (Parand, 2006).

No contexto das escolas das ilhas, em 2009, foi elaborada a
“Proposta Pedagdgica das Escolas das ilhas do litoral Paranaense”, tendo
como base as Diretrizes Curriculares para a Educacio do Campo do
Parani (2006) e a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais do Brasil (2007), propondo uma nova
organizac¢io curricular em que se ressalta a importincia do didlogo
entre os saberes tradicionais e da escola.

Paula (2019), ao discutir as relagdes entre a Educagio do Campo, o

territério e a Escola da/na ilha de uma comunidade tradicional de
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Guaraquecaba (PR), apresenta a perspectiva de seu interlocutor® de

pesquisa sobre o significado da escola para a comunidade:

Eu percebo a escola como uma facilitadora, em varios aspectos que levam a
compreender o convivio nos ambientes. Pois é ela que vai formar a
identidade dos sujeitos, que ird retratar os conhecimentos que permeiam as
suas realidades. A educagio s6 serd importante quando for voltada as
préticas, aos saberes da realidade, envolvendo cada vez mais as pessoas,
trabalhando a coletividade, pois os sujeitos precisam saber de seus direitos,

sua existéncia (Paula, 2019, p. 199).

Apesar dos avancos legais e da presenca de 76 escolas, na pratica
sdo muitos desafios enfrentados pelas escolas do campo/das ilhas
localizadas nos territérios de povos e comunidades tradicionais do
litoral do Parand, dentre elas, conforme destacam Andreolli e Mello
(2019):

estrutura fisica precdria; falta de materiais didaticos e de internet; alta
rotatividade, principalmente por conta das situagdes de trabalho da maioria
dos professores que, além de serem contratados temporariamente,
dependem de transporte e estadia; falta de participa¢gio da comunidade nos
processos escolares e dificuldade de mobilizd-la; a prépria organizacio
curricular por drea do conhecimento; em alguns casos, a desmotivagio dos
estudantes cotidianamente; vulnerabilidade das comunidades no que se
refere a satde, saneamento e falta de opgdes de geragio de renda; cursos de
formacg3o continuada que nio atendem as reais necessidades da escola; falta
de opgao para continuidade de estudos; etc (Andreolli; Mello, 2019, p.177).

Embora enfrentem desafios politicos e pedagégicos, as escolas do
campo/das ilhas do litoral paranaense tém resistido e criado novas
experiéncias educacionais. Essas escolas buscam praticas com
significado para as comunidades e estabelecem parcerias com

institui¢des de ensino superior, promovendo ag¢des voltadas a formagio

80 autor escolheu preservar o anonimato de seus interlocutores, desta forma substituiu os nomes por
nomes de espécies da flora e fauna da Mata Atlantica. O interlocutor citado foi denominado “Pindatva’,
pertencente ao subgrupo “Pescadores”, de acordo com Paula (2019).
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docente e a qualificacdo dos processos pedagdgicos. No aspecto politico,
essas parcerias também fortalecem a organiza¢io das comunidades
para resistir aos ataques do Estado, que visa fechar turmas e, na

sequéncia, as proprias escolas (Paula e Bufrem, 2021).

4.”0nde td a escola que eu estudei?”: a Escola Rural Municipal Profa. Norma
Regina de Oliveira do Carmo em meio as disputas territoriais

Nesta secdo, convidamos o leitor a navegar no contexto da
comunidade tradicional pesqueira do Maciel, da disputa territorial e
suas interfaces no campo da educac¢do. A Escola da Ilha do Maciel
permaneceu no territério da comunidade hé aproximadamente 65 anos.
Conforme estudo realizado pela oceandgrafa Natdlia Tanno (2009), a
escola ja estava na comunidade na década de 40 do século XX. Sem
muitos registros oficiais publicos, sabe-se através dos interlocutores da
comunidade que a escola foi demolida no ano de 2005 e fechada
oficialmente entre 2008° e 2009.

Para a comunidade, a escola ficou conhecida como “Escola da Ilha
do Maciel”, mas em 1977 o poder publico a denominou oficialmente
como Escola Rural Municipal Profa. Norma Regina de Oliveira do
Carmo, conforme art 1° da Lei municipal de Paranagué n° 1146 de 23 de

junho de 1977":

Art. 1° “Fica a Escola da Ilha do Maciel, denominada de “Escola Municipal
PROFESSORA NORMA REGINA DE OLIVEIRA DO CARMO” (Paranagud, 1977).

A fotografia que apresenta dezesseis criancas e jovens e duas
pessoas adultas em frente a “Escola Municipal Maciel” com uma

infraestrutura de madeira vinculada a Prefeitura Municipal de

Maiores informacgdes: https://mapadeconflitos.ensp.fiocruz.br/conflito/pr-comunidade-de-
pescadores-artesanais-do-maciel-luta-por-territorio-tradicional-e-por-acesso-a-servicos-publicos/

1 Consultar em: http://leismunicipa.is/hbugg


https://mapadeconflitos.ensp.fiocruz.br/conflito/pr-comunidade-de-pescadores-artesanais-do-maciel-luta-por-territorio-tradicional-e-por-acesso-a-servicos-publicos/
https://mapadeconflitos.ensp.fiocruz.br/conflito/pr-comunidade-de-pescadores-artesanais-do-maciel-luta-por-territorio-tradicional-e-por-acesso-a-servicos-publicos/
http://leismunicipa.is/hbugq
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Paranagud e ao Departamento de Educacio e Cultura, foi
disponibilizada por uma das familias interlocutoras que a identificou
com cerca de 60 anos (Figura 4). Esta foto pertence ao acervo
documental da familia Neves, uma das familias mais antigas da
comunidade, constituindo um registro histdérico feito no chio do
territério da comunidade.

Ainda nio se sabe oficialmente qual o ano de abertura da Escola,
mas sabe-se que o registro fotografico tem cerca de 60 anos e a Lei
Municipal n © 1146/1977, que a denomina como Escola Professora Norma
Regina de Oliveira do Carmo, 48 anos. A memoria da escola constitui um
assunto de importincia para a comunidade. Alguns interlocutores
trouxeram lembrancas e registros histéricos que destacam o lugar de
presenca da escola no processo de formacgdo e de ensino das geragdes
atuais, hoje ja adultos.

Por parte dos interlocutores, temos informagdes de que pessoas da
prépria comunidade foram professores e que parte da geragdo atual de
adultos, com cerca de 50, 55 anos, tiveram a oportunidade de estudar na
escola em seu proprio territério, viveram histérias e fortaleceram lagos

comunitarios através dela.
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Figura 4: Registro fotogréfico da “Escola Municipal Maciel”, estimado pela Comunidade do
Maciel, com cerca de 60 anos.

Fonte: Acervo da Comunidade do Maciel.

A histéria relatada é que no ano de 2005, a escola foi desmanchada
e foi construida uma nova infraestrutura em outro local onde passou a
ser a Escola por cerca de 3 anos (Figura 4). De acordo com os
interlocutores, a Prefeitura de Pontal do Parand construiu a nova escola
em um terreno particular do ex-presidente da Associac¢do, sendo que
nos anos que ficou ativa, a Prefeitura passou a pagar aluguel pelo uso do
terreno. No ano de 2008, sob alega¢io de “poucos alunos”, a Escola foi

oficialmente fechada no novo local, sendo destinada para uso familiar.
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Figura 4: Escola construida em terreno particular no ano de 2005.

Fonte: Relatorio CINDACTA Il - Comando da Aeronautica (Marciniak, 2007).

As informacdes podem ser confirmadas e complementadas por
Tanno (2009), quando relatou hd 16 anos a situa¢do da infraestrutura e
servicos bdsicos disponiveis para a comunidade do Maciel, havendo

atencao especial ao caso da Escola:

A vila ndo possui escola ou outro tipo de instituicio de ensino. Houve uma
escola puablica desde a década de 40 do século XX que oferecia até a quarta
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série do ensino fundamental, mas que foi fechada em meados de 2009 pela
prefeitura e os motivos nio foram esclarecidos para os moradores. Quando

questionados, alguns argumentaram que a professora nio tinha formacio
suficiente, ja que havia estudado apenas até a oitava série do ensino
fundamental. Entretanto, outros acreditam que se trata de uma estratégia
para a retirada dos moradores da vila (Tanno, 2009, p. 38, grifo nosso).

De acordo com interlocutores da comunidade, a escola atendia o
Ensino Fundamental e havia professores da prépria comunidade, sendo
0 Sr. Jodo Tavares da Silva (irmdo da Dona Dalzira Neves, uma das
moradoras mais antigas da comunidade) e Sr. Agripino, que foi
professor na infincia do Sr. Francisco da Neves, pescador de 84 anos da
comunidade.

Desde 2005 e, oficialmente a partir de 2009, a Escola da Ilha do
Maciel, constitui uma memoéria de um servico publico que n3o existe
mais no territério. Quando acionamos a Escola como memdria viva,
reivindicamos um lugar que é coletivo e comum aos territdrios
tradicionalmente ocupados por comunidades tradicionais. Esse
compartilhar é também fruto das experiéncias individuais coletivizadas
de quem experiencia o territdrio vivido na histéria da comunidade.

Esse lugar da memdria coletiva que constitui esse “territério de
memoria”, nio nos conta apenas sobre uma estrutura material retirada
do territério, mas também revela e atribui significados aos vinculos
comunitirios que se construiram através dela e que se modificaram
através dela. A presenca da Escola do Maciel e sua retirada em meio as
disputas territoriais integram esse territério de memoria coletivo e nos
permite discutir tanto a histéria vivida por experiéncias passadas que
foram boas, quanto por atos de violéncias e seus efeitos no territério
vivido, material e simbolicamente.

Os efeitos disso para comunidade refletem em casos de migracdo

de pessoas da comunidade para Paranagui e a consequente reducdo da
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populagio ao longo dos anos™ (Ribeiro, 2016, p. 7). O caso da
interlocutora da familia Mendes explicita esse impacto negativo com a
retirada da escola: “eu sai daqui, fui para Paranagud porque aqui nio
tinha mais escola”.

Hoje, a Escola esta incluida na cartografia do territério tradicional
de memoria da comunidade, sendo materialmente reduzida a um
terreno que se encontra sem infraestruturas construidas, mas
simbolicamente identificada pela memoéria daqueles que viveram
histérias junto com a Escola e que demarcam/localizam seu lugar no
mapa do territério. “Onde td a escola que eu estudei?”’, nio foi uma
pergunta feita por nds, mas uma pergunta do interlocutor que logo apds
essa interrogacgdo, localizou junto com as interlocutoras, o lugar da
Escola onde estudaram no mapa do seu territério tradicional de
memoria (Ver localizagio Figura 2).

Segundo relato dos interlocutores da comunidade, em 2024, com o
fechamento da escola, atualmente cerca de 15 criangas vdo de barco para
escola em Pontal do Paranid™ Nas oficinas comunitdrias ficou
expressivo o descontentamento das interlocutoras mies com relagdo ao
translado e dificuldades para as criangas e familias da comunidade. No
trecho a seguir, é possivel identificar afeta¢des negativas com relagio
as condig¢bes climdticas em dias chuvosos e o transporte de barco no
trajeto das criangas para a escola. Segundo a interlocutora mie de duas

criancgas da comunidade:

""Informacao contida no Relatério de Vistoria de Campo na Comunidade Maciel, localizada no Municipio
de Pontal do Parana/PR (2016), realizado pela Assessora Juridica e Mestre em Antropologia Dandara dos
Santos Damas Ribeiro, do Centro de Apoio Operacional as Promotorias de Justica de Protecdo ao Meio
Ambiente e de Habitacao e Urbanismo, sob solicitagao da Coordenadoria Regional da Bacia Litoranea
(CRBL) do Ministério Publico do Estado do Parana.

"2 A pesquisa estd em curso e os dados ainda estdo em processo de levantamento junto as Secretarias
de Educacéo.
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“E muito mais barato trazer uma professora para ca do que levar as criancas
para l4, as criangas na chuva [...] Esses dias deu um temporal e [n3o deu pra]

buscar as criangas. E se acontece alguma coisa para as criangas?”
No breve parecer histérico realizado pela historiadora Claudia
Hoffmann, do Centro de Apoio Operacional as Promotorias de Justica e
Direitos Humanos (CAOPJDH), que realizou visita in loco a comunidade

em 2016, as informacgdes sdo reafirmadas:

Antigamente havia uma escola na ilha, mas faz 8 (oito) anos que o Prefeito
de Pontal do Parana retirou ela da Comunidade e desde entdo, todas as
criangas da Comunidade, atualmente cerca de 35 (trinta e cinco) se deslocam
de barco para a cidade para estudar. Foi visivel a precariedade do barco e a
forma como as criangas sio transportadas, pois o barco nio tem cobertura
fixa, somente um plastico por cima de suas cabecas. No relato de Janaina,
menina de 9 (nove) anos, quando chove e faz frio, ela fica molhada desde a
saida da manh3 até seu retorno, o que significa, das cinco e meia da manh3,
até as treze horas da tarde. Ainda é possivel ver as pedras que se tornaram
ruinas, vestigios da antiga constru¢io onde funcionava a escola. [..] é
notdria a precariedade da embarcagio, principalmente em dias frios e
chuvosos (Hoffmann, 2016, p. 5)

Com relagdo ao trajeto, a comunidade sé possui um trapiche
localizado sentido Rio Maciel na por¢io da comunidade do Maciel de
cima, sendo assim, familiares mais distantes do trapiche sentem maior
dificuldade, pois de acordo com uma interlocutora mie “uma crianca ir

. ”
para a escola, tem que ter madrugar praticamente”.

Notavelmente, existe uma reivindicacio de algumas interlocutoras
mies e familias para ter uma escola na comunidade. Essa demanda
encontra-se no radar de alguns interlocutores que mencionaram os
exemplos das Ilhas que possuem escola e que “os professores vio para

as Ilhas com uma lancha”, fator que resguarda a permanéncia e

seguranca das criancas ao nio deslocar-se para fora do territério.
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Pontua-se, a importincia da Escola enquanto presenca no
territério, pois sua existéncia estd associada ao nivel de escolaridade
dos moradores mais antigos da comunidade mesmo apés seu
fechamento. Conforme Tanno (2009, p. 48) o “nivel de escolaridade em
torno da quarta série do nivel basico especialmente para as pessoas com
até 60 anos pode ser associado a instalacdo da escola na Vila durante a
década de 40 do século XX”.

Destacamos, por fim, a atuacdo do poder piblico municipal como
um dos agentes centrais nos processos decisérios que sucederam a
histéria de desmonte e retirada da Escola do Maciel, que foi sendo feita
gradualmente no territério. A realidade de violacdo de direitos
envolvendo a retirada de servigos publicos do seu territério nio é um
fato isolado e tem ressoado com indmeras denidncias feitas por
comunidades pesqueiras de Norte a Sul do Brasil, especialmente pela
auséncia do direito a consulta.

Um exemplo é o fechamento da Escola Municipal So Jo3o, situada
na Comunidade Jarari, as margens do Rio Xingu, na divisa entre os
municipios de Porto de Moz e Senador José Porfirio, no estado do Para.
A Escola, que atendia em torno de 50 alunos da comunidade ribeirinha,
foi desativada sob a justificativa de que seria financeiramente mais
vidvel transportar os alunos até a cidade mais préxima do que manter a
Escola do Campo em funcionamento (Maia, 2024). A autora destaca a
falta de compreensao, por parte dos gestores publicos municipais, sobre
aidentidade da escola e as particularidades de sua realidade. Além disso,
a decisio do fechamento da Escola desconsiderou a memaéria coletiva, a
cultura local e o sentimento de pertencimento que vinha sendo
construido e fortalecido no ambiente escolar, priorizando
exclusivamente os interesses politicos/financeiros. Também traz a

perspectiva do interlocutor anciio da comunidade:
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Acho importante se a escola voltasse a funcionar aqui de novo, porque os
alunos nio precisariam enfrentar dificuldades para estudar, os pais também
nio ficavam preocupados com eles e aqui tenho certeza que os
conhecimentos dos alunos sobre nossa realidade da pesca, caca,
agricultura, coleta e também nossa natureza seria valorizado, 1a na cidade
os professores ndo se importam (Maia, 2024, p.23, grifo nosso).

Essa dindmica de fechamento das Escolas do Campo contribui para
um processo de nucleagdo que centraliza as Escolas em areas urbanas.
Para Arroyo (2006), deslocar os estudantes de seus territérios em busca
de ensino institucional desestrutura um dos principios fundamentais
das Escolas do Campo, uma vez que estas se constroem a medida que
estdo integradas a comunidade, enraizada no territério e no coletivo.
Nesse sentido, para Gongalves (2010), a nucleag¢io escolar contribui para
a perda de identidade territorial e promove um modelo educacional
divergente da realidade que os estudantes vivenciavam.

S3o intimeros os casos que compdem essa teia de disputas
territoriais e violagdes de direitos humanos no Brasil, conforme
demonstramos através dessa pesquisa em curso e de outros casos, como
na comunidade Jarari, no Pard. Ademais, como nos mostra o 3° Relatério
de Conflitos Socioambientais e Viola¢gdes de Direitos Humanos em
Comunidades Tradicionais Pesqueiras do Brasil (2025), que menciona
outros casos com retirada de servigos publicos como Escola e Posto de

Satde:

A realidade das comunidades tradicionais pesqueiras é historicamente
marcada pela ofensiva do capital sobre seus territérios. Esta ofensiva é
agravada pelo recrudescimento da violéncia e pela auséncia e/ou omissio
do Estado. A soma destes elementos resulta na desterritorializa¢io de
comunidades, na destrui¢io do meio ambiente e dos meios de vida, na
criminalizagdo de movimentos e pessoas, nas ameacgas, em perseguicdes e
mortes, resultando em indmeras e variadas violéncias e violagdes de
direitos (CPP, 2025, p. 11).



114 e Povos Originarios e Comunidades Tradicionais Vol 14

A comunidade do Maciel, assim como outras comunidades do
Brasil, reivindicam um olhar cuidadoso em que pese a reparag¢io por
essas violacdes e perda de direitos bdasicos em seus territérios

tradicionalmente ocupados.
Consideracoes finais

No litoral do Parand existem 76 escolas ligadas diretamente ao
contexto de territérios indigenas, quilombolas, ilhéus, pescadores e de
agricultores familiares. A realidade da Comunidade do Maciel permite
compreender em profundidade as trajetérias de luta pela defesa dos
territérios tradicionais pelas comunidades e a maneira como estdo
permanentemente expostas por pressdes oriundas dos modelos de
desenvolvimento portudrio-industrial em curso. O fechamento da
Escola da Ilha do Maciel, apés décadas presente no territério da
comunidade, explicita como os direitos fundamentais sio diluidos com
estratégias sofisticadas de pressio aos espacos ptiblicos e de uso comum
nos territérios tradicionais.

A escola constitui uma memoria viva dos comunitarios sobre a
ocupacio tradicional e demonstra correlagdes prejudiciais, nem sempre
evidenciadas, entre a manutencio dos espacos e equipamentos publicos
educacionais com as investidas de privatiza¢io do territério. O terreno
de uso comum, ocupado pela escola desmanchada no ano de 2005, até a
presente data, nio dispde de nenhuma construgio. Entretanto, no plano
documental, existem projetos de empresas privadas, respaldados pelo
Poder Publico, seja por omissdo ou a¢do, como visto no Zoneamento
proposto no Plano Diretor de 2024, que sio mobilizados em discursos,
planos e projetos de desenvolvimento para a regido. A ndo existéncia da

escola, ou de outro equipamento publico no local, cria um aparente
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“vazio”, articulado discursivamente como um dos fatores de
questionamento da tradicionalidade da ocupagio territorial, e engessa
a histéria da comunidade num passado como se nio existisse mais.

A migragdo de familias para outros bairros de Pontal do Parani e
Paranagud ao longo do tempo, motivada por intimeros fatores, entre
eles a auséncia da escola, criam um cendrio que também é mobilizado
discursivamente para desconstituir a presenca da comunidade e sua
tradicionalidade. Se de um lado, retira-se a escola, de outro, os mesmos
atores envolvidos se articulam, para usar dessa auséncia para justificar
a nio ocupacdo do territério e tentar impedir o processo de
regularizacdo fundidria do territério tradicional.

A invisibilidade intergeracional da comunidade se reafirma ao
dissolver o papel da escola na reafirma¢io dos conhecimentos
tradicionais associados ao territério, com a possibilidade de uma escola
com Projeto Politico Pedagégico voltado para os pleitos da comunidade
tradicional, como a demarcagio do territério, os saber-fazer associado
a pesca e aos ambientes marinho-costeiros, os direitos territoriais e
identitarios, etc. A participac¢do direta da comunidade para definir os
rumos da educacio formal, em articulagio as diretrizes da Educacio do
Campo, por exemplo, ficam distanciadas pela nucleagdo em curso.

A presenca de cerca de 15 criangas que passam a estudar fora da
comunidade podem ter suas histérias e seus conhecimentos
tradicionais desconsiderados no plano formal da educagio bésica, em
contextos escolares em que as propostas pedagdgicas nio estejam
alinhadas ao pleitos e direitos ja garantidos pelas comunidades que se
auto-reconhecem como tais. De modo que o fechamento da escola pode
ser considerado um vetor de desmantelamento e enfraquecimento da
luta pelo territério tradicional.

Outros aspectos foram mencionados durante a pesquisa, como:
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i) Dificuldades de acesso a embarcagio (barco-escola), visto a presenca de apenas
um trapiche na comunidade. Solugdes tém sido apresentadas associadas as
medidas compensatérias de empreendimentos da regido para um novo trapiche
e que suscitam reflexdes sobre os investimentos publicos associados aos
territdrios tradicionais e as permutas contestdveis entre impactos ambientais
e a compensagio ambiental. Solugdes paliativas que n3o permitem retomar a
possibilidade de restabelecer a escola na comunidade.

ii) Perda de aula decorrente do clima da regiio, como frio, chuva e maré, pois em
muitas situagdes corre-se o risco da embarcagio nio poder realizar a
navegacdo, devido as condi¢es de maré na Baia de Paranagud, o que nio
ocorreria com a existéncia de escola na prépria comunidade.

iii) Questdes associadas ao ciclo circadiano das criangas que precisam ‘madrugar’

para ir até a escola, podendo ocasionar problemas no rendimento escolar.

A Escola no contexto comunitirio assume um lugar de memdria
que permite refletir sobre suas reivindicagdes e reelaborar como tais
medidas foram possiveis no contexto da histéria comunitdria. A
possibilidade da presenca da crianga e do jovem no territério permitiria
retomar debates fundamentais, como a formacio de educadores da/na
prépria comunidade, assim como ocorreu no passado com a presenca de

professores e mestres do saber da prépria comunidade.
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1 Introducao

Criada no Governo de José Sarney por meio da Lei n° 7.668 de 22 de
agosto de 1988, a Fundagdo Cultural Palmares (FCP) desempenha um
papel crucial na promogio e preservagdo da cultura afro-brasileira, com
especial foco nas comunidades quilombolas. E a primeira instituicdo
publica dedicada a preservagio e promogio dos valores culturais, sociais
e econdmicos advindos da influéncia negra na constituicio da sociedade
brasileira. Sua atuagio visa a inclusdo da populagio afro-brasileira nos
direitos garantidos pela Constituicdo: o social, o cultural e a gestdo da
informac3o.

Além disso, a FCP destaca-se como uma referéncia na promocgio,
incentivo e preservacdo das manifesta¢des culturais negras, bem como
no apoio a produgio e disseminagio de producdes cientificas e
académicas que atendam a obrigatoriedade do ensino das histdrias da

Africa e afro-brasileira nas escolas conforme determinacio da lei n°
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10.639/2003. Outro pilar importante da FCP é divulgacio e realizagio de
ac¢des afirmativas para a populag¢io quilombola.

As acgOes afirmativas s3o programas, publicos ou privados,
destinados a conferir recursos ou direitos especiais a membros de
grupos sociais desfavorecidos, visando o bem coletivo. Para Fonseca
(2009), elas destinam-se a atender grupos sociais em condi¢des de
desvantagem ou vulnerabilidade social decorrentes de fatores
histéricos, culturais e econémicos. Tais politicas abrangem categorias
como etnia, raga, classe, ocupagio, género, religido e castas, e tém como
objetivo distribuir recursos e oportunidades em diversas dreas,
incluindo participacdo politica, acesso a educa¢io, admissio em
instituicbes de ensino superior, servicos de satde, emprego,
oportunidades de negécios, bens materiais, redes de prote¢io social e
reconhecimento cultural e histérico (FERES, 2018, p. 13). Nesse contexto,
a Acdo de Distribuicdo de Alimentos (ADA) e a Bolsa Permanéncia,
oferecidas por meio da Fundagio Cultural Palmares, sio exemplos
importantes de a¢des afirmativas voltadas para a inclusio e suporte das
comunidades quilombolas.

A Acdo de Distribuicio de Alimentos e a Bolsa Permanéncia
integram um campo de politicas que tensiona a urgéncia da subsisténcia
e o direito a permanéncia. Enquanto uma se inscreve na légica da
resposta imediata a fome, por meio da entrega de cestas alimentares, a
outra opera na sustentacdo do percurso formativo de estudantes
quilombolas em instituicdes federais. Ambas se conectam pela
promessa de continuidade: do corpo alimentado, da trajetéria
académica mantida. No espaco digital, essas iniciativas encontram no
portal da Fundagdo Cultural Palmares o lugar de anincio, instrugio e
acesso. E ali que o gesto institucional se transforma em texto, e o texto,

em possibilidade de a¢3o. No entanto, é nesse mesmo deslocamento
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entre politica e plataforma que se delineiam os desafios da mediag3o:
tornar visivel o que é direito, compreensivel o que é norma, aciondvel o
que é promessa.

Apesar de o acesso ao portal ser descrito como simples e direto, a
realidade dos quilombolas da Zona da Mata de Minas Gerais pode ser
bem distinta. O acesso a internet é limitado e, em muitos casos,
inexistente. A problemdtica se instaura no tensionamento entre a
existéncia formal de politica de informa¢io de uma organizagio
concebida como instrumento de difusio e centralizacio de informacdes
essenciais para os quilombolas, Como a Fundac¢io Cultural Palmares, e
sua operacionaliza¢io pratica por meio de um portal em contextos de
desigualdade tecnoldgica, educacional e sociocultural. Assim, pergunta-
se se esta politica de informac3o pode se configurar como barreira e ndo
como ponte entre os direitos garantidos e sua efetivacio?

Neste sentido, nosso estudo se dedica a compreender em que
medida o Portal da Fundagio Cultural Palmares propicia a apropriagio
e uso das informagdes sobre a¢des afirmativas junto ao seu publico-
alvo, as comunidades quilombolas. Especificamente busca-se investigar
a forma de apresenta¢io dos contetidos (linguagem e estrutura) das
se¢des Bolsa Permanéncia e A¢io de Distribuicio de Alimentos (ADA) do
portal e a percepcio dos usudrios acerca delas. Espera-se fornecer
subsidios para aprimorar a comunica¢io e o apoio as comunidades
quilombolas, garantindo que os beneficios oferecidos pela Fundagio

Cultural Palmares sejam plenamente aproveitados
2 Mediacéao da informacao

Ao refletir sobre os percursos da informacg3o, torna-se necessério

deslocar o olhar da técnica para o encontro. A media¢cdo envolve
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relagdes, escolhas e sentidos. Nesse processo, o0 sujeito n3o ocupa a
posicio de destino final, mas participa da construgio do préprio
caminho informacional. O sujeito que busca a informacgio nio € passivo,
nem secunddario. Sua presenca, ainda que ausente fisicamente, mobiliza
decisdes, define critérios, convoca sentidos. E nesse contexto que se
inscreve a compreensio de que a mediagdo nio apenas transforma o
acesso, mas também redefine os lugares dos sujeitos envolvidos. “A
mediacio da informac3do permite e exige uma concepgio de informacao
que desloque o usudrio da categoria de mero receptor, colocando-o
como ator central do processo de apropriacdo” (Almeida Junior, 2008,
p.9). Entende-se que o processo de comunicagdo é um processo de
atribuicdo de sentido e dai decorre a importincia de uma linguagem
comum, que expresse uma convergéncia, na qual o usudrio ou receptor
reconheca a informacgio fornecida como vélida e a selecione para uso
(Aradjo, 1999). Afinal, “colocar em comum (comunicar) o que se sabe, o
que é sentido, o que emerge do pensar, o conhecimento que se pdde
construir é condi¢cio elementar para a sustentacio da vida em
sociedade” (Gomes, 2021, p.118).

A mediacio da informacio, neste horizonte, nio se delineia como
funcdo acessdéria, mas como estrutura que sustenta a prépria
possibilidade de encontro entre contetidos e sujeitos. Em contextos
atravessados por silenciamentos histéricos, como o das comunidades
quilombolas, sua operacgio ultrapassa o plano visivel e se inscreve nos
gestos anteriores ao contato: na selecio do que emerge, na escolha dos
nomes, na disposi¢io dos caminhos. Mesmo sem presenca direta, ela se
faz corpo no modo como o acesso é moldado. A mediagdo implicita,
portanto, nio apenas antecede a demanda, ela a prepara, a orienta, a
condiciona, instaurando os limites e as aberturas do que podera ser, de

fato, informado.
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Para Almeida Janior (2008) esse tipo de mediagio funda o préprio
terreno em que se dard a busca. Estd nas escolhas que moldam os
percursos possiveis: na selecio do que serd considerado digno de
visibilidade, na linguagem que delimita os sentidos, na arquitetura dos
sistemas que organiza o tempo e o gesto de quem navega. A
representacio da informacgio, enquanto camada do trabalho
informacional, articula “processos, técnicas, instrumentos e produtos
que consistem em dispositivos de media¢io implicita (indireta), que
colaboram para que o conhecimento tenha expandidas as suas
condi¢des de transito junto aos sujeitos sociais” (Gomes, 2021, p.118). A
mediagdo implicita ndo toca o usudrio com a mio, mas antecipa seus
passos, cria suas rotas, define o horizonte do que pode ser encontrado.

Quando transposta para o ambiente digital, a media¢io desloca-se
do contato direto para a arquitetura invisivel dos sistemas, onde opera
sem rosto, mas com efeitos tangiveis sobre o que pode ou nio ser
acessado, compreendido, reconhecido. No portal, sua presenca se
inscreve nas escolhas que precedem o olhar: caminhos que se abrem ou
se encerram antes da chegada, sentidos que se anunciam ou se ocultam.
Quando desvinculada dos modos de saber dos sujeitos a quem se dirige,
a mediacdo implicita ndo conecta, contorna, restringe, silencia. Refletir
sobre ela é interrogar o lugar do outro no desenho informacional, um
outro que nio estid dado de antem3o, mas que se constitui, ou se apaga,
nas decisdes que organizam a linguagem do acesso.

A partir desse entendimento, pode-se pensar que a mediagdo
implicita carrega um papel importante, ainda que muitas vezes
silencioso. Mesmo sem a presenca do usudrio quando os contetdos sio
preparados, essas escolhas podem facilitar ou dificultar o acesso,

dependendo de como foram feitas. Dai a importancia das avaliagdes de
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usudrios para identificar possiveis problemas e melhorar a interacdo e
a sua experiéncia nesses portais (Oliveira; Jorente, 2019).

A esse conjunto de decisdes invisiveis que antecedem o encontro
com o usudrio e que, como aponta Almeida Janior (2008), moldam os
percursos possiveis da informag3o, Eler (2016) acrescenta uma
dimens3o estratégica: a do design da informagio como campo de
mediacdo sensivel entre o contetdo e a experiéncia. Para Eler, o design
nio se reduz a forma visual, mas é uma linguagem que organiza
sentidos, que estrutura o pensamento e que comunica valores, além
disse a autora defende a importancia de “torna simples o que pode ser
complexo” (ELER, 2013, 29mim55s). O design da informagao diz respeito
ao design da apresentacdo para facilitar a compreensido pelo usudrio
(Garrett, 2002, citado por Oliveira; Jorente, 2019). Nesse sentido, pensar
o Portal da Fundagio Cultural Palmares é também pensar os
dispositivos de visibilidade que nele operam: o que é enfatizado, o que
permanece oculto, o que é facilitado e o que se torna opaco.

O design, ao organizar o modo como o conteido é acessado e
compreendido, assume um papel mediador equivalente ao do texto.
Quando descolado da realidade sociocultural dos sujeitos quilombolas,
esse design contribui para a produc¢io de distincias simbdlicas que
aprofundam silenciamentos. Assim, mediacio e design convergem
como praticas que nio apenas moldam o acesso a informacgio, mas que
constroem, ou negam, as condi¢des para que ela se converta em
apropriacdo.

0 design da informac&o é inseparavel do processo de comunicagio
e, por isso, estd presente em todas as instincias onde hda intencdo de
orientar, explicar ou traduzir algo. Nesse sentido, Eler (2013) defende a
centralidade do usudrio como coautor da informacgao, cuja experiéncia

e trajetéria devem ser consideradas no planejamento de qualquer
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sistema informacional. Ao destacar a importincia da empatia, da escuta
e da clareza nas solugbes visuais e organizacionais. O design da
informac3o opera na transformacio dos dados, das informagdes em
algo que é possivel de ser compreendido pelos usudrios (Eler, 2013).

Outro elemento importante a se considerar é o movimento

internacional da Linguagem Simples que se preocupa com a
utilidade e o uso efetivo dos produtos, servigos e informacdes pelos
individuos e com a satisfagdo e a compreensio das pessoas. Eles se baseiam
nos principios da empatia, organizagio visual e informativa, simplicidade,
usabilidade, acessibilidade, compreensibilidade, objetividade, inovacdo e
clareza. Além disso, prezam pela democracia, transparéncia, cidadania e
responsabilidade social (Rosado; Dias, 2024, p.10)

Dessa maneira as informacdes disponiveis nos portais
institucionais facilitardo a recuperagio, o acesso e o uso pelas pessoas,
e por meio delas o acesso 4 cidadania. Afinal, “o receptor, para o Design
da Informagao é este quem determina o contetido da mensagem, e nio

quem a emite” (Redig, 2010, p.5).
3 Procedimentos metodoldgicos

A pesquisa, de natureza exploratéria e descritiva (CERVO;
BERVIAN, 2002), orienta-se por uma abordagem qualitativa
(GERHARDT; SILVEIRA, 2009), voltada i andlise da relagio entre
sujeitos quilombolas e os modos de acesso as informagdes no portal da
Fundacio Cultural Palmares. O campo empirico foi delimitado no
Quilombo Bairro de Fitima, situado no municipio de Ponte Nova, Zona
da Mata de Minas Gerais. Formado por descendentes de pessoas
escravizadas que se fixaram na regido apds o processo de aboligio, o
quilombo consolidou-se como territério de ancestralidade, resisténcia

e articulagio comunitiria. Reconhecido oficialmente pela Fundacio
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Cultural Palmares em 2007, o quilombo preserva praticas culturais,
religiosas e produtivas que reafirmam sua identidade coletiva. A escolha
desse territdrio se justifica pela insercdo de um dos pesquisadores na
prépria comunidade, o que possibilitou uma escuta situada, enraizada
nos vinculos histdricos, politicos e afetivos que atravessam a

experiéncia do lugar.

3.1 Anadlise das se¢oes Bolsa Permanéncia e ADA no portal da Fundacao
Cultural Palmares

A investigacdo partiu da tentativa de reconstruir os passos de uma
pessoa quilombola diante da busca por politicas publicas no portal da
Fundacdo Cultural Palmares. O percurso iniciou-se por meio do campo
de busca do Google, com os termos “Bolsa Permanéncia Fundagio
Palmares” e “ADA Fundag¢io Palmares”. Essa escolha nio se deu por
acaso, mas procurou refletir praticas recorrentes de acesso que nio
seguem a légica direta dos portais oficiais. A entrada pelo Google
conduziu ao endereco eletronico www.gov.br/palmares, ponto a partir
do qual se iniciaram os deslocamentos internos.

Cada etapa foi registrada por meio de descri¢des narrativas e
capturas visuais, permitindo construir uma cartografia do caminho
percorrido. Os acessos ocorreram no periodo entre maio e julho de 2024.

Esse trajeto ndo foi apenas técnico. Cada clique, cada pausa, cada
retorno ao inicio revelou aspectos da mediag¢do implicita que estrutura
silenciosamente a relagdo entre o sujeito e o conteido. O modo como os
dados estio organizados, os termos empregados, a profundidade dos
menus, os vinculos entre paginas, tudo foi tratado como linguagem. A
luz do design da informacio, compreendido aqui como prética que
organiza sentidos e orienta olhares, analisou-se nio apenas o que esta

presente no portal, mas também o que se oculta em sua arquitetura. O
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que se procurou, portanto, foi compreender como a arquitetura de
informagdes do portal ndo apenas comunica, mas condiciona: ele
condugz, dificulta, permite ou suspende o acesso aquilo que se busca. A
metodologia, nesse sentido, nio observou a superficie dos dados, mas os
passos na plataforma e, por meio deles, os gestos de poder que

silenciosamente mediam a informac3o.
3.2 Selecao dos usuarios

A defini¢cdo do nimero de usudrios a serem entrevistados levou em
considerac3o os estudos de usabilidade de Nielsen (2000), para quem os
melhores resultados sdo obtidos com um méximo de 5 utilizadores. A
selecdo da amostra foi feita por conveniéncia e levou em consideracio
as diferencas nos perfis de utilizacio e a disponibilidade para a
realizacdo do experimento no intervalo de tempo definido. Os usudarios

sdo apresentados no Quadro 1.

Quadro 1 - perfil dos entrevistados

Usuario Caracteristicas

Usuaria 1 Matriarca do Quilombo, méae solo de trés Filhos, com 47 anos. depende
do programa ADA para suprir as necessidades alimentares de sua familia.
Este perfil representa um grupo particularmente vulneravel, que enfrenta
desafios significativos relacionados a inseguranca alimentar e nutricional.

Usuario 2 Um jovem prestes a ingressar na universidade, com 18 anos e beneficiario
potencial da Bolsa Permanéncia. Este perfil é crucial para a anélise, pois
representa a populacdo jovem quilombola que busca oportunidades de
educagao superior.

Usuario 3 Um jovem do quilombo Fatima que ndo tem interesse em ingressar na
universidade. Este perfil é relevante para entender como a plataforma
atende (ou falha em atender) os jovens quilombolas que ndo buscam a
educacao superior, mas podem estar interessados em outros programas
e oportunidades oferecidos pela Fundacédo Cultural Palmares.

Usudrio 4 uma mulher, de 25 anos, que estd cursando o mestrado com uma
pesquisa relacionada ao quilombo e que ja participou do programa ADA.
Este perfil é essencial para fornecer uma perspectiva critica e informada
sobre a eficacia do portal

Fonte: elaborado pelos autores.
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A escolha desses quatro usudrios com perfis distintos justifica-se
pela necessidade de analisar os diferentes graus de utilizagdo do portal
Fundacio Cultural Palmares e de buscar uma compreensio mais ampla

e profunda das dificuldades enfrentadas pelos usuirios:
3.3 Coleta e andlise das percep¢oes dos usuarios

Para a coleta de dados foram realizadas entrevistas
semiestruturadas no periodo entre maio e julho de 2024, por meio de
contato telefénico e do aplicativo WhatsApp, ferramenta amplamente
empregada pelas comunidades quilombolas como meio principal de
comunicagdo cotidiana. A escolha desse canal se justifica pela
familiaridade dos participantes com a plataforma, bem como pela sua
acessibilidade técnica e econdémica, o que favoreceu a fluidez na
interlocucdo e respeitou os modos de conexdo jai estabelecidos no
territdrio pesquisado.

Foram adotadas diferentes etapas. Inicialmente, foi realizada uma
entrevista em profundidade, técnica na qual o entrevistado tem a
oportunidade de expor suas vivéncias e experiéncias a partir dos
objetivos propostos pelos pesquisadores. Segundo Richardson (1999)
nio se trata da quantidade do material coletado, mas sim da
profundidade da coleta. Neste sentido, o “aprofundamento da
compreensio de um fenémeno social por meio de entrevistas em
profundidade” (RICHARDSON, 1998,p, 102), se relaciona com o estudo
proposto neste artigo. As entrevistas foram realizadas em dias e
horérios previamente agendados e incluiram as seguintes partes: (a) o
contexto sociocultural dos participantes; (b) conhecimento prévio e
familiaridade com o portal. No caso de usudrios com pouca ou nenhuma

familiaridade com a ferramenta, foi orientado que acessassem, sob a
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supervisio dos pesquisadores, o enderego eletrénico do portal. Em
seguida, foi realizada uma navegac¢io guiada para que os usudérios se
familiarizassem com o funcionamento do portal.

Na sequéncia, os entrevistados foram solicitados a buscar
informacdes especificas nas se¢des de Bolsa Permanéncia e ADA. Esse
procedimento foi padronizado para todos os entrevistados. Foram
observadas as estratégias de navegacdo utilizadas, suas percepgoes,
facilidades e/ou dificuldades na utilizagio do portal. Tal estratégia
objetivou verificar até que ponto o portal cumpre seu propésito de ser
uma ferramenta acessivel e til para os quilombolas. A
confidencialidade da identidade dos entrevistados foi garantida, e o
anonimato assegurado. Apds o levantamento, os dados foram

organizados e analisados criticamente.

4 Discussao dos resultados

4.1 O Portal da Fundacao Palmares

Embora a interface do portal seja apresentada como intuitiva, a
realidade para muitos quilombolas pode ser diferente. A navegagio
deveria ser facilitada por um menu principal que categoriza os
conteidos em sec¢des claras e bem definidas, mas pode se tornar
complexa devido ao uso de uma linguagem excessivamente técnica e
formal. No menu principal, é necessario acionar a aba “Departamentos”
e, dentro dela, a se¢cio “Prote¢do, Preservagdo e Articulagdo”, para
localizar o espago em que se localizam os programas Bolsa Permanéncia
e Acdo de Distribui¢io de Alimentos (ADA). Apesar da pagina inicial ser
organizada, ela pode ser confusa para aqueles que nio tém
familiaridade com a navegacio online. A opg¢do de utilizar ferramentas

de busca online nio é comum entre a maioria dos quilombolas.
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A secdo referente ao ADA nio é imediatamente visivel ou
facilmente acessivel. As informagdes sobre este programa essencial
estdo enterradas em submenus e piginas secundarias, o que dificulta a
sua localiza¢io, especialmente para as matriarcas dos quilombos que
sdo as principais beneficidrias. Este grupo demograifico, geralmente
menos familiarizado com navegagdo na internet e com acesso limitado
a tecnologia, encontra barreiras significativas para acessar informacdes
que sdo vitais para sua subsisténcia.

Nos espagos destinados a A¢do de Distribui¢cdo de Alimentos e a
Bolsa Permanéncia, o percurso do usudrio se fragmenta diante de uma
linguagem que opera 3 margem da escuta. A formalidade dos termos, a
rigidez da estrutura textual e a dispersdo das informagdes nos menus
instauram uma experiéncia em que o acesso nio se da por aproximacio,
mas por resisténcia. A navegacido exige dominio prévio de cédigos
institucionais que nem sempre dialogam com os percursos formativos
dos sujeitos que ali buscam orientac¢io. Nos siléncios entre os icones e
nas dobras da arquitetura do portal, o que deveria informar se dilui, e o
direito, ainda que previsto, torna-se um enigma cuja chave nio se
encontra nas mios de quem precisa decifra-lo.

Em ambas as se¢des analisadas, ADA e Bolsa Permanéncia, o acesso
a informacgio é um problema central. As informacgées estdo alocadas em
submenus e a linguagem adotada pode ser um obstaculo significativo
para a compreensio das informagdes pelos quilombolas. Textos
complexos e terminologias especializadas dificultam a assimilag¢do do
contetido e sdo criticados pelo movimento da Linguagem Simples
(Rosado; Dias, 2024). Embora o portal utilize links e icones de
identificacio visualmente intuitivos, estes nio sdo visiveis nem
suficientes para compensar a barreira linguistica. A falta de

simplicidade na comunica¢io impede que os usudrios compreendam
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plenamente as informacgdes sobre programas essenciais como a Bolsa
Permanéncia e a ADA.

A complexidade do portal dificulta que os quilombolas acessem e
compreendam os beneficios a que tém direito, levantando a questio
sobre a verdadeira acessibilidade e eficicia da plataforma. Essa andlise
critica revela que as barreiras encontradas no portal nio sio
meramente técnicas, mas estdo profundamente enraizadas nas
estruturas sociais que perpetuam o racismo e a exclusio. Segundo Silvio

Almeida, no livro Racismo Estrutural (2019):

o racismo decorre das marcas deixadas pela escravidio e pelo colonialismo.
Conforme este raciocinio, as sociedades contemporaneas, mesmo apds o fim
oficial dos regimes escravistas, permaneceriam presas a padrdes mentais e
institucionais escravocratas, ou seja, racistas, autoritirios e violentos.
Dessa forma, o racismo seria uma espécie de resquicio da escravidio, uma
contaminagdo essencial que, especialmente nos paises periféricos,
impediria a modernizagdo das economias e o aparecimento de regimes
democraticos. No caso dos paises centrais, as marcas da escravidio
poderiam ser vistas na discrimina¢io econdmica e politica a que sio
submetidas as minorias raciais, como é o caso da populagdo negra e latina
nos Estados Unidos e dos imigrantes nio brancos na Europa. (Almeida, 2019,
p. 112)

Almeida (2019) evidencia que, apesar de a escravidio ter sido
“abolida” ha mais de um século, os vestigios de praticas escravocratas
ainda afetam a organizacdo social e a distribuicio de recursos. A
dificuldade dos quilombolas em acessar informagoes vitais no portal da
Fundagio Cultural Palmares reflete um problema maior: a permanéncia
de um sistema que, historicamente, sempre lhes negou direitos bésicos.
A complexidade da linguagem e da navegacdo no portal é um exemplo
moderno de como essas estruturas excludentes continuam a funcionar,
criando obsticulos que impedem a verdadeira inclusdo e participagio

das comunidades negras e quilombolas.
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4.2 A percepcao dos usuarios

As falas dos entrevistados oferecem uma visio critica e detalhada
das dificuldades enfrentadas pelos quilombolas ao tentar acessar o
portal Fundacio Cultural Palmares. Em particular, a Usudrio 1,
matriarca do quilombo Fitima, relatou extrema dificuldade em utilizar
o portal, ndo conseguindo acessar informagdes ou solicitar os beneficios
do ADA devido a complexidade da interface e a linguagem técnica
empregada. Este cendrio é emblemdtico das barreiras que matriarcas
quilombolas enfrentam ao tentar acessar recursos vitais e revela a
urgéncia de simplificagdo da interface e da comunicag¢io no portal, para
que se torne acessivel a pessoas com baixo nivel de escolaridade e pouca
familiaridade com a tecnologia. Suas declaragdes ilustram a frustragio
e a sensacdo de impoténcia diante de um sistema que deveria ser um

suporte vital:

impossivel acessar o portal, nio consigo entender nada, fiquei horas
procurando o programa, minha filha me salvou, mas e se ele nio estivesse
mais eu. (Usudria 1)

Eu ja ndo gosto de fazer essas coisas de computador, ainda mais num lugar
que a gente nio entende nada. (Usudria 1)

Essas falas sublinham a necessidade critica de tornar o portal mais
intuitivo e acolhedor, garantindo que as informagdes essenciais estejam
ao alcance de todos, especialmente das pessoas mais vulneraveis e
menos familiarizadas com o ambiente digital.

Os usudrios 2 e 3, ambos os jovens, conseguem utilizar o portal, mas
com dificuldade. As informagdes sobre a Bolsa Permanéncia e outros
programas estio escondidas em submenus pouco intuitivos, o que
dificulta a navegacdo. As criticas apontadas por esses perfis incluem a
necessidade de uma estrutura de menu mais clara e direta, além de uma

linguagem menos técnica e mais acessivel, especialmente para jovens
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que podem nio ter experiéncia prévia com processos burocriticos
online. Suas falas oferecem uma anilise critica sobre as dificuldades
enfrentadas na utiliza¢do do portal, especificamente na se¢io da Bolsa
Permanéncia. Apesar de conseguirem encontrar as informagdes
desejadas, ambos relataram dificuldades significativas relacionadas a

navegacgao e a compreensio do contetdo.

Rapidinho eu achei a Bolsa Permanéncia, consegui todas as informacgdes, o
dificil foi conseguir o retorno deles e eu também nio entendi qual prazo, o
valor, no site nio tem. (Usudrio 2)

A plataforma é confusa, muito icones, dificil achar o que a gente de fato
precisa. (Usudrio 2)

Muito texto pra ler, fiquei tonto, preguica, eu preciso da bolsa, mas no dou
conta desse site, é s6 por 1a? (Usudrio 3)

Podia era ter algum lendo pra gente, ou um video. (Usudrio 3)

Essas falas sdo essenciais para a anélise do problema de pesquisa,
que investiga a eficicia e acessibilidade do portal para os quilombolas.
As dificuldades relatadas pelos jovens evidenciam a necessidade
urgente de uma interface mais intuitiva e de uma linguagem mais clara
e direta. A critica sobre a estrutura do menu e a sugestao de alternativas
multimidia refletem a falta de adaptacdo do portal as necessidades dos
jovens quilombolas, que podem nio ter experiéncia com processos
burocréticos online. Essas questdes levantadas pelos entrevistados
reforcam a premissa de que a complexidade da interface e da linguagem
utilizada no portal constitui uma barreira significativa, impedindo o
pleno acesso e utilizagdo das informacdes e beneficios oferecidos.

O Usudrio 4, pesquisador de mestrado, consegue utilizar o portal,
mas também apresentou criticas sobre a interface. Ele apontou a
“desorganiza¢do” das informagdes e a falta de clareza nos textos como
os principais obstdculos. Sua perspectiva como pesquisador reforca a

importancia de um portal bem estruturado e claro, que ndo s6 atenda as
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necessidades imediatas dos usudrios, mas que também suporte
pesquisas académicas e a dissemina¢io de conhecimento dentro das
comunidades quilombolas. Ele reconheceu a importancia do portal
como ferramenta de fortalecimento e disseminacdo de informacdes,
afirmando que:
O portal é muito importante é um fortalecimento necessario pela via da
informacgdo, precisa melhorar, mas ele ji faz uma diferenca enorme pra
gente. (Usudrio 4)
Eu mesma ji consegui participar e indicar para amigos diversos editais que
sdo disponibilizados 14, mas poucas pessoas do quilombo conseguem chegar
nessas oportunidades e informagdes. (Usudrio 4)

Estas falas sdo particularmente reveladoras quando analisadas
frente ao problema de pesquisa do artigo, que investiga se as
informagdes disponibilizadas no portal sdo efetivamente apropriadas e
usadas pelos quilombolas. As criticas do pesquisador sublinham a
necessidade de um portal bem estruturado e claro, que possa atender
nio apenas as necessidades imediatas dos usuarios, mas também
suportar pesquisas académicas e a disseminac¢io de conhecimento
dentro das comunidades quilombolas. A dificuldade de acesso e
compreensio das informacdes relatada pelo pesquisador, apesar de sua
familiaridade com a plataforma, reforca a premissa de que a
complexidade e a forma de organizac¢io / apresentagio da interface sio
barreiras significativas. Melhorias na clareza e na organizagio das
informagdes sdo essenciais para garantir que todos os quilombolas
possam usufruir plenamente dos recursos e oportunidades oferecidos
pelo portal, cumprindo assim seu propdsito de inclusio e apoio efetivo.

A andlise das entrevistas revela uma clara disparidade na
capacidade de utilizag¢io do portal Fundacdo Cultural Palmares entre os

diferentes perfis de usudrios. Enquanto o portal pretende ser uma
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ferramenta inclusiva para disseminar informacgdes e recursos para as
comunidades quilombolas, a sua interface atual falha em atender
adequadamente as necessidades de seus usudrios, especialmente para
aqueles com menor familiaridade com a tecnologia.

A andlise das interfaces das se¢des de Ag¢do de Distribuicio de
Alimentos (ADA) e Bolsa Permanéncia no portal Palmares Cultural
revela uma série de falhas criticas que comprometem a acessibilidade e
a utilidade das informagdes para os quilombolas. A linguagem técnica,
a organizacio dos conteidos e a complexidade da navegagio
representam barreiras significativas que precisam ser superadas.

Para que o portal possa realmente cumprir seu papel de inclusio e
suporte as comunidades quilombolas, é imperativo que sejam realizadas
melhorias substanciais em sua interface. A simplifica¢do da linguagem,
a reorganizacdo das informacdes e a criagio de uma navegagdo mais
intuitiva s3o passos essenciais para garantir que todos os usuérios,
independentemente de seu nivel de escolaridade ou familiaridade com
a tecnologia, possam acessar e beneficiar-se dos recursos oferecidos

pela Fundagdo Cultural Palmares.
4.3 Proposta de melhorias

A informac3o nio pode ser compreendida como algo previamente
dado ou plenamente existente em si mesma. Sua efetivacio depende da
relacdo que se estabelece entre o contetido oferecido e a experiéncia e o
saber de quem acessa. E no instante da apropriacio, quando o sujeito
interpreta, reconhece, transforma o que encontra, que a informac3o, de
fato, se realiza. Assim, o quilombola que busca por dados, orientac¢des
ou beneficios no portal nio é um receptor passivo, mas o agente que

define se ha ou nio informacio naquele espaco, como nos alertam Redig
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(2010) e Aratijo (1999). Sem considerar seus referenciais, modos de
leitura e trajetos de vida, o contetido disponivel se reduz a presenca sem
sentido, dado que nio se converte em saber.

As entrevistas com integrantes do quilombo Fatima revelaram que
os principais entraves no uso do portal da Fundagdo Cultural Palmares
nio estdo na auséncia de contetdo, mas na forma como ele se inscreve
digitalmente: uma arquitetura de navegacio que dispersa, uma
linguagem que distancia, uma organizac¢io que fragmenta o acesso. As
experiéncias narradas nio apenas evidenciam os limites operacionais
da plataforma, mas indicam a necessidade de transformacdes que
ultrapassem o campo técnico. As mudangas apontadas tocam a
usabilidade, a estrutura dos textos, os suportes audiovisuais e a forma
como o portal traduz politicas em informagdes aciondveis. O contetido,
ainda que presente, s6 cumpre sua fung¢do publica quando encontra
corpo na leitura e nos gestos de quem o busca, e é nesse intervalo entre
forma e apropriagio que se funda a urgéncia por um redesenho mediado
pela escuta. Para melhorar a usabilidade do portal, as seguintes a¢des
sdo recomendadas frente ao que se constatou no processo de pesquisa

deste artigo:

a) Simplificar a navegagao. A estrutura do menu deve ser reorganizada para que
as informagdes mais relevantes estejam facilmente acessiveis. Se¢des criticas,
como a Bolsa Permanéncia e a A¢do de Distribuicio de Alimentos (ADA),
devem estar diretamente visiveis na pagina inicial, sem a necessidade de
navegar por multiplos submenus. Um design de interface mais limpo e menos
carregado de icones e links pode ajudar a reduzir a confusao.

b) Design Intuitivo: Implementar principios de design intuitivo, como
breadcrumbs (trilhas de navegag¢io), botdes de navegagio claros e consistentes,
e um layout que guie o usudrio de forma ldgica e natural. Incluir
funcionalidades como uma barra de busca eficiente que permita aos usuarios

localizarem rapidamente informagdes especificas.
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c) Testes de Usabilidade: Realizar testes de usabilidade com membros das
comunidades quilombolas para identificar pontos de dificuldade e ajustar o
design com base no feedback recebido. Esses testes podem ajudar a garantir
que as melhorias implementadas realmente atendam as necessidades dos

usudrios.

A linguagem utilizada no portal é outro aspecto crucial que deve
ser adaptado para garantir acessibilidade. As entrevistas indicaram que
a linguagem técnica e formal é uma barreira significativa, impedindo
que muitos quilombolas compreendam as informagdes disponiveis.

Assim, recomenda-se:

a) Linguagem Simples e Clara: Revisar todo o conteddo do portal para eliminar
jargdes técnicos e simplificar a linguagem. Utilizar frases curtas, diretas e de
facil compreensdo. Adotar um estilo de comunicagio que seja inclusivo e
compreensivel para pessoas com diferentes niveis de escolaridade.

b) Tradugdo Cultural: Considerar a tradu¢io de informagdes importantes para
linguagens e dialetos regionais, se necessario. Isso pode incluir o uso de
expressdes e termos familiares para os quilombolas, garantindo que as
informagdes sejam culturalmente relevantes e compreensiveis.

c) Feedback do Usudrio: Estabelecer canais de feedback onde os usuérios possam
sugerir melhorias na linguagem e indicar quais partes do contetido sio
dificeis de entender. Utilizar este feedback para realizar ajustes continuos na

comunicacgao.

A inclusio de ferramentas interativas e recursos audiovisuais pode
significativamente melhorar a acessibilidade do portal, tornando-o
mais acolhedor e fécil de usar para todos os quilombolas. As entrevistas
destacaram a necessidade de alternativas ao texto escrito, como videos

e dudio. As seguintes ag¢des sdo recomendadas:

a) Videos Explicativos: Criar videos tutoriais que expliquem passo a passo como

acessar os diferentes programas e beneficios disponiveis no portal. Esses
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b)

videos devem ser curtos, claros e incluir legendas. Eles podem cobrir t6picos
como a inscri¢do na Bolsa Permanéncia ou a solicita¢io de cestas de alimentos
do ADA.

Audios Explicativos: Disponibilizar gravagdes de dudio que expliquem as
informagdes mais importantes, para que os usudrios possam ouvir em vez de
ler. Isso pode ser especialmente titil para pessoas com dificuldades de leitura
ou visdo.

Chatbots e Frequently Asked Questions (FAQs - Perguntas Mais Frequentes)
Interativos: Implementar chatbots que possam responder a perguntas
frequentes em tempo real, utilizando linguagem simples e acessivel. Esses
chatbots devem ser capazes de guiar os usudrios através de processos comuns
e fornecer respostas imediatas as ddvidas. Além disso, uma se¢io de
Perguntas Mais Frequentes (FAQs) interativa, onde os usudrios possam
facilmente encontrar respostas para suas perguntas mais comuns, pode ser

extremamente util.

Para que o portal seja verdadeiramente util, ele deve oferecer

informacgdes praticas e orientagdes claras sobre como acessar direitos e

beneficios. As entrevistas destacaram a necessidade de mais

informagdes praticas e menos texto denso e complicado e, para isso,

pode-se criar:

a)

Guias Passo a Passo: Incluir guias passo a passo para todos os processos
importantes, como a inscri¢io em programas, a solicitagdo de beneficios e a
participagdo em editais. Esses guias devem ser ilustrados com imagens e
graficos simples que ajudem a explicar cada etapa do processo.

Resumo de Informagdes: Para cada programa ou beneficio, fornecer um
resumo claro e conciso que inclua as informag¢des mais importantes, como
prazos, valores e requisitos. Esses resumos devem estar destacados e
facilmente acessiveis.

Sessdes de Capacitagio: Oferecer sessdes de capacitacdo online e presenciais
para os quilombolas sobre como utilizar o portal e acessar os diferentes
programas. Essas sessdes podem ser realizadas em parceria com organizacdes

locais e utilizar materiais didaticos acessiveis.
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Enfim, para que o portal Funda¢io Cultural Palmares cumpra
efetivamente seu papel de inclusio e suporte as comunidades
quilombolas, é essencial implementar as melhorias propostas. A
simplificacdo da navegacdo, a utilizacio de uma linguagem mais
acessivel, a inclusio de ferramentas interativas e a disponibilizacdo de
contetdos praticos sdo passos fundamentais para garantir que todos os
quilombolas possam acessar e beneficiar-se plenamente dos recursos
oferecidos pela Fundagdo. Essas mudancas ndo apenas facilitardo o
acesso as informagdes, mas também fortalecerio a autonomia e o
empoderamento das comunidades quilombolas, promovendo uma

inclusio digital mais justa e equitativa.
Consideracodes finais

Ao longo deste estudo, ficou evidente que o portal Fundacio
Cultural Palmares é uma ferramenta essencial, mas seu contetido pode
ser subutilizado, devido as barreiras que impedem sua plena eficicia
para as comunidades quilombolas. A andlise critica das entrevistas com
os membros do quilombo Fitima destacou a necessidade urgente de
melhorias substanciais na usabilidade, linguagem e interatividade do
portal. Embora a Fundag¢io Palmares tenha sido pioneira na promogio
e preservacdo da cultura afro-brasileira, seu portal deve evoluir para
refletir a verdadeira inclusio e acessibilidade que sdo seus pilares.

O design de informacdo e a mediagdo da informacio no portal
devem ser aprimorados para que todos os usudrios, independentemente
de seu nivel de escolaridade ou familiaridade com a tecnologia, possam
navegar facilmente e encontrar as informacgdes necessérias. Simplificar
a navegacio e adotar um design intuitivo s3o passos fundamentais para

remover as barreiras atuais. Testes de usabilidade continuos com a
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participacio dos quilombolas serdo cruciais para garantir que as
melhorias implementadas realmente atendam as suas necessidades.

Revisar a linguagem do portal implica repensar o préprio gesto de
comunicag¢do que o sustenta, deslocando-o do campo técnico para o
campo do didlogo. A clareza nio se reduz a eliminacdo de jargdes, mas
emerge do reconhecimento dos modos diversos de leitura e escuta que
atravessam os sujeitos que ali buscam orientagdo. Traduzir ndo é apenas
simplificar, mas transpor sentidos para territérios de pertencimento.
Nesse movimento, recursos interativos e audiovisuais deixam de ser
complementos e passam a compor o corpo da mediagdo: videos, dudios,
guias e respostas automatizadas constroem outros caminhos de acesso,
mais préximos dos gestos cotidianos de quem navega. Ao abrir canais
de retorno, o portal nio apenas transmite, mas se deixa afetar, criando
brechas por onde a politica se faz encontro.

A partir das entrevistas, ficou claro que a A¢io de Distribuicdo de
Alimentos (ADA) e a Bolsa Permanéncia, apesar de serem iniciativas
fundamentais, nio estio sendo plenamente aproveitadas devido a
dificuldade de acesso as informagdes, a interface complexa e a
linguagem técnica, as quais criam obstaculos que impedem a verdadeira
inclusdo. A Fundagdo Cultural Palmares tem a missio de promover e
preservar a cultura afro-brasileira e apoiar as comunidades
quilombolas. Para cumprir essa missio de forma eficaz, o portal deve
ser uma ferramenta mais inclusiva e acessivel. As melhorias propostas
sdo passos fundamentais para garantir que todos os quilombolas
possam acessar e beneficiar-se plenamente dos recursos oferecidos,
fortalecendo a autonomia e 0 empoderamento de suas comunidades.

Finalmente este estudo questiona se as informacgdes disponiveis no
portal Fundagio Cultural Palmares s3o de fato para os quilombolas. Para

responder afirmativamente é imperativo que o portal seja reformulado
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para eliminar as barreiras atuais. Portanto, as informagdes disponiveis
no portal Funda¢do Cultural Palmares, em sua forma atual, ndo sio
plenamente acessiveis e fteis para os quilombolas. A verdadeira
inclusdo e apoio as comunidades quilombolas sé serdo alcancados
quando todos os membros puderem acessar, entender e utilizar as
informagdes e recursos disponiveis.

A Fundagio Cultural Palmares deve continuar a evoluir, ouvindo e
respondendo as necessidades das comunidades que serve, cumprindo
seu papel de promotora e guardii da rica heranga cultural afro-
brasileira. Ao identificar as lacunas e propor solugdes, a pesquisa espera
contribuir para que o portal cumpra de maneira mais eficaz seu papel,
promovendo a cidadania por meio de um acesso mais justo e equitativo

as informacgdes e beneficios.
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0S MITOS SOBRE OS INDIGENAS COMO CONSTRUCAO
DO PRECONCEITO NA SOCIEDADE BRASILEIRA
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Introducao

E comum nos estudos de histéria, direito e demais 4reas do
conhecimento que os indigenas sejam tratados e citados de forma geral.
Nio hé a preocupacio com as especificidades determinantes da vida das
comunidades indigenas, como a distingdo das caracteristicas
geograficas, das culturas diversas, da cronologia do contato com a
sociedade branca, das religiosidades, das formas de comportamento e
da ideia de justica desses povos.

Esse desprezo, ou desentendimento, pelo lugar da fala das
diferentes comunidades indigenas em suas variadas etnias, possibilita
que o branco, incluindo intelectuais e professores assumam o discurso
que deveria ser o do indigena, muitas vezes sem ter o conhecimento do
que pensam e de como se colocam sobre seus direitos e suas

necessidades. H4 um deslocamento do lugar de fala, particularmente
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nas escolas e universidades, para que nio indigenas assumam a tarefa
de falar sobre a questio indigena, mesmo que a maioria nao conheca as
comunidades ou mesmo um indigena.

E papel das universidades pensar sobre os direitos humanos em
termos de garantias, legisla¢do, protecdo e usufruto, porém deve haver
a consciéncia de que o discurso sobre esses direitos deve levar em conta
a diversidade de povos, ditos minorias como por exemplo os indigenas,
e considerar as suas préprias falas, porque somente dessa forma a
demanda por diretos fundamentais, de quaisquer grupos ou individuos,
pode ser discutida e concretizada em uma vida digna, particularmente
para os povos originarios.

Nosso pressuposto é que o desconhecimento das especificidades
cria uma visido estereotipada sobre as comunidades dos povos
origindrios e, pior, que esse discurso generalista é reproduzido em
escolas brasileiras, em um tipo de educacio formal que, desde o ensino
infantil, propaga mitos e cria preconceitos sobre os indigenas, que serdo
encontrados também nas falas de muitas outras institui¢ées politicas e
estatais. Dessa forma, como poderemos alcangar uma sociedade
multipla e diversa que, igualmente, possa usufruir dos direitos

fundamentais ja garantidos legalmente?
Desenvolvimento

E necessério incorporar, nos discursos cotidianos, a ideia de que a
referéncia aos povos origindrios deve levar em conta suas
especificidades, caracterizando-os como individuos constituidos na
multiplicidade de culturas e ndo de forma superficial e sem as suas

caracteristicas diversas.
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Para Paul Veyne (1998) o campo da histéria é sempre
indeterminado e, para os historiadores existe uma tnica condi¢io que é
a necessidade de que tudo o que a histéria narra deve ter realmente
acontecido, isso porque a “histéria torna-se histéria daquilo que os
homens chamaram as verdades e de suas lutas em torno dessas
verdades” (Veyne, 1998, p. 268). Dessa forma, a mudanca de perspectiva
sobre os indigenas pode ocorrer com a emergéncia de outras falas,
outros discursos e, principalmente, a presenc¢a do individuo indigena
em sua especificidade para que suas histdrias se tornem uma verdade.

De outra forma, o discurso eurocéntrico e excludente, repetido
secularmente muitas vezes e em varias dreas da vida em sociedade, se
repete até tornar-se a verdade pela repeti¢cdo. Ha que se narrar os fatos
tais quais aconteceram e nio a partir de uma visio suposta e
preconceituosa.

Desde o Concilio de Trento, entre 1545 e 1563, importante para a
Europa cristd porque “dele emergiram doutrina clara e segura,
orientagdo disciplinar promissora de melhores dias para a vida social
eclesial que se manteve nos quatro séculos seguintes” (Lima, 2004, p.
319), foram estabelecidas as proibi¢des da Santa Inquisi¢io registradas
no Index dos Livros Proibidos*. Dessa forma a visdo catdlica sobre os
povos origindrios das dreas colonizadas “em terras que desconhecem
Jesus Cristo” (Lima, 2004, p. 270) a partir do século XVI, se manteve a
mesma visdo racista até o século XX. Em tal cultura, as consequéncias
juridicas e doutrindrias, incluindo a visdo preconceituosa, teriam maior

peso e maior rigidez.

‘Index Librorum Prohibitorum, lista de publicacbes condenadas pela Igreja Catdlica censuradas como
heréticas a partir do século XVI, como parte da Contrarreforma e constantemente atualizadas até 1948.
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Esse discurso eurocéntrico e racista, continuado ainda que de
forma diferente, porque racionalizado pelos iluministas europeus, foi
amplamente divulgado por intelectuais que ainda atualmente sio
utilizados, e citados nas universidades brasileiras, e que também

embasam as pesquisas no campo das humanidades.

Realizar uma pesquisa para encontrar aspectos eurocéntricos e racistas nas
obras dos mais reconhecidos pensadores considerados clissicos chega a ser
uma tarefa simples. O problema é que geralmente esta nio é uma preocupagio
dos estudiosos e dos professores universitarios. Em consequéncia, nos cursos
de licenciatura e de bacharelado para a formag¢io de novos professores e
pesquisadores, os académicos passam anos estudando os autores para
aprender a contribuigio original de cada um para o conhecimento “universal’,
atribuindo possiveis deslizes etnocéntricos como préprios do contexto
intelectual de produgao das obras (Praxedes, 2024, p. 1).

O olhar colonizador a partir do etnocentrismo europeu,
impregnado de preconceitos politicos, econémicos e religiosos, acabou
por organizar nas Américas uma histéria que tenta unificar as
narrativas a partir do colonizador. Positivistas produzem narrativas
sobre o passado que visam justificar o presente e onde a histéria oficial
impede “as verdades particulares, que s3o sempre contraditérias, com
uma verdade oficial, coerente e inapeldvel” (Llosa, 2004, p. 27). Isso
significa a impossibilidade de muitas histérias sobre as diversas
culturas dos povos originarios e histdrias sobre os ndo brancos ou nio
vencedores no sentido econdémico do termo.

Uma histéria dnica repetida a partir de visdes racistas, acaba por
criar inverdades que produzem uma histéria tinica que elimina as
possibilidades das diferencas e produzem uma histéria verdadeira,
nesse caso a histéria que emerge da visdo eurocéntrica a partir do século

XVI e a histdria falsa seria a histéria daqueles desconhecidos povos

origindrios, considerados histéricos.
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Nesse contexto considera-se, como Campbell (1990), que nas
quatro func¢des do mito, utiliza-se, nesse texto, a fung¢io socioldgica do
mito que d4 “suporte e validacio de determinada ordem social. E aqui
0s mitos variam tremendamente de lugar para lugar [...]. Depende de
onde vocé estiver. Foi essa funcdo socioldgica do mito que assumiu a
dire¢io do nosso mundo - e esté desatualizada” (Campbell, 1990, p. 32).

A histéria dos povos originidrios no Brasil foi secularmente
atravessada por mitos, no sentido sociolégico, que emergiram, em
diferentes tempos histéricos e outros espagos geograficos que ndo o da
cultura brasileira. Foram assimilados por repeti¢ées, em livros,
instituicGes estatais e escolares e em outros contextos, como se fossem
verdades, que repetidas, se tornam verdades sem que realmente sejam.
Ocorreu uma construg¢io dos mitos ou de uma histéria de visio tinica.

Dois mitos construidos historicamente, o do bom selvagem e a do
indigena improdutivo e vagabundo que impede o progresso do pafs,
atravessam o imagindrio da sociedade brasileira sobre os povos
origindrios e, ambos, impedem que os indigenas sejam considerados
sujeitos de direito e capazes de, por si s6, refletirem sobre a politica, a
economia, a sociedade e sobre os seus diretos fundamentais. Além disso,
a imagem estereotipada, fruto de interpretagdes nio factuais que incide
sobre as comunidades origindrias é um dos fatores da construc¢do do
preconceito social que, muitas vezes, justifica a aceitagdo social sobre a
pouca protecdo estatal das comunidades indigenas e faz com que a
sociedade normalize o desrespeito as leis ji existentes, impedindo o

avanco necessario em termos de garantias concretas.
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Exemplo atual é o Marco Temporal®, cuja proposta é uma discussdo
indiscutivel, ja que a Constituicio Federal de 1988, garante sem que

possa haver dtavidas a plenitude do usufruto das terras indigenas.

Cap. VIII Dos Indios

Art. 231. S3o reconhecidos aos indios sua organizagio social, costumes,
linguas, crencgas e tradigdes, e os direitos origindrios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1° S3o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas
em cardter permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservagio dos recursos ambientais necessirios a seu
bem-estar e as necessdrias a sua reprodugao fisica e cultural, segundo seus
usos, costumes e tradigdes.

§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua
posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo,

dos rios e dos lagos nelas existentes (Brasil, 2025).

Seriam os indigenas, com sua enorme diversidade cultural,
incapazes de, juntamente com os humanistas interessados na efetivacio
dos direitos fundamentais, falarem por si préprios ou se associarem as
institui¢des de defesa desses diretos? Se capazes de agdo e reflexio, por
que suas falas dificilmente s3o consideradas? Quais os espagos que esses
individuos encontram na universidade brasileira? Nio seria esse
siléncio indigena nas discussdes intelectuais, uma privacio de seus
direitos? Qual seria a forma de tornar conhecida essa enorme
diversidade de vida?

Uma das visdes mistificadoras sobre os povos origindrios, foi

construida a partir do eurocentrismo histérico, e pode ser lido nas

*Tese juridica segundo a qual os povos indigenas tém direito de ocupar apenas as terras que ocupavam
ou j4 disputavam em 5 de outubro de 1988, data de promulgacdo da Constituicdo. Surgiu 2009, em
parecer da Advocacia-Geral da Unido sobre a demarcacao da reserva Raposa-Serra do Sol, em Roraima,
quando esse critério foi usado. Fonte: Agéncia Camara de Noticias (2023).



Angela Inés Liberatti; Helerson de Almeida Balderramas; Paula Liberati Aliandro Barros ® 155

primeiras noticias sobre o Novo Mundo, recém achado pelos
portugueses e espanhdis, a partir do século XVI.

Indigenas como um erro de Colombo, nativos como forma de
distin¢do do branco, negros da terra ou negros brasis para a elite
escravocrata brasileira, gentio governados pelo demodnio para os
jesuitas sdo indicag¢des do olhar eurocéntrico e universalista. Visdo essa
que foi sendo repetida até nosso tempo, para se tornar uma falsa
verdade, historicamente construida pelo desconhecimento da rica
histéria do Brasil pré-cabralino, e repetidamente ainda presente, de
forma a ignorar a multiplicidade de etnias e de formas de vida.

Obras como a de Michel de Montaigne (1972) em texto publicado em
1580, descreve as formas de vida dos indigenas brasileiros do litoral do
Rio de Janeiro, a partir da interpretacio de franceses. O texto de
Montaigne, que possibilitou diferentes interpretacées posteriores, foi
baseado em relatos de participantes da empreitada francesa no Brasil,
como o do franciscano André Thévet® e o do protestante calvinista Jean
de Léry” que estiveram no Rio de Janeiro, na colénia fundada pela
Companhia Francesa da Franga Antirtica, entre 1555 € 1560.

O texto de Jean de Léry, segundo Correia (2020), foi considerado
como a emergéncia do mito do bom selvagem.

Frank Lestrigant, especialista na histéria das viagens do século XVI,
insere o livro de Jean de Léry num ‘corpus’ de literatura huguenote nas
Américas, que ao menos em tese, e sem se despir do etnocentrismo, se opde
a escravizagdo e ao genocidio perpetrados pela conquista ibérica. Essa foi

a semente que originou o ‘mito do bom selvagem’ disseminado a partir da

© Les Singularitez de la France Antartique, 1557. Biblioteca Nacional Digital-Brasil.

’ Historie d'um Voyage fait em la terra du Brésil, autrement dit Amérique, 1578. Biblioteca Nacional Digital-
Brasil.
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obra de Jean-Jacques Rousseau e cristalizado no Romantismo brasileiro
por livros como ‘O Guarani’, de José de Alencar (Correia, 2020, p. 1).

Em um ensaio, intitulado Dos canibais, Montaigne descreve, no
século XVI, os indigenas do litoral carioca vivendo uma felicidade
perfeita em uma terra agraddvel onde o “clima é temperado a ponto de,
segundo minhas testemunhas, raramente se encontrar um enfermo”
(Montaigne, 1972, p. 106), nem epilético, nem desdentado ou alguém
curvado pela idade. “Passam o dia a dangar; os jovens vio a caca de
animais grandes contra os quais empregam o arco unicamente.
Enquanto isso, uma parte das mulheres divertem-se com preparar a
bebida, o que constitui sua principal ocupacio” (Id, 1972, p. 106).
Continua o autor afirmando que esses homens viviam tais quais saidos
das mios dos deuses, sem conhecer contratos juridicos e nem o
trabalho, ja que sdo ociosos, e podem realizar “a felicidade perfeita sobre
a terra” (Ibid, p. 106).

Esse texto descreve os indigenas que lutaram ao lado dos franceses
da Franca Antartica contra os portugueses, uma descri¢io a partir da
visdo eurocentrista, impregnada pela religiosidade cristd que se
impunha aos Estados e governos da Europa. Essa visdo preconceituosa
sobre os indigenas participantes desse evento, que na histéria do Brasil
é narrada como a Confederacio dos Tamoios, reuniu indigenas de
diversas etnias e que, na descri¢ido do filésofo francés, foi reduzida aos
tamoios.

Para Darcy Ribeiro (1995), a Confedera¢io dos Tamoios foi a
reunido de vérias etnias associadas aos franceses para a defesa de seus

territdrios contra o dominio portugués na regiio sudeste do territério.

Reuniu, de 1563 a 1567, os Tupinamba do Rio de Janeiro e os Carijé do

planalto paulista — ajudados pelos Aimoré da Serra do Mar, que eram da
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lingua jé - para fazerem guerra aos portugueses e aos outros grupos
indigenas que os apoiavam” (Ribeiro, 1995, p. 33).

Visdo equivocada também reafirmada por Hans Staden® em livro
publicado na Alemanha em 1555, com texto, mapas e xilogravuras do
préprio autor e que, devido ao interesse que provocou, foi reeditado
vdrias vezes e em diferentes linguas. Capturado pelos tupinambds, em
1554 no litoral paulista, sua descri¢do parte real e parte imaginaria foi
uma referéncia na construcdo da vida em estado de natureza e dos
costumes e vida exética indigena.

Também do século XVI, a visio de Bartolomé de Las Casas’, em
relato enderecado ao principe das Espanhas, D. Felipe™, refere-se aos
nativos como ovelhas mansas considerada como gente pacifica,

humildes, limpos e desocupados que nio ofendem ninguém.

Todas essas gentes universais e infinitas, toto genere, Deus criou mais
simples, sem maldade, obedientissimas, fidelissimas, a seus senhores
naturais e aos cristios a quem servem; mais humildes, mais pacientes, mais
pacificas e quieta, sem brigas ou problemas, ndo belicosos. Sem rancores ou
6dios, sem desejar vinganca que existem no mundo. S3o assim mesmo as
gentes mais delicadas, fracas e ternas em conclusio e que menos podem
sofrer trabalhos e que mais facilmente morrem de qualquer enfermidade

(Las Casas, 2023, tradug3o nossa)™.

® Duas viagens ao Brasil, publicado em 1557. Titulo original: "Histéria Veridica e descricdo de uma terra
de selvagens, nus e cruéis comedores de seres humanos, situada no Novo Mundo da América,
desconhecida antes e depois de Jesus Cristo nas terras de Hessen até os dois Ultimos anos, visto que
Hans Staden, de Homberg, em Hessen, a conheceu por experiéncia propria, e que agora traz a publico
com essa impressao". Biblioteca Nacional Digital-Brasil.

? Bartolomé de Las Casas foi um frade da Ordem Dominicana espanhola e bispo de Chiapas, no México,
atuou também como jurista e acusador da violéncia contra os indigenas. Escreveu um relatério sobre a
acao espanhola a Brevisima relacién de la destruccion de las Indias onde acusa os colonizadores de crimes
e violéncias, polémica, a obras foi inicialmente publicada ilegalmente.

' Futuro rei Filipe Il, que governou também o Brasil no periodo conhecido como Unido Ibérica.

'"Todas estas universas e infinitas gentes, a toto genere, crio Dios los mds simples, sin maldades ni dobleces,
obedientisimas, fidelisimas a sus sefiores naturales y a los cristianos a quien sirven; mds humildes, mds
pacientes, mds pacificas y quietas, sin rencillas ni bollicios, no rijosos, no querulosos, sin rancores, sin odios,
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O autor ainda descreve como seriam os povos originidrios da
América recém-descoberta apds a serem cristianizados e ensinados aos
bons costumes de Deus. Refere-se as virias comunidades e nativos da
América espanhola atuais como Sio Domingos, Cuba, Peru, Nicaragua,
Guatemala e México, ja que o religioso viajou pelas regides sem, no
entanto, diferenciar os diversos povos e etnias.

Poderiamos argumentar em defesa desses primeiros autores que
descreveram a vida dos povos origindrios americanos, que seria
impossivel, no século XVI, uma visio mais exata dos diferentes povos
indigenas? Que, como cristdos, em uma época de embate e fanatismo
religioso entre catélicos e protestantes, poderia ser considerado
aceitdvel o preconceito e invencionices acerca do indigena? Porém,
outras descrigdes, no mesmo século, foram mais precisas e descreveram
as especificidades das etnias indigenas. Resta indagar por que as
descri¢des preconceituosas, imprecisas e generalistas prevaleceram e
foram reproduzidas historicamente.

Interessante notar que, na mesma época, no século XVI, Gabriel
Soares de Souza, portugués morador do Brasil, em um texto
denominado Tratado descriptivo do Brasil publicado em 1587, descreve os
Tamoios como belicosos, fortes e valentes e que “com esse gentio
tiveram grande entrada os francezes, de quem foram bem recebidos no
Cabo Frio e no Rio de Janeiro, onde os deixaram fortificar e viver”
(Souza, 1938, p. 103). O autor, ja distinguia os indigenas em seus troncos
linguisticos dos Tupi-guarani e do tronco Jé.

O autor portugués, descreve nas proximidades do Rio Parayba

“onde reside o gentio Pitiguar, que tanto mal tem feito aos moradores

sin desear venganzas, que hay en el mundo. Son asi mesmo las gentes mds delicadas, flacas y tiernas en
complision y que menos pueden sufrir trabajos, y que mds fdcilmente mueren de cualquiera enfermedad.



Angela Inés Liberatti; Helerson de Almeida Balderramas; Paula Liberati Aliandro Barros e 159

29

das capitanias de Pernambuco e Tamaracd” fazem guerra “com outro
. yon 2z
gentio, que se chamam os Caytés” e que também por vezes ou fazem
guerra ou a paz com os “Tapuias, que é gente mais doméstica, mas se
ajudam contra os Tabajaras” (Id, 1938. p. 23). Continua o autor, desde o
norte do Brasil até atingir o rio da Prata, nomeando e descrevendo as
especificidades das etnias indigenas.
Sobre os Aymorés “que tanto dano tém feito a esta capitania o
Ihéos, segundo fica dito, cuja costa era povoada dos Tupiniquins, os
) .
quaes a despovoaram, com medo d’estes brutos, e se foram viver ao
sertio” (Ibid, 1938, p. 57). Descreve, com detalhes os Goitacazes,
Papanazes, Tamoio, Goianazes, Carijés e outros, o que mostra que,
mesmo no século XVI era possivel uma descricdo das especificidades e

diversidade dos povos nativos.

Este gentio [Papanazes], como fica dito, viveu ao longo do mar entre a
capitania de Porto Seguro e a do Espirito Santo. D'onde foi langado pelos
Tupiniquins seus contrarios, e pelos Guaytacazes, que também o eram e s3o
hoje seus inimigos, e uns e outros lhe fizeram tdo cruel guerra, que os
fizeram sahir para o sertio (Souza, 1938, p. 83).

Percebe-se que os textos do século XVI de maior impacto, e que
foram reproduzidos posteriormente, foram aqueles que descrevem os
povos indigenas de forma geral e, desta forma, as especificidades foram
eliminadas na anilise e comentirios sobre os povos origindrios.
Curiosamente, essas generalidades estdo presentes nos textos atuais,

particularmente naqueles dirigidos ao publico infanto-juvenil e na fala

de brasileiros, de muitos politicos e na midia dominante.

0 que se sabe sobre o conflito agririo entre fazendeiros e indigenas que
deixou 11 feridos em MS

Conflito entre indigenas e produtores rurais dura mais de 20 dias e segue
sem acordo em Douradina (MS). Ministra Sonia Guajajara visitou 4rea de

confronto nesta terga-feira
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Por José Cimara, G1 MS
06/08/2024 02h00 (Globo, 2024).

A manchete da reportagem da rede Globo citada n3o identifica na
manchete a etnia em conflito, nem que se tratava de uma invasio de
terras indigenas pelos fazendeiros, deixando para o leitor a ideia de que
indigenas entram em conflito contra fazendeiros que pretendem usar a
terra de forma produtiva. Esse tipo de mensagem acaba por reforgar a
ideia de que indigenas de todas as etnias estio em confronto com o
homem branco, ndo ha a preocupagio com a especificidade nem com o
motivo do confronto.

De outra forma, mas de modo impactante para a visdo intelectual
europeia, e consequentemente para a visdo brasileira herdeira do
INuminismo, Jean Jacques Rousseau, no século XVIII, reconstréi o mito
do bom selvagem refor¢ando a visdo generalista e eurocéntrica sobre os
indigenas, em uma obra de referéncia para intelectuais nos Discursos
sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens (1973)
como um “homem selvagem, sujeito a poucas paixdes e bastando-se a si
mesmo, ndo possuia sendo os sentimentos e as luzes préprias desse
estado, no qual, s6 sentia suas verdadeiras necessidades” (Rousseau,
1973, p. 262).

Entdo ndo havia nem educagio, nem progresso; as geracdes se
multiplicavam inutilmente e, partindo cada uma sempre do mesmo ponto,
desenrolavam-se os séculos com toda grosseria das primeiras épocas; a
espécie ja era velha e 0o homem continuava sempre crianga (Rousseau, 1973,
p. 262).

A visdo sobre o homem bom na natureza, ou seja, em uma vida sem
Estado, sociedade civil ou leis escritas, é outra forma de descrigdo
preconceituosa, ja que a fonte do jusnaturalismo era a visdo dos povos

origindrios americanos, africanos ou asidticos, como, no caso de
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Rousseau, os Caraiba, habitantes da América Central, descritos como
um dos tipos de bons selvagens (Santos, 2011, p. 26).

Dessa forma, herdamos dos cldssicos europeus, que ainda
atualmente embasam ensinamentos e discussdes em nossas
universidades, um conhecimento que parte de pressupostos que nio
mais podemos aceitar como vdalidos, sio autores que nos ajudam a
pensar o mundo, mas que devem ser territorializados em tempos e
espacos distintos do que vivemos e que devem ser questionados em suas
inverdades.

Cabe questionar o porqué da producio de contelddo generalista
ainda persiste, ja que as varias dreas de estudo dos povos primitivos,
como a histdria, a antropologia, o direito, a sociologia e outras, utilizam
conceitos como os de etnia e de diversidade e produzem amplo
conhecimentos sobre os virios e diversos povos origindrios. Um
exemplo sdo os livros diditicos de Histdria, cujos textos continuam
generalistas sem questionar a visdo herdada do eurocentrismo.

Poderia haver justificativas, por parte do ensino formal de que a
diversidade é enorme e nio haveria como trabalhar em sala de aula, com
curriculos extensos, toda essa diversidade. Porém, uma das solucgdes é
que se tomasse a diversidade dos povos originérios por regides, afinal a
histéria deve ser localizada, principalmente para alunos mais jovens,

caso contrdrio niao ha entendimento.

Partindo da prépria histéria de vida do aluno, diversas pesquisas pontuam
que esse conhecimento é um recurso avangado para o estudo da histéria
local e que deve ser apresentada de uma forma préitica, emocionante,
vibrante, capaz de despertar interesse e paixdo, colaborando para a
compreensio do mundo ao seu redor. Desse modo, é preciso compreender a
importancia do aprendizado da disciplina de histéria para a vida do
estudante, considerando fundamentais os campos sociais, politicas e

culturais que este estd inserido. O professor precisa introduzir a disciplina
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de Histéria de maneira sistémica, a fim de estabelecer recursos que
facilitem a compreensdo do conhecimento histérico, amparando se em
projetos de vida real dos alunos. Isso realga que a histéria local é um método
de ensino e uma ferramenta pedagdgica eficaz que tem como objetivo maior
realcar temas locais vividos pelos educandos de acordo com a sua realidade,
levando em consideragio os virios pontos que envolvem as suas memorias
histéricas (Serrano; Schmild, 2019, p. 159).

Para os brasileiros, o contato com a questio indigena ocorre no
inicio do estudo sobre a colonizagdo brasileira, em uma histéria do
século XVI ainda eurocéntrica e generalista, que configura o
pensamento de que os indigenas ficaram no passado e que, na
atualidade, estio naturalmente em extin¢cio ou em oposicio ao
desenvolvimento do mundo contemporaneo.

Na andlise realizada por Izabel Gobbi (2006), dos livros didaticos,
de 52 a 82 série do Ensino Fundamental, recomendados pelo Programa
Nacional do Livro Didéatico” do pelo MEC, a histéria dos povos

originarios continua reproduzir visdes generalistas e equivocadas sobre

o tema.

Pudemos verificar a permanéncia de algumas temdticas por tais pesquisas
anteriores — como a reproducgdo de esteredtipos, a utilizacio de
pressupostos evolucionistas, a presenga de nogdes etnocéntricas, a nogao
dos povos indigenas como pertencentes ao passado, a desconsiderac¢io dos
saberes indigenas, as indmeras imprecisdes conceituais, a confusio na

grafia dos nomes indigenas, entre outros aspectos (Gobbi, 2006, p. 28).

O segundo mito, traduzido pela frase atribuida ao general Philip
Henry Sheridan de que “indio bom é indio morto”, surgiu durante a

expansio para o oeste norte-americano no século XIX, justificativa para

120 Guia do PNLD é o documento oficial que orienta a escolha dos materiais pelas escolas. Nele estarao
contidas as resenhas das obras e todas as orientagdes sobre o registro da escolha. Antes de registrar a
escolha, os professores devem basear-se nas resenhas das obras apresentadas no Guia, podendo
também acessar os livros na integra para verificar quais atendem aos objetivos de ensino tragados pela
escola (Ministério da Educacdo).
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o massacre dos Cheyenne, Dakota e Sioux. Ao colocar as comunidades
indigenas como improdutivas e obsticulo para o progresso do homem
branco, fez emergir um discurso que dava ao homem branco o papel de
civilizador que se opunha aos povos origindrios, tidos como resistentes
e atrasados, num embate que acabou por expulsar os indigenas de suas

terras seculares que também possuiam grandes reservas auriferas.

Todo esse processo da marcha para o Oeste era justificado nio apenas por
explicagdes politicas e econdmicas, mas também por argumentos religiosos
e morais. Os estadunidenses entendiam que o espago que se estendia a Oeste
era um presente divino e ocupar esses espagos e disseminar os louros da
civilizagio aos povos -selvagens [..]. H4, portanto, uma construgio
discursiva - feita por intelectuais, como politicos, literatos, historiadores,
artistas, etc. — que justifica o tratamento violento dado aos povos indigenas
(Reis, 2017, p. 87).

A construcio do mito de que o indigena é vagabundo e nio
produtivo, que emerge no periodo da ocupagio norte-americana das
ricas terras indigenas, é uma visio positivista que esconde a histéria da
violéncia e agressdo sofrida pelas comunidades origindrias, indica a
histéria do lado vencedor de muitos generais e soldados heroicizados,
apoiados pelo governo norte-americano, que descumpria tratados de
paz e estimulava a presenca de colonos em terras indigenas.

A expedigdo de reconhecimento das terras indigenas, realizada em
1874 pelo general George Armstrong Custer, divulgou a existéncia de
ouro na regido montanhosa de Dakota do Sul, e justificou o
descumprimento do acordo do governo estadunidense com os Sioux,
que garantia aos indigenas a posse de terras ancestrais.

O Tratado do Forte de Lamarie, assinado em 1868, no governo
Andrew Johnson garantiam a prote¢io da Grande Reserva Sioux, da

Black Hills e as montanhas Bighorn da invas3o colonial. “Pouco mais de

cinco anos depois, o tratado foi desfeito, de forma unilateral, pelo
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proprio governo dos Estados Unidos que considerou ‘inevitivel’ a
colonizac¢io das terras baixas de Black Hills e a explorac¢do do ouro em
seus canions rochosos” (Valle, 2024, p. 20). Tal fato ocorreu no contexto
da reconstrugio da uniZo entre os estados-membros ap6s a derrota do
sul na guerra da Secessdo, do assassinato do presidente Abrahan Lincoln

e da questdo da ocupacio dos territérios do sul e do oeste estadunidense.

Depois da confirmacio, grupos de mineiros brancos comegaram a invadir as
Black Hills, ou Paha Sapa, no idioma lakota, dos sioux. Nuvem Vermelha, um
lider idoso dos sioux oglala — uma tribo relegada a uma reserva indigena
depois de uma guerra na década de 1860 —, preferiu confiar nas cldusulas do
tratado e esperar que o governo dos Estados Unidos enviasse o exército para
expulsar os mineiros. Guerreiros mais jovens da tribo ficaram insatisfeitos
com a diplomacia de Nuvem Vermelha, rumaram para o norte saindo da
reserva, e trocaram a lideranca do chefe pacifico pela de Touro Sentado e
Cavalo Doido, — que nio viviam em reserva nem pegavam o que os brancos
ofereciam (Reis, 2017, p. 80)

A histéria do Destino Manifesto, que foi a histéria da destruic¢do
das comunidades indigenas da América do Norte, com sua quase
completa dizimac3o, fez emergir o discurso da heroicidade nacionalista
na histéria do Estados Unidos. A expansio para o oeste, e a consequente
dizimac¢3o das comunidades indigenas, foi divulgada na historiografia
nio como a violéncia contra os indigenas, mas como exemplo de povo
diligente que, ao trabalhar arduamente, construiu o territério
estadunidense.

No século XX, o processo de expulsido dos povos originarios do atual
territério estadunidense, foi amplamente sustentado por textos e pela

industria cinematogrifica que reafirmavam a opiniio dos generais

envolvidos no exterminio indigena nos EUA ocorridos no século XIX.

Pensar a questio da identidade norte-americana, através dos filmes de

Faroeste, especialmente centrado na pelicula “A conquista do Oeste” é
relevante para formacio de um discurso distante daquele oficial ja
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propagado sobre a cultura norte-americana, mais préximo da realidade
experimentada pelos desbravadores que construiram uma nag3o. Deve-se
compreender o processo de ocupagio do Oeste dos Estados Unidos a partir
da leitura da paisagem, da infraestrutura disponibilizada naquele projeto e
das personagens. Em meio as condigdes adversas da vida no Oeste e da
consequente rudeza das condi¢des impostas a vida naquelas paragens, o
filme retrata a persisténcia do povo norte-americano pela civiliza¢io, assim
como a tentativa de transmissdo de sua cultura para o mundo, fundada na
imagem de desbravamento e coragem (Silva, 2008, p. 28).

Herdamos e fomos influenciados pela cultura estadunidense, por
meio de livros, filmes e documentirios que forjaram a imagem de
heroismo do periodo da expansdo para o oeste como um momento de
construcio nacional e patriética do Estados Unidos da América,
contetdo inserido no estudo da Histéria dos Estados Unidos, parte dos
Pardmetros Curriculares Nacionais do Brasil, particularmente no
ensino médio brasileiro. A narrativas dessa histdria do século XIX como
a histéria da formacgio do territério norte americano cita, ainda que de
forma supérflua, a luta contra os indigenas, mostrando-os como
obsticulo para o grande desenvolvimento e enriquecimento dos EUA.

Nos Pardmetros Curriculares Nacionais, o tema é proposto, sem que

haja a necesséria especificidade sobre o assunto.

Colbnias inglesas na América, processo de constitui¢io do Estado Nacional
norte-americano, expansio do territério dos Estados Unidos (marcha para
o0 Oeste, conquista do Texas), elaboragdo dos ideais liberais e republicanos
(Brasil, 2024, p. 70, grifo nosso).

Na proposta dos Parametros Curriculares Nacionais para o ensino
da Histéria, sio comuns as palavras: conquista e expansio sem, no
entanto, referirem as palavras genocidio, expulsdo dos povos origindrios
ou outra que se refira a violéncia infringida aos indigenas da América
do Norte. Dessa forma, para os brasileiros em geral, j4 que todos passam

pela educacio formal, a conquista do oeste estadunidense ¢é
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interpretada como heroica e como amor a pdatria. Poderiamos inferir
que essa ideia, no Brasil, poderia ser tomada para justificar nosso atraso
em relacdo aos feitos do pais citado? Que comparados aos Estados
Unidos da América, fomos historicamente falando, menos patriéticos?
Que nossos indigenas impediram, e ainda impedem, nosso
desenvolvimento?

Essa imagem, emerge a partir de discursos oficiais para se
transformar em politicas ptblicas a partir de Gettlio Vargas com a
denominada expansio para o oeste brasileira, “contatando popula¢des
indigenas isoladas e favorecendo a invasdo e titulacio de terras
indigenas a terceiros” (Brasil, 2014, p. 5). A ideia de improdutividade
indigena foi grandemente reforcada durante a ditadura militar,
incluindo a “introducdo deliberada de variola, gripe, tuberculose e
sarampo entre os indios” (Brasil, 2014, p. 5), para a posterior distribui¢do

das terras indigenas a fazendeiros.

A ditadura militar trouxe um dado novo a politica indigenista pés-Vargas,
que foi o da falta de controle social: das arbitrariedades locais de colonos e
fazendeiros, os conluios dos chefes locais com a policia e os militares, as
politicas engendradas em Brasilia. O cariter autoritario do regime e a
pesada censura, bem como a propaganda oficial ufanista dos projetos
desenvolvimentistas, dificultavam as dentncias sobre esses crimes. A
prépria doutrina de Seguranga Nacional servia para ‘legitimar’ as graves
violagdes de direitos humanos contra os povos indigenas, pois ela é

etnocéntrica, racista e desenvolvimentista (Brasil, 2014, p. 7).

Apesar da retomada da normalidade legal para com as
comunidades indigenas de governos apdés 1985, do esfor¢o das
universidades para reconfigurar a forma de tratar a questdo dos povos
originarios brasileiros e das atuais pesquisas, ainda o discurso oficial
reforca junto a sociedade a visdo estereotipada pelo mito do indio

vagabundo a ideia de que impedem o progresso do pafis.
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0 governo de Jair Messias Bolsonaro, entre 2018 e 2022, retomou a
fala de que “de indio nio entendo; entendo é de dar tapa na cara de

® refor¢a o mito do indigena vagabundo e empecilho para o

vagabundo”
desenvolvimento. “se eu for eleito, vou dar uma foigada na Funai, mas
uma foicada no pescogo. N3o tem outro caminho” para que o indio seja
tratado como “igual a nés” (Indigenistas, 2022, p. 19).

Narrativas mitificadas e constantemente repetidas constroem
inverdades sobre as comunidades originirias, o mito do indigena
vagabundo e que nio contribui para a grandeza do pais é reproduzido
de muitas formas e em multiplos meios de comunicacio, incluindo falas
politicas. Nessa visdo os povos originirios nio precisam de tanta terra.
Justifica socialmente o descaso governamental e a falta de respeito ao
acordado em lei. E o discurso que autoriza, com a concordancia de parte
da sociedade e dos governantes, de que suas ricas terras devem ser
aproveitadas para o suposto desenvolvimento do pais por
empreendedores da pecudria e do agronegdcio.

E comum o estranhamento da sociedade com o uso de celulares,
internet ou veiculos em comunidades indigenas que demonstra que o
velho mito perdura, indigena é um selvagem que deve viver, sem
escolhas, em suas comunidades selvagens, como se fossem o passado
fossilizado. E notéria a dificuldade em reconhecer os indigenas como
um individuo igual em direitos e sujeito de sua prépria cultura, mesmo
que integrados a sociedade, como estudantes universitirios ou
profissionais como narra o entdo doutorando em Antropologia Social, o

indigena tux4, Felipe Sotto Maior Cruz:

' A frase foi dita por um policial federal aposentado al¢ado ao cargo de coordenador regional logo no
comeco do governo Bolsonaro, conforme consta no dossié publicado pela associacdo Indigenistas
Associados (INA) e pelo Instituto de Estudos Socioeconémicos (Inesc). Disponivel em:
https://static.poder360.com.br/2022/06/dossie-funai-governo-bolsonaro.pdf.
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Criou-se um desentendimento ainda maior quando se debateu a ideia de que
nds, bolsistas e pesquisadores indigenas, teriamos que pedir permissdo a
FUNAI para fazer pesquisa em nossas proprias casas. Colocamos na pauta o
fato de que as pessoas de nossas aldeias participavam de nossas pesquisas e
que sabiam que estdvamos na universidade desenvolvendo pesquisa e que

elas mesmas nos acompanhavam. Tampouco havia razio para pedir

“«z

permissdo & FUNAI para entrar na “4rea”, quer dizer, em nossas préprias
casas [..]. Os indices numéricos sobre a presenca indigena nas
universidades dizem pouco sobre o que efetivamente estd acontecendo nas
salas de aula e nos corredores universitarios e dizem menos ainda sobre as
condigdes necessdrias para contornar a invisibilidade relegada aos povos
indigenas desde os primérdios do processo colonial. Existe uma ideologia
em torno da presenca indigena nas universidades que fala da diversidade e
da pluralidade como algo alcangivel meramente com o acesso. Obviamente,
fazer da universidade um espago plural, que queira ouvir e dialogar com
indigenas de forma horizontal, é bem mais complicado do que
simplesmente abrir vagas (Cruz, 2017, p. 96).

Ambas as visdes mitificadas, a do bom selvagem e do indigena
vagabundo e oponente ao progresso, foram difundidas por obras
tedricas, particularmente pela histéria positivista que somente narra a
histéria do lado vencedor, e pelas midias e contribuiram, no Brasil, para
a aceitacdo e normaliza¢io por muitos da dizimagio de grande parte da
cultura indigena brasileira.

0 que nos parece interessante, e digno de pesquisa, é o fato de que
parte significativa da sociedade brasileira, veja o indigena como um
bons selvagens e ingénuos, tal qual descreve o escrivio mor da esquadra
cabralina ji que “andam nus, sem cobertura alguma. Nem fazem mais
caso de encobrir ou deixa de encobrir suas vergonhas do que de mostrar
a cara. Acerca disso sio de grande inocéncia” (Caminha, 2007, p. 95), ou
ainda como uma heranca do passado que, ndo tendo papel relevante na
sociedade e impedindo o progresso do capitalismo, ao ocupar terra

disponiveis a producio, acaba por se tornar um peso ao Estado por ser

vagabundo ou alcoélatra.
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No Brasil, esses dois mitos divulgam, de forma deturpada, a
histéria de um povo que é a prépria histéria do Brasil, ajudam a
constituir socialmente um preconceito contra brasileiros originarios
que os proprios brasileiros nio conhecem.

O ensino formal refor¢a sistematicamente essas visGes
estereotipadas dos povos origindrios, pelos textos que fazem vislumbrar
o indigena como primitivos, bons, ingénuos, fortes, mansos, mas que
nio trabalham, remetendo a visdo de um evolucionismo, ou seja, de que
o indigena n3o consegue acompanhar o desenvolvimento da sociedade
branca e dando como natural que, ao sair da selva o indigena deixa de
ser indio. Despreza também a diversidade cultural e linguistica, ao
utilizarem a expressio indigenas brasileiros, sem que suas
especificidades, territorialidades e culturas sejam citadas.

A histéria indigena, e sua diversidade, também indica a
necessidade de entender os deslocamentos geogréficos obrigatérios que
ocorreram a partir do século XVI, que ainda atualmente ocorrem, por
causa da ocupacio ilegal das terras em flagrante desrespeito a legislacio
protetora e ao direito das comunidades as terras ancestrais.

Para Darcy Ribeiro (1995), os interesses dos povos origindrios
jamais foram levados em conta desde o inicio da colonizagio, e que
vigorou desde entdo a primazia do lucro sobre a necessidade, sem
conhecer a cultura e alimentag3do indigena e o que ela poderia oferecer
para melhorar as condi¢ées do povo brasileiro, que envolvidos nos
interesses imediatistas de lucro e propriedade, muitas vezes adoeceram
de fome por nio conhecer a alimentagio e os cuidados que a prépria
vegetacdo brasileira possibilitaria.

O autor ainda questiona sobre o que é o Brasil contemporaneo e

quem é o seu povo. Como resposta afirma que é um povo sem conseguir



170 e Povos Originarios e Comunidades Tradicionais Vol 14

ser um povo, justamente por desconhecer as possibilidades que cada

etnia formadora do que conhecemos por brasileiro.
Conclusao

Os povos originirios brasileiros, ainda que com enormes
dificuldades para contar a sua prépria histérica, devem ocupar o lugar
da fala sobre si mesmos, e tal necessidade deve contar com a sua
inclusdo nos espagos institucionais, como universidades, funcgdes
publicas, incluindo os legislativos e executivos brasileiros. E urgente e
necessario a escrita de uma outra histéria para produzir uma ruptura
na continuidade preconceituosa da histéria secular que coloca os
indigenas apenas como um passado ainda vivo.

Por outro lado, a sociedade podera conhecer outras histérias para
que se possa desconstruir mitos nocivos que impedem que povos
origindrios usufruam da igualdade garantida pelos direitos
fundamentais e da liberdade para escolher suas formas diversas de vida
e, principalmente, ter garantidos os espacgos territoriais dessas
vivéncias.

Propomos uma discussio sobre o que fazer para que a histéria dos
povos origindrios do Brasil seja narrada a partir de seus préprios
saberes que, na atualidade se encontram dominados e nio autorizados
pelos saberes dominantes que reproduzem histérias seculares
mitificadas.

Como todo enunciado é produzido socialmente é necessario que se
ampliem as pesquisas sobre a diversidade indigena, seus direitos
centendrios sobre suas terras e formas de vida, para que os preconceitos
mistificadores possam ser desconstruidos. Que essas ricas formas de

vivéncia sejam conhecidas por criancas, adolescentes e professores e
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estudadas como sdo nas priticas de vida de cada povo e, narradas pelos
préprios povos origindrios, que devem o ocupar o lugar da fala sobre
suas histdrias e culturas. Enfim, as histérias do povo brasileiro e sua

diversidade e direitos.
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O CORPO-TERRITORIO NO FEMININO ORIGINARIO
THE BODY-TERRITORY IN THE ORIGINAL FEMININE

Cdssia Amélia Gomes '
Fdbio José Cardias-Gomes 2
Nelson Russo de Moraes 3

1. Introducgao

A nocio de corpo-territério tem se consolidado como uma das
concepg¢des mais presentes nas lutas e nas elaboragdes tedricas das
mulheres indigenas. Se constitui como uma episteme conectada ao
corpo feminino e a terra, compreendendo ambos como espagos
sagrados, politicos e espirituais, atravessados pela ancestralidade
(Cabnal, 2010; Xakriab4, 2019). O corpo-territério vem desafiar a
dicotomia que a Modernidade traz entre sujeito e natureza; corpo e
territério, ao mostrar que os corpos das mulheres indigenas sdo
também extensdo da terra que habitam - corpos que carregam marcas
de memorias ancestrais, de violéncias coloniais e de reexisténcia
(Potiguara, 2015; Ribeiro, 2022). Como afirma Xakriab4 (2019), o ataque
ao territério é igualmente um ataque ao corpo, mostrando a
indissociabilidade entre geografia fisica e afetiva.

Trata-se de um pensamento que surge a partir das experiéncias

vividas pelas mulheres indigenas, conectadas ao territério e as
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cosmologias ancestrais. De acordo com Cabnal (2010), o corpo-territério
se caracteriza por uma epistemologia do corpo, afirmando que este nio
se constitui somente pelo aparato biolégico, mas como um territério
sagrado, politico e afetivo, entrelagcado com a terra-mie e com os seres
que habitam o cosmos. E nesse corpo que sio escritos as memdrias
ancestrais, os cantos sagrados, os rituais de cura e os modos de
existéncia que fogem da légica racional. Como aponta Potiguara (2015),
os corpos das mulheres indigenas estio em conexdo com os saberes
ancestrais, sio “corpos-floresta” que se concretizam nas dangas, nos
sonhos e na oralidade.

De acordo com Santos (2009) a inser¢do de mulheres indigenas nos
espacos académicos tem gerado novas possibilidades de producido de
conhecimento, rompendo com fronteiras epistemolégicas e paradigmas
cientificos tradicionais. Alves (2019) reforca a relevincia do
reconhecimento dessas mulheres como protagonistas da coletividade,
cujas experiéncias, priticas e saberes podem contribuir para a
decolonizagio e a valorizagio dos saberes ancestrais, necessitando de
um olhar critico a respeito das metodologias e teorias tradicionais.

Neste sentido, as mulheres indigenas surgem como protagonistas
de uma revolugio epistémica e sagrada, diante das marcas deixadas no
ambiente pelas crises climaticas, disputas de territério e invisibilizagdo
histérica, que traz o corpo como o centro da politica, da espiritualidade
e do saber. Essa perspectiva se alinha com bem viver, o qual traz a
compreensdo da vida nas dimensdes relacional, ecoldgica e coletiva
(Santos, 2009; Benites, 2018; Nufiez, 2021). Isso quer dizer que, o corpo-
territério feminino torna-se um espaco de cura e reencantamento do
mundo quando a memédria, a danga, o cuidado com o corpo, os saberes
ritualisticos e praticas cotidianas de resisténcia sio preservadas. Nio

envolve apenas a recuperacgio de territérios fisicos, mas a reativagio das
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conexdes espirituais e politicas que sustentam a vida (Baniwa, 2018;
Ribeiro, 2022; Ayres et al., 2023).

A revolucdo epistémica gerada pelas mulheres indigenas se
configura também como uma revolugio para o (re)encontro com o
sagrado, com a espiritualidade, com a ancestralidade e o bem viver,
tendo como alicerce o entrelacamento entre os seres humanos, a
natureza e a espiritualidade (Santos, 2009; Benites, 2018; Nufiez, 2021;
Ribeiro, 2022). Dessa forma, o corpo-territdrio, a partir da preservagio
da ancestralidade pelas mulheres indigenas com o uso da oralidade para
a transmissio dos saberes, o canto, a danga, a medicina tradicional e o
cuidado com o corpo, torna-se um espaco de cura, de reconexio e de
reencantamento do mundo. Esse processo de reativacio da vida envolve
nio apenas a recuperacio de territérios geogréficos, mas, sobretudo, a
retomada das conexdes espirituais e politicas que sustentam o
equilibrio entre mundos visiveis e invisiveis (Baniwa, 2018; Ayres et al.,
2023).

Alves (2019) destaca a importancia de se reconhecer essas mulheres
como enunciadoras de coletividades, cujas experiéncias e vozes podem
contribuir para ampliar o pensamento antropolégico e social. O estudo
propde a reflexdo sobre o corpo-territério no contexto do feminino
origindrio, visando a recuperagdo das vozes e saberes de mulheres que,
a partir de seus corpos e territdrios, reafirmam priticas de cura,
continuidade ancestral e resisténcia cosmoldgica frente a colonialidade,
ao racismo e a légica extrativista, anunciando outros modos possiveis
de habitar o mundo - um mundo em que o territério nio é mercadoria,
o corpo nio é propriedade, e o saber nio é privilégio, mas sim um bem

comum compartilhado e sagrado.
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2. Desenvolvimento

2.1 Corpo-territorio feminino: episteme e memdria

A nogdo de corpo-territério se articula com as dimensdes fisica,
espiritual, simbélica e coletiva do corpo das mulheres indigenas. Krenak
(2019) mostra que o corpo indigena é também uma forma de habitar o
mundo e de se conectar com tudo o que existe, sendo o territério
compreendido como uma extensio do corpo. A dicotomia entre sujeito
e natureza e entre corpo e territério é um pensamento adotado pela
Modernidade e amparado por uma epistemologia centrada no colonial.
Diante dessa légica, as cosmologias indigenas trazem como principio a
relacdo harmdnica entre ser humano e natureza, onde o corpo humano,
o territério e a natureza vivem em conex3o.

O corpo emerge como territério de inscrigio da identidade da
mulher indigena, trazendo em si as marcas da ancestralidade, das lutas,
dos rituais e das memérias. E no corpo que a identidade se torna visivel
- um corpo que danga, fala, sonha e luta, sempre em relacdo com o chio
que pisa e com a coletividade que o sustenta. Neste sentido, a identidade
indigena precisa ser compreendida como um processo dindmico, em
constante movimento e desenvolvimento, enraizada em experiéncias
entre corpos, territérios e memorias. E nesse territério que a identidade
se desenha como fronteira viva, permeavel, sensivel aos deslocamentos
histéricos e a insurgéncia de novos modos de existir.

A presenca de mulheres indigenas nos espagos universitirios e
académicos vem rompendo com a légica tradicional, trazendo a tona o
direito de produzir e compartilhar conhecimentos, origindrios de seu
territério, da sua cosmologia e da sua ancestralidade (Alves, 2019). Isso
mostra uma reconfiguracdo do espaco académico, contribuindo para,

nio somente acessar o saber, mas transformar a forma, os métodos e os
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fundamentos do conhecimento por meio da introdugio do territério
como episteme de acordo com Gonzalez (2018).

No mesmo sentido, Santos, Oliveira e Dantas (2023) compreendem
0 corpo-territério como um conceito que extrapola a metafora,
trazendo a proposta de uma leitura integral, uma conexio entre corpo,
ancestralidade, espiritualidade e natureza. Neste contexto, a identidade
indigena nio se apresenta como fixa, mas como um processo dindmico,
em constante ressignificacio e conexdo com o corpo e o territdrio.
Guayumi Potyguara, por exemplo, traz uma perspectiva, cuja trajetéria
revela como o retorno ao territério reconfigura a subjetividade e
fortalece o pertencimento étnico por meio de seu trabalho académico e
artistico, os quais estdo profundamente ligados a retomada de sua
identidade étnica e ao fortalecimento da cultura Potiguara. Ela tem se
dedicado a pesquisa e a pritica de metodologias decoloniais, buscando
compreender e divulgar as experiéncias e vivéncias das mulheres
indigenas, especialmente no que tange ao corpo-territério e as relagdes
de género em suas comunidades.

Miranda (2017) destaca que, o corpo fala, resiste e reinscreve-se nos
espacgos, questionando a linearidade da razdo tradicional, emergindo
como lugar de resisténcia frente as violéncias histéricas e as exclusdes
contemporaneas, conectando com a ancestralidade. Ayres et al. (2023)
afirmam que o corpo-territério nio se separa da terra, mas é a prépria
terra, trazendo em si um arcabouco cosmoldgico, cultural e histérico.
Tal concepg¢io compreende o titero como o primeiro territério. Deste
modo, o corpo-territério, de acordo com Cabnal (2010), sintetiza a visdo
de que o corpo feminino, constantemente ameagado por violéncias
coloniais, patriarcais e raciais, é o primeiro territério a ser invadido,

mas também o primeiro espago a ser recuperado, curado e
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ressignificado. Essa reapropriacio do corpo enquanto territério

espiritual torna-se uma ferramenta essencial de luta e reexisténcia.
2.2 Corpo-territorio e ancestralidade

O presente capitulo traz como proposta contribuir para que
estudos sobre o corpo-territério possam ter maior visibilidade,
entrelacando a ancestralidade com a contemporaneidade. O corpo das
mulheres indigenas é compreendido por estes povos como territério de
resisténcia, e que suas histérias precisam ser contadas, reconhecidas e
integradas aos curriculos, as politicas publicas e as praticas de cuidado
que respeitem suas cosmologias. Tal reconhecimento se torna
fundamental para que a etnoeducagio critica e decolonial seja
desenvolvida, valorizando os saberes indigenas como integrante
epistemolégico da sociedade.

Costa (2023) propde uma escuta sensivel e comprometida as
narrativas de mulheres indigenas que vivem em contextos urbanos,
visto que a partir de suas trajetdrias, emerge um campo de for¢a, onde
0 corpo-territério se reinscreve como territério politico, lugar de
memoria, resisténcia e reexisténcia. O conceito de corpo-territério é
compreendido como uma nocao relacional que une o corpo da mulher a
sua ancestralidade, a terra e a espiritualidade. No ambiente urbano, esse
corpo-territério é constantemente tensionado por prdaticas de
invisibilizagdo, racismo estrutural e violéncias de género. Ainda assim,
ele resiste e se reinventa como espago de saber, cuidado e denincia.
Nesse sentido, o corpo nido é apenas afetado por essas estruturas, mas
também se torna lugar de voz. Como afirma Walsh (2009), s3o saberes

insurgentes que partem do corpo, operando contra a colonialidade do

poder, do ser e do saber.
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As mulheres indigenas enfrentam multiplas camadas de opressio
na forma do racismo cotidiano e do epistemicidio de muitas instituicdes
educacionais e de satide, privando essas mulheres de usufruir de
condig¢des dignas de vida. Isso mostra que, a interseccionalidade entre
género, raca e territério torna evidente que o espaco urbano nio é
neutro, mas sim profundamente enraizado no colonial e na exclusio
(Costa, 2023). O corpo-territério urbano se constitui por praticas que
fogem ao controle colonial - cantos, artesanatos, rodas de conversa,
intervengdes publicas, a¢des comunitirias — utilizando-se de uma
pedagogia da presencga, em que o espago urbano é ressignificado a partir
das memdrias e praticas origindrias. Com isso, Costa (2023) reflete que,
as mulheres indigenas que vivem em contextos urbanos nio se
encontram deslocadas de seus territdrios, pois elas tém a capacidade de
os transportam em seus corpos, saberes e afetos. Isso mostra que, a
nocio de corpo-territério reverbera no contexto urbano e abarca
formas complexas de existéncia em movimento, tornando-se também
territdrio ancestral. Essa reterritorializagio cotidiana desafia os marcos
coloniais do pertencimento e propde uma nova leitura do espacgo, do
tempo e da politica, uma cosmopolitica indigena, conforme define
Cadena (2015), que acolhe a pluralidade de mundos e lgicas de vida.

De acordo com Alves (2019) as epistemologias indigenas trazem o
corpo e a ancestralidade como temas centrais, sendo o conhecimento,
nesses universos simbdlicos, transmitido de forma coletiva,
experiencial e corporal. Isso quer dizer que, mente e corpo sio vistos
como indissociaveis - razio conectada a espiritualidade. Benites (2018),
exemplifica que, os deslocamentos das mulheres guarani para fora das
aldeias impactam profundamente sua relagio com o saber tradicional,
pois rompem ciclos de transmissdo ligados ao corpo, a escuta e a

convivéncia com as anciis. Na mesma direcdo, Ayres et al. (2023)
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indicam que o corpo-territério é também um espago de espiritualidade
e reproducio social, visto que as prdticas de cuidado, os rituais e os
ensinamentos das ancids compdem uma verdadeira ciéncia do sagrado,
que confronta o fazer ciéncia tradicional. Na ciéncia do sagrado a cura
comega no corpo e se projeta no planeta, tendo como expressio a
relacdo com os encantados, com os sonhos, com as dguas e com o0s
saberes das plantas.

Gago (2020) compreende o corpo como um espaco de luta, haja vista
que, as mulheres, ao tomarem o corpo como territério de enunciagio,
deslocam o lugar tradicional da politica e propdem outras formas de
resisténcia que partem da experiéncia cotidiana, do cuidado, da
solidariedade e da afetividade. Para Fraser (2021) e Federici (2019), a
apropriacdo dos territérios compromete a sustentabilidade da vivéncia
social, espiritual e cultural dos povos indigenas. Chaves (2021), ao
dialogar com as criticas de Stengers (2018) a racionalidade da
modernidade, propde a préitica do reencantamento como necessédria
para que o corpo-territério recupere sua dignidade sagrada. A pratica
do reencantamento, proposta por Chaves (2021), estd profundamente
associada a necessidade de reconexdo do ser humano com as dimensdes
espirituais e simbélicas da vida, especialmente diante de um contexto
em que a racionalidade moderna tem se distanciado dessas dimensdes.

Neste sentido, Chaves (2021), esclarece que a racionalidade
cientifica tradicional tem contribuido para o desencantamento do
mundo, consequentemente, para uma visio de mundo mais objetiva,
dominada pela ldgica, distanciando o ser humano da experiéncia
sensivel e da conexdo profunda com a terra e com seu corpo. O
reencantamento, é visto como uma pratica que visa a restituicio ao
sagrado e ao simbdlico; a reativacdo das dimensdes afetiva e espiritual

que foram sendo invisibilizadas por conta da unilateriza¢io da razio. O
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reencantamento, entdo, diz respeito a reconstrugio simbdlica,
permitindo a reconexdo com sua histéria, com a natureza, com o corpo
e com suas origens espirituais (Chaves, 2021).

Max Weber (2010) concebeu a ideia de que a racionalizac¢do e o
dominio da ciéncia tradicional contribuiram para o afastamento do
sagrado, do simbdlico e do mistico, os quais foram progressivamente
sendo substituidos pela razdo e pelo progresso cientifico linear,
ocasionando no desencantamento do mundo. Isso gerou profundas
consequéncias para a espiritualidade humana e as relagdes com a
natureza, pois a razio foi vista como uma forma de dominar e controlar
o mundo, desconectando as pessoas dos aspectos simbdlicos e
espirituais. Assim, o reencantamento traz como proposta o resgate do
corpo-territério e a valorizagdo do sagrado. O corpo passa a ser visto
nio somente como um objeto a ser controlado, e o territério a ser
explorado, mas como entes vivos e sagrados que fazem parte de uma
cosmologia, e que carrega em si a memdria ancestral de um povo
(Chaves, 2021).

Em muitas culturas indigenas, o territério é compreendido como
um espago vivo, sagrado, em que as pessoas estio conectadas. Chaves
(2021) propde que o reencantamento vem proporcionar a reconexio com
o chdo em que pisamos, com a terra que nos alimenta e nos sustenta,
mas também com a cosmologia. O entrelagamento das ideias de Chaves
(2021) com as de Weber (2010) mostra que, para superar o
desencantamento do mundo, é necessirio um movimento de
transformagdo, a reconexdo com o sagrado no corpo e no territério. O
reencantamento, portanto, nio consiste apenas em fazer o caminho de
volta, mas de reintegrar o ser humano com as dimensdes simbélicas,

espirituais e instintivas que a modernidade tentou invisibilizar, a
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recuperar o contato com o sagrado e a encontrar equilibrio entre a
razdo, a emog¢ao e o espirito.

Ribeiro (2022) refor¢a esse pensamento ao narrar praticas
ensinadas pelas anciis, que sio transmitidas de geragio em geragio por
meio de purificacdo corporal, cuidados menstruais e rituais de conexdo
com os ancestrais, os espiritos das florestas e das dguas. Esses saberes
organiza a vida coletiva e preserva a cosmologia dos povos, de modo que,
quando tais praticas sdo interrompidas pelas tentativas de
evangelizacdo ou destruicdo do territdério a coletividade adoece. Essa
cosmopolitica do cuidado, que tem como alicerce o equilibrio entre
humanos e nio-humanos, se vincula ao conceito de bem viver, o qual
propde uma ética de vida pautada na reciprocidade, na harmonia e na
comunidade (Benites, 2018). Neste sentido, o corpo-territério feminino

se torna um lugar para a manifestacio do bem viver.
2.3 Resistir para reexistir

De acordo com Chaves (2021) os povos indigenas no Brasil tém tido
como lema a expressio resistir para reexistir, especialmente no que diz
respeito as mulheres que, por meio do corpo, buscam a resisténcia, visto
que para elas o corpo nio é compreendido como separado da terra, mas
como seu primeiro territério, como espago de memoria, de
espiritualidade e de vida. Chaves (2021) afirma ainda que, corpo-
territério é "espaco de inscri¢cio da cosmopolitica indigena", sendo
entrelacado por saberes ancestrais, relacdes com a natureza e
enfrentamentos as violéncias coloniais e de género.

As mulheres indigenas, ao reivindicar seus corpos como territério
tem reconstruido formas préprias de existir e resistir, gerando uma

reterritorializacdo simbdélica e material de seus modos de vida, sendo
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proposto por Ribeiro (2022) o conceito de "corpo-terra", cujo cuidado
com o corpo é, a0 mesmo tempo, cuidado com a terra e com o coletivo.
Nesse sentido, resistir envolve também a regeneracdo, a cura e
ressignificacdo das feridas da histéria colonial. Deste modo, a luta das
mulheres indigenas vai além da dimensio fisica, adentrando a
reexisténcia por meio da preservagio das linguas, dos ritos, dos cantos,
dos ciclos da natureza, dos modos de parir e cuidar dos filhos. Essa
resisténcia se inscreve nos corpos através dos rituais de cura, das
pinturas, das dancas e da oralidade. Um exemplo de resisténcia sdo
Sonia Guajajara e Célia Xakriabd, para as quais o corpo é territério de
insurgéncia e a terra é vista como um corpo sagrado (Ribeiro, 2022).

O corpo-territério das mulheres indigenas torna-se um campo
para a preservagio da epistemologia. Conforme Carneiro (2005), o
entrelacamento entre corpo e territério se configura como um
movimento para a retomada das existéncias e cosmologias,
proporcionando a continuidade da vida por meio da ancestralidade.
Santos (2023) contribui para essa discussio ao destacar o corpo-
territério como espago de construgio identitaria, vivido na retomada de
praticas ancestrais. Nesse sentido, é possivel destacar a trajetdria de
Guayumi Potyguara, a qual se reconstréi apds vivenciar tentativas de
apagamentos e violéncias, retornando ao territério e as praticas
culturais de seu povo, transformando a dor em potencial para o trabalho
coletivo (Santos, 2023).

Miranda (2017) traz que, assim como o corpo afro-brasileiro,
imerso nas cosmologias banto, yoruba e nag6, o indigena, traz em si a
forca para se expressar, sendo instrumento de dentincia das violéncias,
mas também de ressignifica¢do. Chaves (2021) aponta que a luta das
mulheres indigenas por seus territdrios é uma luta ontolégica, - “nosso

territério é nosso corpo, nosso espirito” - um ato para reexistir. Neste
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sentido, Baniwa (2018) e Ribeiro (2022) reiteram que o primeiro
territdrio violado é o corpo, que, de forma resiliente, se torna o primeiro
espaco de cura - o reencantamento dos corpos por meio de rituais,
dangcas e praticas ancestrais.

Para Geni Nufiez (2021), o corpo-territério coletivo e espiritual é
solo fértil para a reexisténcia, é trilhar um caminho para a reconstrucio
de sentidos e vinculos e o resgate de afetos. Isso fica muito evidente nas
lutas das mulheres Guajajara, na Terra Indigena Arariboia, localizada
no estado do Maranhio, - uma regido marcada por invasdes ilegais,
desmatamento e violéncia de género - as quais tém atuado na defesa do
territério, nas préticas de cura e na lideran¢a da comunidade. Essas
mulheres se tornaram pecas fundamentais para o processo de
reexisténcia coletiva, reconfigurando o territério a partir de suas
corporeidades e experiéncias de mundo. Conforme a lideranca indigena
Sonia Guajajara (2020), ser mulher indigena é resistir diariamente aos
ataques que desrespeitam tanto o corpo quanto a terra. Essa resisténcia
é concretizada na fala publica, nos rituais, nos conselhos de satde e
educacio, na protecdo da floresta e na dentncia de violagges.

Segato (2014) enfatiza, ao falar da descolonizag¢io do corpo, que a
criacdo de liderangas de mulheres dentro da prépria comunidade, como
é 0 caso do Coletivo de Mulheres Guerreiras da Floresta, é uma
estratégia que oportuniza a expressio do corpo-territdrio,
fortalecendo, além dos vinculos da comunidade, a preservagio de
sementes tradicionais, a medicina ancestral e o protagonismo feminino.
Esse movimento se torna importante, haja vista o histérico de violéncia
contra o corpo que as mulheres indigenas vivenciam, desde a
colonizagdo, 0 que oportuniza o rompimento com sistemas de

dominac3o.
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Nufiez (2021) mostra que, as mulheres Guajajara compreendem o
corpo nio como uma propriedade, mas como uma extensio da floresta,
sendo que, por meio da pintura corporal, das ervas, dos cantos sagrados
e das histdrias ancestrais conseguem estabelecer a conexdo entre o
corpo individual, o corpo da comunidade e o corpo do territério,
afirmando sua cosmologia. Nesse contexto, o corpo-territério é um
conceito vivo que vai além do discurso académico e se torna concreto
nas praticas de sobrevivéncia, na espiritualidade, na autonomia e na
ancestralidade, mostrando que o futuro sé é possivel se suas raizes
forem preservadas.

As vivéncias das mulheres indigenas mostram uma ontologia
enraizada na interseccio entre corpo, territdério e cosmologia,
corporificada por meio das préticas de cura, saberes ancestrais e
protec¢do do meio ambiente (Walsh, 2009). Na contramio do pensamento
moderno, em que natureza e ser humano s3o vistos de forma
dicotémica; para as mulheres indigenas, o corpo-territério é vivido
como uma extens3o da terra, que de acordo com Ailton Krenak (2019),
“nao hd humanidade separada da natureza”. Assim, para elas, o bem
viver é uma pratica cotidiana, que envolve equilibrio, respeito e
reciprocidade. De acordo com Cadena (2015), esse entrelacamento entre
o pensamento moderno e o indigena possibilita a preservacido da
ancestralidade e a cosmologia das comunidades. Reexistir, portanto,
nio é apenas sobreviver; é preservar as raizes ancestrais, é afirmar que
0 corpo é também um corpo-territério, onde a cura das violéncias
histéricas se torna possivel pela dignidade; ao retomarem seus corpos
como espagos de memoria e de futuro, recriando um mundo, no qual o
bem viver se constréi na voz, na ancestralidade e no corpo como

territdrio sagrado.
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Consideracoes Finais

Alinhado as perspectivas decoloniais, o estudo adota uma
abordagem qualitativa e bibliografica, buscando romper com
paradigmas da producdo académica tradicional, trazendo como
proposta uma metodologia que aborda as rela¢des do ser humano com
a natureza, de forma indissocidvel, pautada na ancestralidade e na
ciéncia do sagrado (Curiel, 2020). O estudo buscou ainda, langar um
olhar sobre a episteme de povos indigenas e a importincia de seus
territérios como uma extensio do corpo.

De acordo com Gil (2008), a pesquisa bibliografica se caracteriza
pela exploracdo de material ji publicado, sendo de grande utilidade em
estudos que tém como objetivo compreender e interpretar determinado
fendmeno a partir do didlogo com producdes cientificas consolidadas.
Esta abordagem oportunizou o levantamento de produgdes cientificas,
por meio de livros, artigos, dissertacdes e teses que abordam a
cosmovisdo indigena, a ancestralidade, o corpo-territério, a luta das
mulheres indigenas e o papel da memdria na preservagio de saberes
tradicionais.

Minayo (2001), ao abordar a pesquisa qualitativa nas ciéncias
sociais, mostra que essa se orienta pelo aprofundamento da
compreensdo de processos subjetivos e coletivos, valorizando os
sentidos e significados atribuidos pelos sujeitos aos seus modos de vida.
Com base nessa perspectiva, o presente estudo buscou reconhecer os
povos indigenas n3o como objetos de estudo, mas como sujeitos
epistémicos e produtores de conhecimento (Quijano, 2005). Assim, a
pesquisa de carater bibliogréifico e qualitativo abordou os saberes e as
vozes indigenas como sujeitos de pensamento, com o intuito de buscar

o reencantamento da producio académica.
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A pesquisa se constituiu por uma selecio de obras académicas,
artigos cientificos e livros, que trazem a vivéncia da ancestralidade, a
cosmovisdo, a luta de mulheres indigenas e o territério como lugar de
memoria (Messender, 2020). A escrita do capitulo resultou em um
entrelacamento de pensamentos e reflexdes a respeito da importancia
do corpo-territério para a compreensio das epistemologias origindrias.

A pesquisa foi estruturada a partir de um referencial teérico que
traz autoras indigenas como protagonistas, assim como Célia Xakriaba
(2019), Sandra Benites (2018) e Braulina Baniwa (2018), bem como a
pensadora decolonial como Ochy Curiel (2020). Dialoga ainda com o
pensamento de Ailton Krenak (2020), ao reconhecer que os saberes
envolvem o corpo, o territério, os espiritos, os ancestrais e os seres da
floresta.

Esse referencial tedrico e metodolégico permitiu langar um olhar
sensivel sobre as epistemes indigenas, reconhecendo a importincia dos
territérios como extensdes do corpo e lugares de meméria, identidade
e resisténcia. Ao dialogar com essas produgdes, a pesquisa assume o
compromisso ético de romper com o epistemicidio e promover uma
escuta atenta e respeitosa das vozes de mulheres indigenas.

As vozes e lutas de mulheres indigenas, por meio das
epistemologias decoloniais vém mostrar a intersec¢io entre a
ancestralidade, a espiritualidade, o corpo e o territério. Este capitulo se
propde a refletir a respeito da produgio cientifica, com destaque para
autoras, que tém promovido a valorizagido do corpo, do territério e das
praticas ancestrais de cuidado e resisténcia. Deste modo, as
experiéncias de mulheres indigenas, de acordo com Santos (2023),
contribuem para a compreensio da dinidmica identitiria destes povos,
principalmente no que diz respeito a tentativas de invisibilizacdo

cultural, sendo esta, presente nas memorias corporais, nos territérios,
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nas histérias, nos rituais e no existir (Curiel, 2020; Messeder, 2020). O
Quadro 1 mostra contribui¢des de diversos autores sobre a compreensio

do corpo-territdrio e da identidade indigena.

Quadro 1: Contribuicdes para a Compreensao do Corpo-Territério e da Identidade Indigena
Feminina

Eixo Tematico Autoras(es) Contribui¢des Centrais

A identidade é vivida como
fronteira, em constante tensao
e reinvencao, atravessada por

Santos (2023), Anzaldua memodria corporal e

(2005), Cusicanqui (2013) pertencimento territorial. Os
conceitos de mestiza e ch’ixi
ampliam a compreenséo da
complexidade identitaria.

Identidade Indigena como
construcao situada e
relacional

Pesquisa engajada e sensivel,
com epistemologias que
valorizam o afeto, o corpo e a
narrativa como formas
legitimas de conhecimento.

Metodologias decoloniais e Santos (2023), Curiel (2020),
escrevivéncias Messeder (2020)

O corpo feminino indigena é
Cabnal (2010), Xakriaba espaco espiritual, politico e
(2020), Gago (2020), Chaves ancestral. Tornar o corpo lugar
(2021) de enunciacdo é uma forma
de cura e resisténcia.

Corpo-territorio como
categoria critica

Rituais femininos (como uso
de plantas sagradas,
sangramentos, dancas e

Espiritualidade e praticas Baniwa (2018), Ribeiro escuta dos encantados) sio

ancestrais de cuidado (2022) formas de ciéncia e cuidado
coletivo com o corpo-espirito-
terra.
Liderancas femininas
protagonizam lutas territoriais

Resisténcia e acao politica  Ayres (2023), Guajajara e ambientais, transformando o

feminina indigena (2020) corpo-territoério em prética de
reexisténcia e cuidado
ecoldgico.

O bem viver é uma ética
relacional baseada na
interdependéncia entre seres,
na regeneragao da vida e na
criagdo de mundos plurais, em
oposicdo a légica colonial e
capitalista.

Chaves (2021), Ribeiro
(2022), Krenak (2019),
Cadena (2015), Walsh
(2009), Santos (2009)

Cosmopolitica e bem viver

Epistemologias insurgentes Walsh (2009), Santos (2009), Saberes produzidos a partir
edo Sul Miranda (2017) dos corpos racializados e da
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Eixo Tematico Autoras(es) Contribuigées Centrais

experiéncia ancestral,
espiritual e coletiva, que
confrontam o modelo
hegeménico ocidental de
ciéncia.

Fonte: os autores (2025)

O conceito de corpo-territério, desenvolvido por autoras como
Cabnal (2010), Xakriaba (2020), Gago (2020) e Chaves (2021), se constitui
como essencial para a compreensio da relagio entre corporeidade,
espiritualidade e resisténcia politica. Curriel (2020) e Messeder (2020)
defendem o pensamento sobre a produc¢ido do conhecimento alicercada
no corpo-territério, no sentido de que este carrega em si os saberes
ancestrais, rompendo com o silenciamento histérico imposto as
mulheres indigenas. Neste sentido, o corpo feminino indigena é
compreendido nio mais como um objeto de opressio, mas como local
sagrado, ancestral, de cura e de reexisténcia.

A identidade indigena, em decorréncia das tensdes da
colonialidade, precisou ser reinventada, de modo que pudesse existir
em uma diversidade de culturas e saberes (Anzaldda, 2005). Tal
pensamento converge com Cusicanqui (2013) que propde o conceito
aymara de ch’ixi, o qual traz a convivéncia de elementos contradit6rios
sem que se fundam, conseguindo manter integra a sua identidade.
Santos (2023) corrobora com essas perspectivas ao enfatizar a memoria
corporal e o pertencimento territorial como elementos centrais na
constituicdo identitaria indigena.

As mulheres indigenas contribuem para a preservagio das praticas
de cuidado nas comunidades, mantendo viva as tradi¢des ancestrais.
Baniwa (2018) e Ribeiro (2022) mostram que os rituais de cura, as dangas
e a escuta constituem formas de fazer ciéncia nio reconhecidas pelo

paradigma tradicional, mas capazes de contribuir para a regeneragdo da
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vida, visto que estas integram o corpo, o espirito e a natureza em uma
cosmologia do cuidado coletivo, reafirmando a sagrado. O protagonismo
das mulheres indigenas é expresso também na politica do cuidado,
tanto na defesa de seus territérios quanto na afirmacdo de
epistemologias préprias. Liderancas como S6nia Guajajara e os coletivos
de Mulheres Guajajara tém articulado a luta ambiental com a
revalorizagdo dos saberes ancestrais, transformando o corpo-territério
em campo de resisténcia e cuidado ecoldgico (Ayres et al., 2023).

Inspirado na cosmovisdo indigena, o bem viver surge como uma
possibilidade de mudanca frente a racionalidade, o qual defende uma
ética relacional e plural, com base na interdependéncia entre humanos
€ anatureza, na convivéncia com uma diversidade de mundos possiveis,
afirmando o direito & diferenca e o respeito aos modos de vida
origindrio, conforme Krenak (2019), Cadena (2015), Chaves (2021),
Ribeiro (2022) e Walsh (2009).

De acordo com Santos (2009), Walsh (2009) e Miranda (2017) as
epistemologias do Sul vém reivindicar o reconhecimento dos saberes
produzidos por corpos e nos territérios, por meio da ancestralidade e
nas experiéncias espirituais. Saberes estes que, nio somente resistem
ao modelo tradicional de ciéncia, mas trazem como proposta outras
formas de produzir conhecimento, alicercadas no contato com a
natureza e no sagrado. Neste sentido, as praticas, as narrativas e as lutas
desenvolvidas por mulheres indigenas nas comunidades tém
contribuido de forma significativa para o desenvolvimento de
epistemologias decoloniais. Elas questionam o fazer ciéncia tradicional
ao mostrarem o corpo, a terra e a ancestralidade como fontes legitimas
de conhecimento. Central a esta abordagem est4 o conceito de corpo-
territdrio, compreendido como espago integral de existéncia, sendo ele

espiritual, ancestral, politico e afetivo. A reconexdo da mulher indigena
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com seu territério torna-se uma forma de reinscrever-se no mundo,
tendo na corporeidade, até entio, marcada por multiplas formas de
exclusio, a oportunidade de transformar-se em lugar de enunciagio
(Cabnal, 2010; Xakriab4, 2020; Gago, 2020).

Deste modo, o corpo-territério ao resgatar a oralidade, os rituais
de cura, as dangas e a escuta rompem com a rigidez académica
tradicional. Miranda (2017) propde que o corpo é histéria, simbolo e
lugar de producio de conhecimento, e que este pode ter origem na
experiéncia sensivel e espiritual. Chaves (2021) reforca a importancia do
corpo-territério frente ao pensamento racional da ciéncia tradicional
ao propor o corpo como “Utero da cura”, colocando a corporeidade
feminina indigena como lugar de gesta¢do de saberes. Em consonincia,
Baniwa (2018) destaca a relevancia de préticas que constituem uma
ciéncia do corpo-territério, como o uso de plantas sagradas nos rituais
de cura e a restricdo alimentar durante o ciclo menstrual, que quando
interrompidas abalam a sadde coletiva e espiritual da comunidade.

Ribeiro (2022) traz uma ampliacdo desse olhar ao afirmar que o
corpo feminino indigena se constitui como um mediador para a
transmissdo de saberes, para a constelacio de imagens miticas e a
fluidez c6smica, sendo o “Utero da terra”. Com base em simbolos como
a Cobra Grande e a Mie D’dgua, a autora propde o corpo como territério
sagrado e campo de ativagdo coletiva., resgatando o tempo mitico como
estratégia de cura. Assim, rituais como, dancar sobre a terra, sangrar
em comunhio com os ciclos lunares e escutar os encantados passam a
dialogar com outros saberes, tornando-se praticas epistemoldgicas.
Nessa perspectiva, o territério deixa de ser somente um espaco fisico,
se constituindo como um elo na relagio com o outro, com a natureza e

consigo mesma.
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As mulheres Guajajara, na Terra Indigena Arariboia, no Maranh3o,
sdo protagonistas nas lutas frente as ameacas a floresta e aos seus
corpos. A criagido do Coletivo de Mulheres Guerreiras da Floresta traz o
exemplo de como o corpo-territério pode ser traduzido em agio
politica, espiritual e ecoldgica, que por meio de praticas como o uso de
ervas medicinais, rituais de cura, cantos e pinturas corporais,
constroem modos de cuidado que n3o dissociam o corpo individual do
coletivo, nem este do territério ancestral. Sdnia Guajajara (2020) afirma
que, sua lideranca nasceu da floresta e da ancestralidade nio da
colonialidade do poder. Isso mostra o corpo-territério como dindmico,
que denuncia, que planta, canta, cura e protege, que vive em harmonia,
reciprocidade e reencantamento com a natureza, pois, segundo Krenak
(2019) n3o ha vida humana sem o contato com a natureza.

As praticas das mulheres indigenas revelam saberes que resistem
frente as tentativas de silenciamento e que emergem do corpo e da
terra. Nessa dire¢do, o conceito de bem viver traz a proposta de
existéncia alicer¢cado na reciprocidade, no respeito a diversidade e na
interdependéncia entre a humanidade e a natureza (Cadena, 2015).
Reexistir, como afirmam diversas liderancas indigenas, € muito mais do
que resistir, é resgatar vinculos, reinventar o mundo e afirmar a vida
diante das tentativas de silenciar o saber ancestral. E refazer o mundo
ancorado no corpo e no territdrio, é tecer o futuro com a ancestralidade,
é curar a coletividade, € resistir para reexistir.

As vozes e praticas ancestrais das mulheres indigenas emergem ao
resgatar o reencantamento de um mundo marcado por crises ecolégica,
espiritual e epistémica. Ao longo deste capitulo, foi possivel evidenciar
um movimento protagonizado por mulheres que lutam pela preservacdo
de seus corpos como territério de vida e ancestralidade (Ayres et al.,

2023; Ribeiro, 2023; Alves, 2023). Essas mulheres nio apenas denunciam
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a invasdo dos corpos e dos territérios, mas a nega¢io dos saberes
ancestrais, mostrando outras possibilidades de vida, fundamentadas na
reciprocidade entre a humanidade, a natureza e o sagrado, desafiando
os paradigmas do pensamento moderno que separa corpo e mente,
natureza e cultura, razio e afeto.

A partir da compreensio do corpo-territério, podemos perceber
que o corpo das mulheres indigenas é o primeiro territério de memdria
e de conexdo com o sagrado (Chaves, 2022; Ribeiro, 2022); Carneiro,
2003). Neste sentido, Alves (2023) reafirma a necessidade da
descolonizagdo nio somente dos espagos de produc¢io do saber, mas
também sobre as formas de producio e reproducio desse saber. A
abertura da universidade a epistemologia indigenas convoca a academia
a reconhecer outras formas legitimas de conhecimento, enraizadas em
praticas corporais, espirituais e comunitarias. Com isso, o
conhecimento deixa de ser um territério somente da ciéncia tradicional
e passa a ser um campo compartilhado com o fazer ciéncia ancestral.
Trata-se de uma ciéncia do sagrado, que valoriza o corpo e o territdrio
como extensio do espirito.

Diante do avanco da destrui¢do do meio ambiente, da exploragio
econémica e do apagamento das culturas origindrias, as mulheres
indigenas, de acordo com Ayres et al. (2023), ao transformar seus corpos
em territério vivo e ancestral trazem como proposta novos modos de
habitar o mundo e interagir com a natureza. Com isso, resistir é também
reexistir, é lutar para que os vinculos com a terra possam ser
reconstruidos, é reacender a meméria ancestral, é reencantar um
mundo que teve o sagrado apagado pela modernidade.

O corpo-territério torna-se horizonte de vida ao ser compreendido
como principio cosmolégico, pois nele é gestada a possibilidade de um

mundo outro, onde a ciéncia se entrelaga ao sagrado. Portanto, este
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capitulo traz um convite a escuta e ao acolhimento das epistemologias
indigenas, muitas delas protagonizadas por mulheres indigenas,
reconhecendo que a ancestralidade nio se mantém viva somente pela
resisténcia, mas também pela reexisténcia de um novo modo de pensar

e fazer ciéncia.
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O MERCADO DOS TERREIROS DE CANDOMBLE:
ESTRATEGIAS DE SUSTENTABILIDADE ECONOMICA E
PRESERVACAO CULTURAL NA COMERCIALIZACAO DE

PRODUTOS DE MATRIZ AFRICANA

THE MARKET OF CANDOMBLE RELIGIOUS SITES: STRATEGIES FOR
ECONOMIC SUSTAINABILITY AND CULTURAL PRESERVATION IN THE
COMMERCIALIZATION OF PRODUCTS OF AFRICAN ORIGIN

Danilo Nelson Santos Miranda '
Saulo Pequeno Nogueira Florencio 2

Introducao

Os terreiros de candomblé desempenham um papel fundamental
na preservacio da cultura afro-brasileira, sendo espagos sagrados onde
sdo realizadas préticas religiosas, rituais e celebragdes que mantém
vivas tradi¢des ancestrais e conhecimentos milenares.

Os terreiros sio de grande importincia econémica, bem como sua
importancia espiritual e cultural, servindo como centros de producio e
comercializag3do de produtos relacionados as religides e a cultura afro-
brasileira. Neste cendrio, parece essencial compreender as estratégias
utilizadas por estas comunidades tradicionais para garantir sua
sustentabilidade econdmica e, a0 mesmo tempo, preservar e valorizar a
heranca cultural afro-brasileiras. Além disso, os terreiros de candomblé
ocupam uma posicdo central de importincia na preservacio das

praticas africanas no Brasil, servindo como verdadeiros guardides dos
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saberes e praticas espirituais ancestrais. O terreiro é mais do que apenas
um ambiente sagrado onde cerimonias religiosas sdo realizadas.
Também desempenha um papel essencial na economia local, sendo
importantes espacos de saberes e trocas de alimentos, folhas, entre
outros, que refletem a diversidade e riqueza da religido.

Compreender as estratégias utilizadas pelos terreiros de
candomblé ¢é essencial nesse contexto para garantir sua
sustentabilidade econémica, bem como para promover e preservar seu
patrimdnio cultural de origem africana. O objetivo deste artigo é
estudar a dinimica do mercado de terreiros de Candomblé, analisando
as estratégias utilizadas na comercializagio de produtos afro-
brasileiros e seu impacto na preservacgio e consolidagio da identidade

cultural dos afrodescendentes no Brasil.
1.1 Os Terreiros como Espacos de Resisténcia Ancestral

A histéria dos terreiros de Candomblé no Brasil tem inicio com a
chegada forgada de africanos escravizados ao territério brasileiro. Com
a didspora africana, nio apenas corpos foram transportados, mas
também cosmovisdes, sistemas de crenca, rituais e praticas religiosas
que, ao longo do tempo, foram ressignificados e incorporados a
formagdo brasileira, formando o que hoje se reconhece como
Candomblé afro-brasileiro. Segundo Gomes (2022), “o Brasil foi o maior
territério escravista do continente americano, responsavel por receber
quase 5 milhdes de africanos escravizados, o que contribuiu para a
formacio da maior populagio negra fora da Africa”. Esse processo gerou
profundas marcas sociais e culturais, entre elas, a consolidacdo de

espacos de resisténcia como os quilombos e os terreiros. Ambos
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funcionaram - e ainda funcionam - como territérios de afirmacio
identitdria e continuidade de saberes ancestrais.

Os terreiros, em especial, se configuram como espacgos de protecdo
espiritual e preservagio da memoria africana no Brasil. Como afirma
Simas (2019), “o terreiro é mais do que um espago fisico: é uma geografia
sagrada, onde o tempo linear ocidental nio se impde, pois ali o tempo
dos ancestrais se faz presente”. Nesse sentido, os terreiros de
Candomblé n3o apenas resistem a violéncia histérica do colonialismo e
da escravidio, mas reconstroem cotidianamente a dignidade das
populagdes negras por meio da religido, da oralidade, da musica e da
convivéncia comunitaria.

Além disso, o conceito de propriedade nos terreiros desafia a l6gica
ocidental individualista. Segundo Batista (2008), “a terra nos espacos de
resisténcia, como nos terreiros e nos quilombos, é compreendida como
um bem comum, vinculado a relagdes ancestrais e a coletividade, o que
a transforma numa propriedade inclusiva e simbélica”. Essa
compreensio amplia o debate sobre territorialidade ao deslocar a énfase
da posse legal para a posse ancestral e comunitéria, evidenciando a
complexidade dos vinculos estabelecidos nesses territérios
tradicionais. Como reforca Matos (2014), “o terreiro é territério de
memoria, onde se cultiva o que a didspora tentou apagar. Ali, se planta
axé, se colhe identidade e se partilha a esperanca”.

Portanto, os terreiros de Candomblé 3o espagos politicos e
espirituais que materializam a resisténcia negra frente ao racismo, as
tentativas de apagamento cultural e a exclusdo histérica. A Figura 1

lustra uma festa para Ogum no Ilé Axé Ogum Dé.
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Figura 1 - Familia de santo do Ilé Axé Ogum Dé. Obrigacéo e saida de Ogas.

Fonte: autoria propria

1.2 O Candomblé como Espaco de Celebracao, Memoria e Resisténcia

Ao longo do tempo o Candomblé se consolidou como uma religido
que celebra a espiritualidade africana em solo brasileiro,
homenageando os Orixas®, Voduns* e Inkices® . Trata-se de um sistema
religioso que, para além de preservar praticas rituais, também constitui
redes de sociabilidade, solidariedade e ancestralidade.

Nos terreiros, os ritos, as festas e as celebra¢des nio se limitam ao
campo do sagrado: sdo expressdes vivas de resisténcia cultural, onde
tradi¢des e ensinamentos sdo transmitidos de geragio esses espacgos

funcionam como reftigios espirituais e sociais para os praticantes,

* Orixas: Séo divindades originarias dos povos iorubds (regido da atual Nigéria e Benim). Cada Orixa
representa uma forga da natureza e aspectos da vida humana. Por exemplo, lansé é ligada aos ventos e
as tempestades; Oxum as dguas doces e a fertilidade; Xang6 ao trovao e a justica. Os Orixds sdo
considerados ancestrais divinizados, que cuidam dos seres humanos e do equilibrio do mundo.

“Voduns: Sdo divindades do povo jeje, especialmente do antigo reino do Daomé (atual Benim). O culto
aos Voduns é preservado, por exemplo, na tradicdo do Candomblé Jeje. Assim como os Orixas, 0s
Voduns representam forcas da natureza e entidades ancestrais. Um exemplo é Dan, o Vodum da
serpente, associado a sabedoria, a protecao e a fertilidade.

° Inkices (ou NKkisis): Sdo divindades do povo banto, originarios principalmente de Angola e Congo. No
Brasil, seu culto se manifesta no Candomblé Bantu (ou Angola). Os Inkices também sao ligados a
natureza e a ancestralidade. Por exemplo, Nzazi é o Inkice do trovao e da eletricidade, e Kitembo esta
ligado ao tempo e a paciéncia.
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oferecendo apoio emocional e comunitirio em uma sociedade marcada
por racismo religioso, marginalizacdo e tentativas de apagamento da

cultura negra.

Figura 2 - Vodun Aveji Da ou Oya e Orixa Ogum

Fonte: autoria propria

Segundo Berkenbrock (2017), o sistema religioso do Candomblé
desenvolvido no Brasil é resultado direto do processo de escravizagio,
no qual os povos africanos trazidos ao pais como mio de obra também
carregavam consigo complexos saberes culturais e espirituais oriundos
de suas origens. Os milhares de cativos escravizados foram traficados
da Africa ao Brasil como mao-de-obra. Mas esses eram possuidores nio
somente de for¢a de trabalho, mas também de multiplos sistemas e
saberes ancestrais e culturais, conforme sua origem”. O Candomblé,
portanto, nio é apenas uma religiio praticada por descendentes de

africanos, mas uma construcgido histérica resultante de lutas, didlogos e

reinvencgdes culturais diante da violéncia da colonizag3o.
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A ligacdo profunda com a natureza, os ancestrais e o sagrado é
constitutiva da cosmovisio do Candomblé. Nos terreiros, cada gesto
ritual, cada toque de atabaque, cada oferenda feita aos Orixas, carregam
multiplos sentidos que articulam o corpo, o territério e a
espiritualidade. Como destaca Muniz Sodré (2002), “o Axé® é uma
energia vital, uma forga que liga os seres, os elementos da natureza e os

ancestrais em um ciclo continuo de renovagio e equilibrio”.

Figura 3 - Oga Chamando o vodun através do Rum ou Atabaque

Fonte: autoria propria

A cultura africana se manifesta nos terreiros por meio da musica,
da danga, da gastronomia, da arte e da oralidade. Cada uma dessas
expressoes carrega uma dimensio pedagdgica e simbdlica, reafirmando
uma memoria coletiva forjada na resisténcia. Para Nogueira (2010), o
Candomblé ensina seus praticantes a manterem a fé mesmo diante da

dor, a valorizar a beleza em contextos de opressdo e a usar o canto como

5 Axé é uma palavra de origem iorubé (ase) que pode ser traduzida como forca vital, energia sagrada
ou poder de realizagdo. No contexto das religides de matriz africana, como o Candomblé e a Umbanda,
axé é a energia que move tudo o que existe, é a esséncia da vida, a forca que dé poder as agoes, as
palavras e aos rituais.
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uma forma de resisténcia e afirmacdo da vida, reafirmando o terreiro

como espago de esperanca e reexisténcia.

1.3 Terreiros como Guardioes dos Saberes Ancestrais e da Identidade Afro-
Brasileira

Os terreiros de Candomblé representam um elo profundo e vital
com as raizes africanas que compdem a base da formacio histérica e
cultural do povo brasileiro. Mais do que simples espacos religiosos, eles
configuram-se como verdadeiros centros de preservagio, reproducio e
reinvencdo dos saberes ancestrais africanos. Neles se constréi uma
espiritualidade viva e dindmica, que transcende o tempo e o espago,
resistindo as multiplas formas de opressio impostas ao longo de
séculos. Segundo Braga (1995), as religides tradicionais africanas
ocupavam uma posicdo central nas estruturas politicas do continente
africano, sendo tratadas como cultos ancestrais permanentes de Estado,
0 que garantia sua protecdo e legitimidade por parte dos governantes.
Essa realidade contrasta com o Brasil, onde ainda se observa uma
relagido marcada pela intolerdncia religiosa e por um processo tardio de
reconhecimento da diversidade espiritual.

Nesse contexto, os terreiros sustentam praticas espirituais
complexas que estruturam a vida religiosa de comunidades negras e
afrodescendentes. Sio espacos sagrados onde se celebra o sagrado

africano por meio de ritos, mitos, dancas, cantos, festas e oferendas.
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Fonte: autoria propria

De acordo com Natividade e Oliveira (2009), o Candomblé constitui
um campo simbélico poderoso que promove o sentimento de
pertencimento, resgata a memaoria coletiva e valoriza a ancestralidade,
contribuindo para o fortalecimento dos vinculos comunitérios frente as
realidades da exclusio social e do racismo estrutural. Nessa perspectiva,
os terreiros operam como “reservas morais” (Durkheim, 2000), em que
se preserva a identidade negra, reconstruindo-se subjetividades e
fortalecendo a dignidade de seu povo.

A importancia dos terreiros como pilares da cultura africana no
Brasil também reside em sua capacidade de resisténcia cultural. Ao
preservar e transmitir os valores e ensinamentos das tradicdes
espirituais, os terreiros reafirmam uma visio de mundo centrada na
ancestralidade, na comunhio com a natureza e na sacralidade da vida.
Como aponta Sodré (2002), o axé é uma forga vital que conecta todos os
elementos do universo — humanos, divinos e naturais — e que se renova

continuamente por meio dos rituais. “E no terreiro que se aprende a
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viver, a morrer, a curar e a celebrar. A vida ali é entendida como parte
de um ciclo césmico onde tudo estd interligado pelo axé”.

A prética da espiritualidade nos terreiros é também uma forma de
cuidado com o corpo, com a mente e com o espirito. Os sacerdotes e
sacerdotisas (babalorixds’ e ialorixds® ou Doné® ou Doté™)
desempenham papel central na manutengio desses saberes, oferecendo
ritos de cura, aconselhamento espiritual e condugio cerimonial.
Segundo Prandi (2001), os lideres religiosos do Candomblé tém um papel
que vai além das fungdes litirgicas, sendo também responsiveis pela
preservacio da memdria coletiva, das linhagens espirituais dos orixas e
das tradicdes especificas de cada terreiro. Assim, os terreiros sio
também espacos terapéuticos, onde os individuos encontram
acolhimento, escuta e fortalecimento diante das dores causadas pelo
racismo, pela pobreza e pela marginalizag3o.

Além disso, no Candomblé, as fungdes de Ekedil' e 0gi'? sio

fundamentais para a organizagio e o funcionamento do terreiro. Ambas

’ Babalorixa vem da juncdo de baba (pai) + orisa, significando “pai do orixa”. Ele exerce as mesmas
funcoes espirituais e rituais, mas é a figura masculina de lideranga, respeitado por sua sabedoria e por
seu papel de guia espiritual na comunidade.

% lalorixa vem da juncéo dos termos iorubdés iyd (mae) + orisa (divindade), e significa “mae do orixa”.
Ela é a figura materna do terreiro, detentora de profundo conhecimento ritual e espiritual, responsavel
pelainiciagao dos filhos de santo, pela organizacao dos cultos e pela preservagao dos saberes ancestrais.

°Doné (ou Doné Vodum) ¢ o titulo dado a sacerdotisa, ou seja, a mulher responsavel pela conducéo
espiritual do templo Jeje. Ela é a lider da comunidade religiosa, aquela que zela pelo culto aos Voduns,
pela iniciacdo dos filhos de santo e pela manutencao das tradig¢oes rituais.

' Doté (ou Doté Vodum) ¢ o titulo do sacerdote, o homem que exerce a mesma fun¢do no comando
espiritual do terreiro. Ele é o pai de santo no contexto jeje, responsével pelos rituais, pelas iniciagdes e
pelo cuidado com o axé da casa.

'" Ekedi é o titulo dado as mulheres que servem aos orixds com dedicagéo, respeito e profundo
conhecimento ritual. Elas ndo entram em transe, mas acompanham os orixds quando estdo
manifestados nos corpos dos filhos de santo. As Ekedis ajudam a vestir, cuidar, preparar e proteger os
iniciados e os proprios orixas durante os rituais. Também podem participar da organizagao da casa, zelar
pelos objetos sagrados e pelos espacos rituais. Sao verdadeiras auxiliares espirituais e guardias da
tradicdo.

2 0ga é o titulo dado aos homens que também nao incorporam, mas que cumprem fungoes
indispensaveis dentro do terreiro. Existem vérios tipos de Ogds, como o Oga Alagbé, que toca os
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sdo figuras de grande respeito e responsabilidade, ainda que nio sejam
iniciadas no sentido de incorporarem divindades, mas sio confirmadas,
pois elas sdo as escolhas do Orixds, Voduns e Inkices para ser seu pai e
mie aqui no plano terreno.

Essa visdo é corroborada por Santos (2002, p. 88), que afirma:

"A hierarquia do Candomblé n3o se sustenta apenas pelos sacerdotes e mies
ou pais de santo, mas se apoia essencialmente em figuras como Ekedis e
Ogis, que, com sua dedicagdo e conhecimento, sustentam o templo e fazem

com que o orixa se manifeste com forg¢a e dignidade”

Figura 5-0gas e Ekedi

Fonte: autoria propria

Ademais apesar de n3o incorporarem, mas eles e elas carregam a

energia de seu ancestral no seu Ori*® aumentando ainda mais suas

atabaques; 0 Oga de Salédo, que organiza o espaco ritual; e 0 Oga de Corte, que cuida dos fundamentos
e da seguranca espiritual da casa. Os Ogas séo escolhidos por meio de jogo de buzios e iniciados em
rituais proprios, e devem ter comprometimento, responsabilidade e lealdade com a casa e com os orixas.

3 0ri, na tradicao iorubd e nas religides afro-brasileiras como o Candomblé, significa literalmente
“cabega’, mas seu significado espiritual vai muito além do corpo fisico. Ori é a divindade pessoal de
cada individuo, é o seu destino, a sua esséncia, sua consciéncia mais profunda e o seu vinculo com o
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responsabilidades, pois é de suas mios que Orixas, Voduns e Inkices se
manifestam, ou seja, essas autoridades no meu dos rituais sdo essenciais
para seu andamento. As Ekedis sio mulheres que ao mesmo tempo sio
maies e filhas dos orixds, além de servirem diretamente a eles e aos
iniciados, cuidando das roupas, dos rituais e dos espagos sagrados. Elas
acompanham os orixds durante os transes e sdo suas auxiliares diretas.

Segundo Prandi (2001), a Ekedi é uma mulher que desempenha
uma funcio ritual essencial nos terreiros de Candomblé, servindo ao
orixa sem incorpora-lo, sendo responsavel por zelar pela ordem e pela
pureza do sagrado durante as cerimoénias.

J4 os Ogds sdo os homens consagrados que também nio
incorporam, mas assumem papéis de grande responsabilidade, como a
musica ritual (tocando os atabaques), a seguranca do terreiro e a
conducio de rituais. Ambos representam pilares estruturais da religiio,
zelando pelo axé e pela harmonia do culto.

A importincia dessas func¢des transcende a simples organizagio
pratica, pois as Ekedis e Ogis representam a continuidade do
conhecimento e da tradi¢do oral. Sio detentores e transmissores dos
saberes rituais, e sua atua¢io garante a perpetuacio do culto e a coesdo
da comunidade religiosa.

Como destaca Lody (1992, p. 71):

“Ogds e Ekedis sdo figuras indispensédveis no terreiro. Eles ndo dangam
possuidos pelos orixds, mas, ao contrario, mantém o equilibrio necessario
para que o rito acontega. Sem eles, ndo ha liturgia completa, pois sdo os
guardiBes do saber e da tradi¢io, os que conhecem os caminhos do axé e os

mantém vivos com sua presenga serena e firme."

sagrado. F através do Ori que a pessoa se conecta com os orixds e com o plano espiritual. Na visao
jiorubd, antes de nascer, cada pessoa escolhe seu Ori no Orun (mundo espiritual).
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Figura 6 - Ogas preparando a cama de folhas para o ritual

Fonte: autoria propria

Além disso, os saberes ancestrais ali transmitidos — muitas vezes
de forma oral e experiencial — contribuem significativamente para a
preservagdo da cultura afro-brasileira e para o enriquecimento do
patriménio espiritual da humanidade. Conforme Ribeiro (2006), o
Candomblé pode ser entendido como uma pedagogia que integra o
corpo e a ancestralidade, funcionando como uma forma de ensinar e
aprender que envolve o sentir, o fazer e o viver em harmonia com os
deuses e os ancestrais. Essa pedagogia se manifesta em ritos de
iniciacdo, na transmissdo de cantigas e linguas africanas, no uso de
ervas medicinais, na culindria ritual e em toda a simbologia que permeia
a religiosidade afro-brasileira.

Em tempos marcados pela intolerancia religiosa, pelo avanco do
fundamentalismo e pela negacdo das raizes africanas, os terreiros de
Candomblé emergem como verdadeiros faréis de luz, resisténcia e
esperanga.

S3o institui¢des vivas que continuam transmitindo perspectivas
africanas de mundo centradas na coletividade, na espiritualidade e na
dignidade humana. A preservacio desses espacos e de seus saberes é,
portanto, fundamental ndo apenas para os povos de terreiro, mas para
toda a sociedade brasileira, enquanto expressio legitima de sua

diversidade cultural e espiritual.
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2 - Caminhos Metodolégicos

Diante do desafio de discutir os aspectos econdmicos e culturais
envolvidos nas religides de matriz africana no Brasil, com énfase na
relacdo entre os terreiros de Candomblé e os processos de resisténcia e
manuten¢io da ancestralidade, a presente investigacdo foi conduzida
por meio de uma pesquisa bibliogrifica, qualitativa e de cardter
exploratdrio.

De acordo com Boccato (2006), a pesquisa bibliografica consiste na
andlise de contribui¢des ji publicadas em livros, artigos cientificos,
dissertacgdes, teses e outros documentos académicos, com o objetivo de
ampliar a compreensio sobre um determinado fendmeno. Tal
metodologia permite sistematizar o conhecimento existente, orientar a
formulacio de hipéteses e embasar teoricamente a discussdo. Segundo
Pizzani et al. (2012), esse tipo de investiga¢do é fundamental para a
construcdo de bases tedricas sélidas, bem como para a defini¢io dos
caminhos analiticos adotados pelo pesquisador.

Foram utilizados como critério de sele¢io dos materiais aspectos
como relevincia temitica, atualidade das publicac¢des, clareza teérica,
coeréncia metodolégica e adequagio ao escopo da pesquisa. O corpus foi
composto por artigos cientificos indexados em bases como SciELO,
Google Scholar, Periédicos CAPES e DOAJ, além de livros publicados por
autores reconhecidos nas 4reas de ciéncias sociais, economia,
antropologia, histéria das religides e estudos culturais afro-brasileiros.
Também foram consultados documentos institucionais oficiais, como
os disponibilizados pelo IPHAN (Instituto do Patriménio Histérico e
Artistico Nacional), UNESCO e IPEA.

A selegdo bibliogréfica focou-se em obras e produgdes académicas

que abordam os seguintes temas: (i) as praticas econdémicas nos
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terreiros de Candomblé; (ii) a comercializa¢io e o consumo de bens
simbdlicos e rituais; (iii) o papel dos saberes tradicionais como ativos
econdmicos e culturais; (iv) as barreiras enfrentadas pelas religides
afro-brasileiras diante da intolerdncia religiosa e da invisibilidade
econdmica; (v) a relevincia dos terreiros como espagos de resisténcia,
geracdo de renda e reafirmacio identitaria.

Dentre os autores e estudos que serviram de base, destacam-se:
Prandi (2001), que trata da légica organizacional das religides afro-
brasileiras; Muniz Sodré (2002), que discute a ancestralidade como
matriz civilizatéria; Silva (2010), com andlises sobre racismo religioso e
economia do axé; e Santos e Jesus (2021), que abordam os mercados
étnicos e os impactos da religiosidade afro nas dindmicas territoriais
urbanas.

As leituras também incorporaram relatérios etnograficos, como os
de Lody (2012), que analisa as expressdes materiais da cultura afro-
brasileira, e estudos interdisciplinares produzidos por coletivos de
pesquisa vinculados as wuniversidades publicas Dbrasileiras,
especialmente os programas de pés-graduagio em Antropologia,
Cultura e Sustentabilidade voltados para povos e comunidades
tradicionais.

Por fim, optou-se por um olhar analitico sobre os processos de
resisténcia econdmica e simbdlica nos terreiros, refletindo sobre sua
capacidade de preservar e movimentar saberes ancestrais, e promover
formas alternativas de existéncia que desafiam a légica do capital
ocidental e hegeménico. Os dados foram interpretados a luz de uma
epistemologia afrocentrada, que considera os saberes produzidos nos

terreiros como sistemas legitimos de conhecimento.
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3 - Dinamicas do Mercado dos Terreiros de Candomblé

Os terreiros de Candomblé constituem, além de espagos religiosos
e culturais, verdadeiros nticleos de economia solidéria, cuja dinimica de
mercado estd intrinsecamente associada a espiritualidade e ao
pertencimento étnico-racial. A producio, circulacio e comercializagdo
de bens simbdlicos nesses espacos sustentam nio apenas praticas
religiosas, mas também garantem a reproducdo cultural, social e
econdmica da comunidade afro-brasileira. De acordo com Julio Braga
(1995), a estabilidade econdmica dos terreiros, mesmo diante das
continuas repressdes e preconceitos, é fundamental para a preservagio
dos rituais e a continuidade da tradig3o religiosa africana no Brasil.

Essa economia é sustentada pela venda e troca de uma variedade
de produtos: imagens de orixds, cabocos, velas, ervas medicinais e
littirgicas, objetos consagrados, indumentdrias, colares (fios-de-conta),
comidas ritualisticas e servigcos espirituais como jogos de buzios e

obrigacdes.

Figura 7 - imagem do caboco pena verde
‘ o

Fonte: autoria propria
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Segundo Barros e Barros (2011), a comercializagdo nos terreiros é
uma forma de ressignificacio do trabalho ancestral, onde a produgio
artesanal e o uso de elementos naturais resgatam saberes tradicionais.
Assim, os produtos religiosos ndo sio simples mercadorias, mas carregam
uma dimensdo espiritual que confere a eles uma for¢a simbodlica,
energética e afetiva que transcende o valor econémico convencional.

Na perspectiva de Muniz Sodré (2002), o terreiro pode ser
compreendido como uma tecnologia social afro-brasileira,
evidenciando sua importincia enquanto espago de organizacio e
resisténcia cultural, pois retne conhecimentos ancestrais que
articulam cura, espiritualidade, economia, estética, ecologia e
convivéncia comunitaria. Isso mostra que o dinamismo mercadolégico
presente nesses espagos nio pode ser analisado fora de sua cosmovisio
especifica, pois, como enfatiza o autor, “o valor de um axé ou de uma
folha sagrada nio se reduz a uma légica de mercado capitalista”.

A economia dos terreiros também é marcada por um modo de
producio comunitario, em que as relacdes de troca sio atravessadas por
lagos de pertencimento e reciprocidade.

Lody (2012) destaca que o mercado ritualistico do Candomblé se
constréi a partir de valores coletivos, priorizando o bem-estar
espiritual da comunidade em detrimento do lucro individual. Essa
légica desafia as estruturas convencionais do mercado ocidental,
oferecendo um modelo alternativo de economia baseado em
solidariedade, espiritualidade e ancestralidade.

Ademais, estudos como os de Santos e Jesus (2021) apontam que a
circulagio de produtos religiosos afro-brasileiros gera empregos,
fomenta redes de produgio locais e impulsiona a valoriza¢io da cultura
afro, especialmente entre as mulheres negras e lideranc¢as comunitarias

que atuam como produtoras, rezadeiras, quituteiras e zeladoras. A



Danilo Nelson Santos Miranda; Saulo Pequeno Nogueira Florencio ® 217

comercializacio de comidas de santo, roupas cerimoniais e objetos
litargicos também contribui para o empoderamento econémico desses
sujeitos historicamente marginalizados.

Diante disso, é inegivel que os terreiros atuam como centros
econdmicos e culturais, desafiando a invisibilidade imposta pela
colonialidade e o racismo religioso. Eles configuram uma economia de
resisténcia que, mesmo diante de repressdes histéricas, se mantém viva
por meio da criatividade, do saber ancestral e da forga espiritual de suas
comunidades. Nascimento (2016) ressalta que a permanéncia dos
terreiros simboliza a vitéria da economia da ancestralidade sobre a
légica do apagamento colonial, reafirmando a resisténcia e a
preservacdo cultural desses espacos.

Portanto, a dindmica dos mercados de Candomblé é um campo fértil
para andlises que envolvem a economia simbélica, o patriménio imaterial
e os modos de vida tradicionais. Nesse contexto, a resisténcia econdmica
dos terreiros nio apenas garante a subsisténcia das comunidades de axé,
mas também fortalece a identidade afro-brasileira, contribuindo para a

preservacgio da diversidade cultural e espiritual do pais.

4 - Analise do Mercado de Produtos de Matriz Africana nos Terreiros de
Candomblé

0 mercado de produtos de matriz africana nos terreiros de
Candomblé configura-se como um sistema complexo de trocas que
transcende o valor econdmico, estabelecendo conexdes profundas entre
espiritualidade, identidade e cultura. Esses espagos sagrados sdo
também centros dinidmicos de praticas comerciais que articulam a
religiosidade afro-brasileira com a economia local e comunitéria,
promovendo a valorizagio de saberes ancestrais e fortalecendo redes de

solidariedade e resisténcia cultural.
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Segundo Spinola (2012), a cultura africana expressa nos cultos
afro-brasileiros impulsiona setores como o artesanato, a musica e o
turismo, constituindo um campo fértil de desenvolvimento econémico
e cultural. O autor afirma que “a presenca de valores culturais africanos
nos terreiros de Candomblé se reflete diretamente em dindmicas
econdmicas locais, em especial nas feiras, festas populares e nas formas
alternativas de comercializacio ligadas a religiosidade popular”
(SPINOLA, 2012, p. 89). Um exemplo significativo é a Feira de S3o
Joaquim, na Bahia, onde a comercializagdo de ervas, alimentos sagrados
e objetos rituais movimenta a economia local e representa um elo direto
entre tradicdo, espiritualidade e comércio.

Esses produtos comercializados vdo desde itens ritualisticos, como
micangas, lougas, roupas cerimoniais e ferramentas sagradas, até ervas
medicinais e elementos naturais usados nos rituais. Conforme Barros e
Barros (2011), esses objetos ndo apenas materializam o sagrado, mas
carregam saberes ancestrais que conferem a eles valor espiritual. Nas
palavras dos autores: “Cada produto vendido em um terreiro de
Candomblé representa um saber milenar transmitido oralmente,
carregando consigo a for¢a do axé e a memdria dos ancestrais”
(BARROS; BARROS, 2011, p. 103).

A dindmica mercadolégica nos terreiros esta ancorada em valores
de ancestralidade, reciprocidade e cuidado espiritual. As transac¢des
realizadas entre praticantes e vendedores transcendem o carater
meramente comercial.

Segundo Sodré (2002), “as trocas simbdlicas nos terreiros
configuram-se como atos de comunh3o, onde o valor espiritual do objeto

ou servico estd diretamente ligado ao vinculo entre o individuo, a
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comunidade e o sagrado” (SODRE, 2002, p. 85). A compra de um Obi'# uma
guia ou uma oferenda nio é apenas uma aquisi¢io material, mas parte de
um ritual que restabelece o equilibrio e a harmonia com os orixas.

Ademais, os produtos de matriz africana fortalecem a autonomia
econdmica de mies e pais de santo, filhas e filhos-de-santo e artesios
ligados ao universo das religides de matriz africana. Segundo Santos e
Jesus (2021, p. 60), “os terreiros operam como polos econdmicos
comunitirios, em que o comércio de bens simbdlicos e espirituais
contribui para o sustento familiar, além de consolidar uma economia
étnica propria”.

Em sintese, o mercado de produtos afro-religiosos constitui um
eixo central na sustentacio econdmica e cultural dos terreiros de
Candomblé. Sua relevincia ultrapassa as fronteiras do consumo
material, atuando como ferramenta de resisténcia frente a intolerancia
religiosa, ao racismo estrutural e a invisibilidade histérica.

Por meio dessas préticas, os terreiros mantém viva a tradi¢io
africana no Brasil e reafirmam sua posicio como agentes de

transformacao cultural e espiritual.
5 - Panorama de estratégias de comercializacao adotadas pelos terreiros

As estratégias de comercializacdo adotadas pelos terreiros de
Candomblé sio moldadas por multiplos fatores, como a especificidade
desses espagos religiosos, as exigéncias dos praticantes e as dindmicas

do mercado de produtos de origem africana. Esses fatores nio apenas

'* Obi é o nome dado ao fruto da arvore do dendezeiro africano ou da nogueira-do-célera (Cola
acuminata), amplamente utilizado nos rituais do Candomblé, da Umbanda e em préticas de origem
jorubd. Mais do que um simples fruto, o Obi é um instrumento sagrado de comunicacdao com os
orixas, ancestrais e outras entidades espirituais. No contexto religioso, o Obi é utilizado
especialmente no jogo de Obi, uma forma de ordculo que serve para consultar o orixa, pedir
permissdo ou confirmacao para rituais, oferendas, decisdes e orientagdes espirituais.
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definem as formas de comércio, mas também estio imbricados nas
tradi¢des, saberes e valores simbélicos das religides afro-brasileiras.

Roberto DaMatta (1987), em Relativizando: uma introdugdo a
antropologia social, salienta que em contextos religiosos como o
Candomblé, os produtos e servicos ofertados estdo intrinsecamente
ligados as praticas religiosas e a manutencao simbélica do grupo. DaMatta
enfatiza que “as estratégias de comércio nesses espacos nio seguem a
logica capitalista cldssica, mas uma racionalidade prépria fundamentada
em valores religiosos, trocas simbdlicas e reciprocidade comunitaria”.

Autores como Pierre Bourdieu (2001), na obra A economia das trocas
simbdlicas, e Marcel Mauss (2003), no classico Ensaio sobre a dddiva,
corroboram essa perspectiva ao argumentarem que os bens simbdélicos
comercializados em contextos religiosos nio tém apenas valor econdmico,
mas representam obrigacdes sociais, relacdes de prestigio e expressdes da
espiritualidade coletiva. Segundo Mauss (2003, p. 46), “a dddiva carrega em
si a obrigag¢do de retribuigio, sendo um elemento fundamental de coesdo
social e reafirmagio de vinculos afetivos e religiosos”.

Dessa maneira, a andlise das estratégias comerciais nos terreiros
de Candomblé exige uma abordagem multidisciplinar, que considere as
dimensdes econdmicas, sociais, simbdlicas e religiosas das praticas
realizadas. Nesse sentido, o comércio religioso ndo pode ser reduzido a
simples trocas monetirias, mas deve ser compreendido como um
processo cultural complexo que entrelaca o sagrado e o profano.

0 impacto econdmico dos terreiros nas comunidades em que estio
inseridos é igualmente significativo. Segundo Roberto DaMatta (1987),
os terreiros desempenham um papel central na economia local ao
gerarem empregos diretos e indiretos, movimentarem o comércio de
produtos religiosos e fomentarem atividades como a producio

artesanal e o turismo religioso. A importincia desses espagos
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transcende a espiritualidade, tornando-se polos de desenvolvimento
comunitdrio e resisténcia cultural.

Max Weber (2004), em A ética protestante e o espirito do capitalismo,
oferece uma base tedrica para compreender como as préticas religiosas
influenciam os valores econémicos das sociedades. Embora seu foco seja
a tradicdo protestante, sua andlise permite extrapolar que o ethos
religioso também molda a racionalidade econémica em outros contextos.

No caso dos terreiros, o engajamento comunitario, a valorizagio da
ancestralidade e a reciprocidade entre os membros configuram uma
racionalidade econ6émica distinta da capitalista porque afrocentrada, e,
portanto, eficaz na geragdo de renda, na circulagio de saberes e no
fortalecimento das redes locais.

Estudos empiricos refor¢cam essa compreensio. De acordo com
Oliveira (2019), os terreiros funcionam como espagos de
empreendedorismo comunitirio, onde a economia informal, a
prestacio de servicos e a venda de produtos religiosos criam
alternativas sustentdveis de geracio de renda. Essas atividades
impulsionam a economia local, fortalecem a identidade afro-brasileira
e contribuem para a valorizacdo de praticas culturais ancestrais.

Assim, os terreiros de Candomblé, por meio de suas estratégias
comerciais, tornam-se agentes de transformagio econdmica e social,
demonstrando que espiritualidade e economia podem caminhar juntas

na construcdo de territdrios de resisténcia, pertencimento e dignidade.
6- Sustentabilidade Economica e Preservacao Cultural

A relacio entre sustentabilidade econdmica e preservagio cultural
envolve a busca por um equilibrio entre o desenvolvimento econémico

e a valorizagio e protegdo das tradigdes culturais de uma comunidade.
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A resisténcia cultural e identitiria dos Terreiros de Candomblé
representa uma luta contra a opressio e a discriminagio, enfatizando a
importancia da preservacio das tradi¢des afro-brasileiras na formacio
da identidade coletiva (Jilio Braga,1995).

No contexto dos terreiros de candomblé, essa questdo se torna
ainda mais significativa, pois esses espacos religiosos desempenham
um papel fundamental na preservagdo da cultura afro-brasileira e na
promoc¢io da identidade e da espiritualidade de seus praticantes.
Segundo o autor, os terreiros de candomblé evidenciam a for¢a e a
determinacio dessa comunidade em preservar sua cultura.
Confrontados com desafios que buscam minimizar ou extinguir suas
praticas e crencas religiosas, além de seus valores tradicionais, eles
permanecem resilientes na preservagio de sua identidade cultural.

A sustentabilidade econdmica dos terreiros de candomblé esta
diretamente relacionada a capacidade desses espagos de garantir sua
subsisténcia e manutengio ao longo do tempo. Isso envolve nio apenas
a geracdo de recursos financeiros para cobrir despesas com
infraestrutura, manutengio e pessoal, mas também a promogio de
atividades econdmicas que estejam alinhadas com os valores e
principios da religido afro-brasileira, respeitando suas tradi¢des e
praticas. Conforme, Antdnio Bispo (2023), para realizar esses
envolvimentos, é essencial a confluéncia, pois esses saberes nio
deixardo de ser validos ao se mesclaram com outros; ou seja,
compartilhar é uma forma de expandir os saberes tradicionais,
estabelecendo um compartilhamento e respeito entre a economia e os
saberes tradicionais.

Nesse sentido, a interagio entre sustentabilidade econémica e

preservacdo cultural nos terreiros de candomblé envolve a adogio de
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estratégias e praticas que garantam a viabilidade financeira desses
espagos sem comprometer sua integridade cultural e espiritual.

Isso pode incluir a diversificacio das fontes de renda, o
estabelecimento de parcerias com institui¢cdes publicas e privadas, a
promocao do turismo religioso de forma responsavel e sustentavel, e o
fortalecimento da economia local por meio do comércio de produtos e
servicos relacionados a religiosidade.

Portanto, a busca por uma sustentabilidade econdomica e
preservagdo cultural nos terreiros de candomblé é um desafio que requer
o didlogo e a colaboragio entre os praticantes, liderangas religiosas,
pesquisadores, autoridades governamentais e a sociedade em geral.

A valorizagio e protecdo desses espagos sagrados como patrimoénio
cultural e espiritual sdo fundamentais para garantir sua continuidade e
relevancia no contexto contemporaneo, contribuindo para a promocio
da diversidade cultural e o respeito a essas tradic¢des. A sustentabilidade
econdmica dos terreiros de candomblé emerge como um tema de
preponderante importincia, suscitando a necessidade de uma
abordagem meticulosa e aprofundada, o que torna imprescindivel a
compreensdo das estratégias adotadas por eles para assegurar sua
subsisténcia e continuidade ao longo do tempo.

A sustentabilidade econdémica dos terreiros de Candomblé passa
pela diversificagio das fontes de receita e pelo fortalecimento de
parcerias com entidades publicas e privadas. A colaboragdo com 6rgios
governamentais, empresas e organiza¢des da sociedade civil oferece
suporte financeiro, logistico e institucional, permitindo a realizag¢io de
projetos sociais, culturais e educacionais que beneficiam tanto os
terreiros quanto as comunidades em seu entorno. Essas aliancas sdo
fundamentais para ampliar o alcance e a relevincia desses espagos

como centros de desenvolvimento comunitdrio.
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Além das parcerias, o empreendedorismo comunitirio surge como
uma estratégia essencial para garantir a autonomia financeira dos
terreiros. Iniciativas como a producio e comercializacio de artesanato
religioso, o fomento ao turismo religioso responsével e a prestagio de
servicos espirituais especializados sio exemplos de atividades que
geram emprego e renda, promovendo o desenvolvimento local. No
entanto, é crucial que essas acGes sejam planejadas de forma integrada,
respeitando os valores culturais e espirituais dos terreiros e
assegurando a preservagdo de suas praticas e saberes tradicionais.

A busca por um equilibrio entre a dimensio econdmica e a
dimensao cultural dos terreiros é crucial para garantir sua continuidade
e relevancia no contexto contemporineo. Em sintese, a andlise das
estratégias de sustentabilidade econdmica dos terreiros de candomblé
evidencia a relevincia desses locais de culto como agentes de
desenvolvimento econdmico e social nas comunidades em que estio
inseridos. A adogdo de préticas inovadoras, a valoriza¢io da cultura
afro-brasileira e o fortalecimento das parcerias institucionais se
mostram fundamentais para assegurar a sobrevivéncia e a prosperidade
dos terreiros, contribuindo para a preserva¢io de uma das mais ricas e

diversificadas manifesta¢des culturais do Brasil.

7 - Relacdao entre a comercializacao de produtos de matriz africana e a
preservacao cultural

Uma questio econdmica que é observada no Manual de
Microeconomia de Marco Ant6nio Sandoval et al sio os mecanismos de
mercado e as suas curvas de demanda e oferta que sio conceitos
fundamentais da economia, para exemplificar vamos pensar no
mercado de artigos religiosos do candomblé de um lado aqueles que

compram as mercadorias (demandantes) e dos outros aqueles que
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vendem (ofertantes). A quantidade de mercadoria ofertada e chamada
quantidade ofertada e os que planejam comprar essa mercadoria e a
quantidade demandada.

As quantidades tanto ofertadas quanto demandadas sdo
influenciadas por diversos fatores sendo um dos mais importantes o
preco da mercadoria, quando o pre¢o da mercadoria aumenta sendo
mantida os demais fatores influencidveis a quantidade demandada dela
diminui uma vez que um preco mais elevado faz com que os
compradores da mercadoria economizem seu uso.

A quantidade ofertada, por sua vez, aumenta quando o preco da
mercadoria aumenta, conservando os demais fatores constantes que
afetam a quantidade ofertada, sendo um preco mais elevado faz com que
os produtores da mercadoria elevem sua producio.

A relagdo entre a quantidade demandada e o preco da mercadoria
sdo representadas nos graficos de demanda e oferta exemplificada no

grafico abaixo Figura 7:

Figura 8 - imagem ilustra o conceito de equilibrio de mercado
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Fonte: Vasconcellos, Oliveira e Barbieri (2011)

Onde a curva de demanda D negativamente inclinada indica que

precos mais altos fazem com que os compradores da mercadoria
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reduzem reduzir a quantidade demandada e a curva S oferta
positivamente inclinada indica que a pregos mais elevados os
vendedores de mercadoria devem aumentar a quantidade ofertada.

Essas demandas e ofertas dos objetos também tem outras
interferéncias como bens substitutos, preferéncias do consumidor,
precos de outras mercadorias e a renda do consumidor, no entanto no
mercado dos artigos religiosos essas outras variaveis nao sio aplicaveis
em todos os artigos jd que em alguns ritos, trabalhos e oragdes nao se
pode substituir um artigo pelo outro mesmo que haja a preferéncia do
consumidor.

No mercado dos produtos de matriz africana n3o se percebe grande
oscilacio dos valores para a compra de tais produtos, no entanto
conforme o gréfico o reduzido niimero de ofertantes faz com que os
valores sejam altos a uma grande demanda, o incentivo a um maior
mercado traria maior concorréncia diversificaria os valores e os
ofertantes ampliando assim o mercado competitivo a uma gama maior
de produtos além dos religiosos.

A intersec¢do entre a comercializacio de produtos de matriz
africana e a preservacgio cultural é um tema que suscita reflexdes
profundas e debates acalorados. Por um lado, a venda desses artefatos
pode ser um veiculo poderoso para a valorizag¢do e disseminacio da
cultura afrodescendente, proporcionando sustento para comunidades
tradicionais e elevando o reconhecimento de praticas culturais ha
muito marginalizadas.

No entanto, é imperativo analisar de forma critica os impactos
dessa comercializagdo sobre a autenticidade e integridade cultural, bem
como sobre as comunidades e os conhecimentos tradicionais
envolvidos. Um dos desafios prementes relacionados a comercializacdo

de produtos de matriz africana é a questio da apropriac¢io cultural, um
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fené6meno que se manifesta quando elementos culturais sio deslocados
de seu contexto original, desprovidos de significado e explorados
comercialmente por agentes desprovidos de vinculos reais com a
cultura em questdo.

Tal cendrio pode resultar na descaracteriza¢do e banalizacdo dos
simbolos e praticas culturais, além de possibilitar a exploragio
econdmica das comunidades detentoras desses saberes. Ademais, a
comercializacdo em larga escala de produtos de matriz africana pode
conduzir & padronizacio e massificagio desses artefatos,
comprometendo sua autenticidade e valor cultural. A producio em
massa e a busca desenfreada por lucro podem comprometer a qualidade
e a esséncia dos produtos, convertendo-os em simples mercadorias
destituidas de conexio com suas raizes culturais e espirituais.

Uma solu¢do potencial para atenuar tais dilemas reside na
promocio de préaticas de comércio justo e no incentivo a valoriza¢do dos
saberes tradicionais. O apreco pela autenticidade e originalidade dos
produtos, juntamente com o respeito aos processos de produgio e as
comunidades envolvidas, sio elementos cruciais para garantir a
preservacdo cultural e a sustentabilidade econdmica das praticas
tradicionais.

A transparéncia nas relacdes comerciais, o engajamento das
comunidades na tomada de decisdes e a remuneracio justa dos
produtores sdo aspectos fundamentais para assegurar uma relacio ética
e equitativa na comercializacio de produtos de matriz africana.
Adicionalmente, é essencial fomentar a educagio e a conscientiza¢io
acerca da importancia da preservacio cultural e do respeito as tradi¢Ges
ancestrais.

A valorizacdo da diversidade cultural e o reconhecimento dos

saberes tradicionais desempenham um papel crucial na promogio de



228 e Povos Originarios e Comunidades Tradicionais Vol 14

uma abordagem ética e responsavel na comercializacio de produtos de
matriz africana, contribuindo para a preservacio e promogio da riqueza
cultural dessas comunidades a busca por préticas comerciais éticas, a
valorizacdo da autenticidade cultural e o respeito as comunidades
detentoras desses saberes sdo elementos essenciais para garantir a
preservacio e a promoc¢do da diversidade cultural e da identidade

afrodescendente.
Consideracdes finais

A trajetéria dos terreiros de Candomblé evidencia sua relevincia
como pilares da resisténcia cultural, espiritual e econémica do povo
negro no Brasil. Mesmo diante de uma sociedade marcada pelo racismo
estrutural e pela intolerincia religiosa, esses espagos persistem como
centros de saber ancestral, priticas comunitdrias e solidariedade. A
forca de seus adeptos, que mantém vivas as tradi¢des herdadas da
didspora africana, garante a continuidade de um patriménio imaterial
de valor incalculdvel para a identidade brasileira.

E imprescindivel reconhecer que os terreiros vio além da
dimensio religiosa, atuando como nicleos de geragio de renda,
educacdo, produgio cultural e desenvolvimento local. A economia
gerada por festas, oferendas, servicos espirituais, vestudrio e artesanato
fortalece a autonomia das comunidades e impulsiona a circulacio de
recursos de forma solidiria. Nesse sentido, politicas publicas que
promovam o empreendedorismo, o turismo de base comunitiria e o
acesso a linhas de crédito podem potencializar esses territdrios
sagrados como verdadeiros agentes de transformacg3o social.

Por fim, o caminho para um Brasil mais justo e plural passa pelo

respeito e valorizacdo das religiGes de matriz africana como parte
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constitutiva da nossa diversidade. A promog¢io da educagio antirracista,
da liberdade religiosa e do reconhecimento dos saberes tradicionais
deve ser uma prioridade para o Estado e a sociedade. Somente assim
serd possivel garantir que os terreiros de Candomblé florescam nio
apenas como espacos de fé, mas como fontes de cidadania, dignidade e

prosperidade para as presentes e futuras geragdes.
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A RELACAO ENTRE A MIGRAGCAO DE INDIGENAS
VENEZUELANOS WARAO AO BRASIL E O PROCESSO DE
DESTERRITORIALIZACAO E RETERRITORIALIZACAO

THE RELATIONSHIP BETWEEN THE MIGRATION OF VENEZUELAN
WARAO INDIGENOUS PEOPLE TO BRAZIL AND THE PROCESS OF
DETERRITORIALIZATION AND RETERRITORIALIZATION

Joelma Boaventura da Silva '
Luan Victor de Souza Bispo ?

1. Introducgao

Esta produgio académica debruga-se sobre uma tematica atual, qual
seja,o processo migratério de indigenas venezuelanos da etnia Warao para
o Brasil. Tal temitica é relevante, pois se insere em contexto internacional
de cunho social, juridico e cultural. A abordagem, portanto, tem carater
interdisciplinar e contribui para os estudos migratérios, culturais e de
direitos humanos. Além dessas dreas, h contribuicio de viés filoséfico por
contemplar os conceitos de desterritorializacdo e reterritorializacio,
ambos vinculados a corrente do Pds- estruturalismo.

A motivagido para a escrita deste artigo decorre da atuacdo de
ambos autores na seara académica com temadticas correlatas como
migracdo  venezuelana, xenofobia, discéncia indigena e

reterritorializacdo. Além disso, a atuacdo de um dos autores junto a um
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grupo de Warao acolhidos na cidade de Ribeirdo Preto, possibilita o
acesso ao cotidiano e histérias do mencionado grupo.

O objetivo desta producio é explicitar, a partir de uma situacido real,
como ocorre o fendmeno da territorializagio - desterritorializa¢io-
reterritorializacdo - TDR, com enfoque nas duas dltimas etapas desse
fenémeno. A presente produc¢io contempla originalidade e ineditismo ao
reunir conceitos de varias 4reas e por utilizar de metodologia que
compara elemento teérico com realidade fatica.

A metodologia utilizada é de natureza qualitativa, utilizando dos
procedimentos de revisdo de literatura, observa¢io de grupo migrante
Warao, e andlise de relatdrios etnograficos.

Embasam essa producdo autores como Deleuze; Guattari (1997),
Rolnik (1990), Santos (2010), ACNUR (2021), Cirino (2020).

O artigo estd estruturado em quatro se¢des. A primeira secdo
contém a caracterizac¢io dos Warao, em seguida apresenta-se uma breve
historiciza¢do deste povo originario no Brasil, para posteriormente,
discutir os conceitos de desterritorializacio e reterritorializagdo. Essa
estrutura possibilita breves consideracdes sobre a temdtica, nio
esgotando a mesma, mas servindo de estimulo para a continuidade da

pesquisa e aprofundamento na discussio.

2. Os warao e o processo de desterritorializacao e reterritorializacao
caracterizacdao dos Warao

2.1 Caracterizacao dos Waraos

Os Warao s3o uma etnia origindria da Venezuela que,
historicamente, ocupa a regiio do Delta Amacuro e grande parte dos
estados de Monagas e Sucre, no delta do rio Orinoco, na regiio Nordeste
do pais. De acordo com os dltimos censos realizados no pais, estima-se

que trata-se de uma populagio de, aproximadamente, 41 mil individuos,
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representando a segunda etnia mais populosa da Venezuela. Os
individuos que compdem a etnia tém, como primeira lingua, o warao, e,
como segunda lingua, o espanhol, idioma oficial da Venezuela, nos seus
mais diversos niveis de fluéncia. (ACNUR, 2021, p. 13). Em alguns casos,
hé individuos pertencentes a populacdo que dominam apenas a lingua
warao e nio falam espanhol.

Eles organizam-se em agrupamentos que podem chegar a 300
individuos em regides ribeirinhas, em habitagdes construidas a partir
de madeiras de drvores e cobertas com folhas de palmeiras. (ACNUR,
2021, p. 13). Tradicionalmente, é um povo sedentdrio. Tém, como meio
de subsisténcia, a pratica de atividades pesqueiras, de caca, de coleta e
de agricultura, atividades que variam, conforme aponta a literatura, a
depender da regiio em que habita o individuo pertencente a etnia,
podendo ser uma delas ou a combinag3o destas.

A histéria do povo Warao, sobretudo no que se refere aos tltimos
anos, é marcada pelo processo de constantes deslocamentos internos na
Venezuela, resultados dos impactos socioambientais promovidos por
intervengdes humanas, como consequéncia de grandes projetos
governamentais e de iniciativa privada, que atingiram os territérios
tradicionais pertencentes historicamente a etnia. Diante disso, passou-
se, também, a modificar a forma de subsisténcia dos warao, uma vez que
tais praticas promoveram a ida for¢ada do grupo para os centros urbanos
como forma de captar recursos financeiros e garantir sua subsisténcia.
Com isso, substitui-se o meio de vida de outrora, baseado, sobretudo, na
explorac¢do de recursos naturais de forma mais sustentével, como a pesca,
a caga e a coleta, para meios de vida urbanos. (CIRINO, 2020, p. 128).

Ao longo do tempo, a figura feminina passou a exercer maior
protagonismo nos grupos familiares da etnia. Essa caracteristica

tornou-se mais evidente quando a pratica de pedir dinheiro e alimentos
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nas ruas passou a ser uma das principais formas de subsisténcia dos
indigenas nos centros urbanos ainda na Venezuela e,
subsequentemente, no Brasil. Ao irem para a cidade, “as mulheres
perceberam o sentimento de solidariedade que despertam nas outras
pessoas, sobretudo quando acompanhadas por seus filhos”. (ACNUR,
2021, p. 19). Com isso, passaram a adotar a pratica de pedir
constantemente as pessoas nas ruas, inclusive, realizando viagens para
outras cidades préximas da regido da localidade em que estio instalados
para fazé-lo. Nesse cendrio, em muitos grupos da etnia, a mulher passou
a ser a provedora do lar e os homens passaram a ocupar atividades
domésticas e de cuidado dos demais filhos que ficam em casa enquanto
a mie sai para pedir com os filhos mais novos.

Em decorréncia das multiplas migra¢des dos Warao no territério
venezuelano, sobretudo, em dire¢do aos centros urbanos, criou-se no
imaginario social a concepg¢io de que tais individuos possuem, como
caracteristica intrinseca a etnia, o nomadismo. Fato é que tal trago nio
forma parte da cultura warao originalmente, pois, como se abordou
anteriormente, “O deslocamento dos Warao é impulsionado pela busca
por protecio, melhores condi¢cdes de vida e satisfacio de suas
necessidades bésicas, o que, como se pode notar, nio tem relagio com
determinismo cultural nem com nomadismo.” (ACNUR, 2021, p. 27).

Esse contexto reflete estratégia de sobrevivéncia patentes as quais,
também, perceptiveis no percurso migratério no Brasil, marcado pela
potencializacio de vulnerabilidades ji trazidas do pais de origem,
somadas as multiplas violéncias e privagdes incrementadas pelo processo

de mobilidade, questdes que serdo aprofundadas na se¢io seguinte.
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2.2 Historicidade dos Warao no Brasil

Os primeiros registros da presenga Warao no Brasil nio coincidem
com a chegada massiva dos venezuelanos no Brasil em 2016, apds o
agravamento da crise humanitdria na Venezuela. Desde 2014, ha dados
que comprovam a chegada de alguns Warao no Brasil, em que pese os
numeros pouco expressivos em comparagio aos numeros atuais.
(ACNUR, 2021, p. 23). No entanto, é a partir de 2016, com o aumento do
fluxo venezuelano ao Brasil, que se pode aferir um grande contingente
populacional pertencente a etnia warao no Pais.

De acordo com a Plataforma de Resposta a Venezuelanos e
Venezuelanas, coordenada pela Alto Comissariado das Nagdes Unidas
para Refugiados (ACNUR) e a Organizag¢io Internacional para Migragdes
(0IM), “Até agosto de 2020, 148.782 Venezuelanos haviam recebido
autorizacdes de residéncia temporiria e o pais acolhia 102.504
solicitantes de reconhecimento da condi¢cio de refugiado e 46.141
refugiados reconhecidos” (RMRP, 2021).

Além disso, até o final de 2020, o Brasil recebeu a solicitacdo de
reftigio de 17.385 de venezuelanos. (OBMIGRA, 2020). Destes, “cerca de
cinco mil sdo indigenas pertencentes as etnias Warao, Pemon, Efiepa,
Karifia e Wayuu, [...]. Os Warao representam 65% desse contingente de
indigenas deslocados.” (ACNUR, 2021, p. 23).

Observa-se, no territério brasileiro, que a estratégia de migracdo
utilizada pelos Warao incide, primeiro, na saida das mulheres com os
filhos menores, enquanto os maridos e os filhos - especialmente os mais
velhos - permanecem aguardando o envio de dinheiro para que possam
se reencontrar na nova localidade.

As mulheres warao, por meio do ato de pedir dinheiro, arrecadar

doagdes, que eram necessarias para a subsisténcia do grupo familiar,
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financiavam as viagens do restante da familia. Essa atitude de cunho
financeiro das mulheres passou a determinar a dinimica de
deslocamentos, dando-se, assim, o protagonismo feminino nesse grupo
étnico. Observa-se, tanto nos deslocamentos internos, dentro do
territério brasileiro, como entre a Venezuela e o Brasil, um
protagonismo feminino. Tal protagonismo permaneceu sem alteragdes
durante os primeiros anos da presenga Warao no Brasil, principalmente
enquanto a mobilidade esteve cerceada apenas as cidades e aos estados
da regido Norte.

A partir do primeiro semestre de 2019, quando passaram a se deslocar
para a regido Nordeste e, posteriormente, para o Centro-Oeste e o Sudeste,
e, por fim, para a regido Sul, as seguintes transformagdes ocorreram: 1)
grupos de homens se deslocando sozinhos, deixando as mulheres e os
filhos no local de partida; 2) grupos familiares compostos por 12, 15 e até
20 pessoas, viajando juntas; e 3) familias nucleares realizando viagens sem
a companhia de outros parentes. (ACNUR, 2021, p. 27 e 28).

A dinimica do fluxo migratério Warao pode ser observada em um
grupo que, depois de ter entrado no Brasil por Roraima, passou por alguns
estados do Norte e vive, atualmente, na cidade de Ribeirdo Preto - SP. Para
fins deste trabalho, nos deteremos apenas no percurso migratério entre
a cidade de Goidnia - GO, pentltima cidade de residéncia do grupo, e
Ribeirdo Preto, atual cidade em que se encontram.

Trata-se de um grupo de, aproximadamente, 70 individuos
pertencentes a, praticamente, a mesma familia. Quando nio, possui,
mesmo que distante, lagos de parentesco ou de conterraneidade. Chegou
a Goidnia um grupo de quase cem pessoas hd, aproximadamente, dois
anos. L4, se instalaram em setores mais periféricos da cidade e logo
comecaram a receber assisténcia de organizacdes do terceiro setor,

além do auxilio prestado pelo poder publico. Alguns conseguiram
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regularizar sua situagdo migratéria por meio de a¢des realizadas por
ONG'’s, em parceria com a Policia Federal, mas parte do grupo ainda
permaneceu em situacgio irregular, seja pela falta de documentos, seja
pelos empecilhos postos pela atuagdo da Policia no exercicio de sua
atividade de regularizacdo migratdria, em que pese a condicido de
refugiados. Ao sairem de Goidnia, o maior quantitativo foi acolhido em
Ribeir3do Preto, mas grupos menores se dispersaram por outras cidades
do interior de S3o Paulo (Campinas e Limeira).

Enquanto estiveram em Goidnia, o Centro de Referéncia
Especializado de Assisténcia Social (CREAS) passou a realizar constantes
visitas a comunidade na qual se encontravam os Warao com vistas a
realizar diagndsticos de necessidades sociais e, com isso, a posterior
implantagdo de politicas publicas locais. Entretanto, por se tratar de
regido marcada pelo trafico de drogas, a presenca de setores do Estado
passou a representar um grande incémodo a criminalidade. Diante
disso, a comunidade recebia constantes ameacas de criminosos da
regido. Como tentativa de resguardar a prépria vida, muitos sairam
desesperadamente da localidade e se dirigiram para o estado de Sio
Paulo. Um dos principais destinos foi a cidade de Ribeirdo Preto - SP.

Chegaram em Ribeirdo Preto em meados de abril de 2022.
Inicialmente, se alojaram em uma praga publica da cidade.
Posteriormente, a prefeitura da cidade cedeu alojamentos em um abrigo
municipal, que ndo comportava tantas pessoas. Nos meses seguintes,
outros Warao chegaram a cidade e ji ndo conseguiam mais se alojar no
espaco da prefeitura. Iniciaram-se, com isso, muitas acdes de
organiza¢des do terceiro setor a fim de arrecadar recursos para a
manutencgio de abrigos em algumas partes da cidade. Além disso, alguns

alunos da Faculdade de Direito de Ribeirdo Preto da Universidade de Sio
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Paulo (FDRP/USP) comegaram a arrecadar alimentos para doac¢io aos
recém-chegados.

Diante disso, alguns desafios comegaram a surgir, sobretudo em
decorréncia da interculturalidade. O primeiro surgiu no abrigo cedido
pela prefeitura. L3, eles recebiam alimentag¢io preparada para todos os
que convivem no espa¢o que, em condi¢des normais, é ocupado por
brasileiros, principalmente aqueles que se encontram em situacio de
rua. Isso tornou-se um desafio, pois a comida preparada era tipicamente
brasileira e a alimentagdo warao é baseada no consumo de peixe, frango
e raizes, como a mandioca. Com isso, muitos indigenas sentiram
dificuldades em se alimentar, pois nio estavam acostumados com o tipo
de alimentacdo oferecida. As doac¢des de alimentos realizadas pelas
ONG’s aos membros do grupo muitas vezes nio eram fteis, ji que
grande parte dos itens ndo compunham a culindria do povo warao. Logo,
nio lhes servia para o preparo de suas comidas.

Soma-se ao desafio da alimentagdo, a convivéncia no abrigo. No
local, havia a separagdo entre homens e mulheres, condi¢io que n3o era
bem vista e aceita pelos warao, pois, para eles, a convivéncia entre os
membros da mesma familia é algo inegocidvel. Com o tempo, diante dos
desafios enfrentados, o grupo preferiu abandonar o espago pela
prefeitura e irem para os locais que foram alugados pelas organizacdes
que colaboraram com o acolhimento dos Warao em Ribeirdo Preto.

H4 que se destacar, ainda, que a condi¢do de irregularidade
documental era outro desafio enfrentado pela populagio. Parte do
grupo, tinha documentos migratdérios ji vencidos ou em vias de

vencimento. Diante da necessidade, foi instituido um grupo de
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assessoria juridica a migrantes e refugiados pela FDRP/USP® com o
objetivo de atender gratuitamente as demandas relativas a
regularizacdo migratdria, sobretudo, daqueles que ja se encontravam
em situacgdo irregular no pafs. Gragas a tal iniciativa, muitos puderam
ter sua condi¢do regularizada e , inclusive, solicitar a concessdo de
residéncia permanente no Brasil.

Com o passar do tempo, o grupo conseguiu se organizar em 3 casas
na cidade. 2 delas eram sustentadas pelos préprios Warao com os
recursos que eram coletados nas ruas. Recentemente, o municipio de
Ribeirdo Preto foi contemplado com uma verba do Governo Federal
destinada ao acolhimento de indigenas refugiados na cidade. A
expectativa do poder municipal é poder fazer o uso do recurso
contemplando, também, a manuten¢do do aluguel de moradias para a
populacdo. Espera-se, ainda, que a proposta a ser estruturada pelo

poder ptiblico, também preveja agdes na drea da satide, educagio e lazer.
2.3 Conceito de desterritorializacao

A discussio da presente temdtica também tem origem em
conceitos basilares como espaco e territério, os quais “comportam
muitos significados que estio presentes em variados Campos do
conhecimento, a exemplo do conhecimento que tem por base o senso
comum, a literatura, a filosofia ou a ciéncia” (FIALHO, 2009, p. 300).
Como categoria de estudo, o territério estd presente em “diversas
disciplinas como a fisica, a geografia, a antropologia, a histéria, a
psicologia, a sociologia, arquitetura, o urbanismo e a

educa¢io”(FIALHO, 2009, p. 300). Desta maneira, entende-se que o

? Grupo de Estudos de Migragao e Apoio ao Trabalhador Imigrante — GEMTI (FDRP/USP), coordenado
pela Professora Dra. Cynthia Soares Carneiro.



2472 e Povos Originarios e Comunidades Tradicionais Vol 14

territério estd imbricado com a ideia de '"lugar de exercicio da
soberania"(FIALHO, 2009). Admite-se que hd uma vastidio de
possibilidades de discussdo, andlise e abordagens sobre o conceito de

territério. Segundo ZOURABICHVILI (2004, p. 23),

Inspirado antes na etologia do que na politica, o conceito de territério
decerto implica o espago, mas nio consiste na delimita¢io objetiva de um
lugar geografico. O valor do territério é existencial: ele circunscreve, para
cada um, o campo do familiar e do vinculante, marca as distdncias em
relagdo a outrem e protege do caos. O investimento intimo do espago e do
tempo implica essa delimitagio, inseparavelmente material e afetiva. O
tragado territorial distribui um fora e um dentro, ora passivamente
percebido como o contorno intocavel da experiéncia (pontos de angustia, de
vergonha, de inibi¢3o), ora perseguido ativamente como sua linha de fuga,
portanto como zona de experiéncia.

Como se percebe da discussido acima, o tema inclui etnias/grupos
étnicos, inevitavelmente, incide-se sobre os territérios existenciais e
sociais com carga emotiva e afetiva, tecendo uma territorializacio com
a representacio do locus ou um estranhamento com o local da
desterritorializacio. No territério se instalam a propriedade ou a
apropriacdo,além da identificagio subjetiva, pois se trata nas ligdes de
DELEUZE; GUATTARI (1980,p.387) "um ter mais profundo que o ser".

Para abordar a desterritorializa¢io necessério se faz explicitar que a
mesma estd contida no processo de Territorializagio -
Desterritorializa¢io - Reterritorializa¢io (TDR), o qual foi descrito e
analisado pelos fil6sofos franceses pds-estruturalistas Deleuze e
Guattari, especialmente na obra intitulada Mil Plat6s. Alerta Furtado
(2014 ) que a desterritorializagio ocorre de virias maneiras e por vérios
motivos, sendo, portanto, recorrente; no entanto o uso do termo é

relativamente recente “e a sua disseminac¢io nas diversas dreas das

ciéncias sociais ganha for¢a” (FURTADO, 2014,p.448). Trata-se, portanto,
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de um “neologismo surgido no Anti-Edipo, desde entdo se difundiu
amplamente nas ciéncias humanas” (ZOURABICHVILI, 2004,p. 23).

A desterritorializacio seria uma espécie de derivacio da
territorializagdo; uma sucedinea desta dltima, ante a necessidade da
comunidade ou grupo etnico se organizar em um
territério,previamente, ou seja, tenha territorializado-se. A
desterritorializagdo “ n3o forma por si s6 um conceito, e sua significagio
permanece vaga enquanto nio é referido a trés outros elementos:
territdrio, terra e reterritorializacio”(ZOURABICHVILI, 2004,p. 23).

Segundo Almeida (2000) a territorializagdo resulta de uma
conjuncdo de fatores, que “envolvem a capacidade mobilizatéria, em
torno de uma politica de identidade, e um certo jogo de forcas em que
os agentes sociais, através de suas expressdes organizadas, travam lutas
e reivindicam direitos face ao Estado” (p. 88). O territdrio, a identidade
e o direito constituem inter-relagbes que “preexistem as formas
institucionais e politicas que forjam um sistema social. Desde qualquer
dimens3o em que se possa considerar a territorializa¢io, sua grande
importancia se sustenta no fato de que ela possibilita os processos
vinculantes” (SOLINIS, 2009,p. 273). De acordo com GUATTARI (1990, p.
110) “os movimentos de desterritorializa¢io nio sio separaveis dos
territérios que se abrem sobre um alhures”.Esse autor ensina que ha
dois tipos de desterritorializacio: a relativa e absoluta. A primeira tem
pertinéncia com o estudo em tela, pois seja “fisica, psicolégica ou social,
a desterritorializacdo € relativa na medida em que concerne a relacio
histérica da terra com os territérios que nela se desenham ou se
apagam” GUATTARI (1990, p. 115. Na concep¢io de
DELEUZE;GUATTARI (1980, p. 634) “a func¢io de desterritorializagio: D

o movimento pelo qual 'se' deixa o territério". O presente estudo analisa
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as duas ultimas TDR’s dos warao, a saber: a saida de Goiinia e a estadia
em Ribeirio Preto.

Em apertada sintese, “a desterritorializacio de um tal plano nio
exclui uma reterritorializagdo, mas a afirma como a criagio de uma
nova terra por vir’ (GUATTARI, 1990, p. 116). Vale ressaltar que para os
Warao, grupos indigenas tém como contexto as “situagdes em que
pessoas e espaco de vida ndo s3o dissociaveis [...]. Al estd expresso o
sentimento forte de pertencimento a um lugar e a uma rede de
parentes” (FURTADO, 2014,p.. 478). Grupos assim vivenciam o territério
como espago central para a organizacdo social e construcio identitaria,
pois trata-se de “uma relagio entre pessoas e se refere a organizagio do
espaco carregada de histéria” (FURTADO, 2014,p.450).

Para o entendimento da repercussio da desterritorializa¢gio numa
comunidade étnica, utiliza-se da ilustragio de Medeiros (2008), de que
a mesma é o encontro com uma nova realidade, “quebrando muitas
vezes as colegdes organizadas pelos sistemas culturais com novas
ressignificagcdbes e redimensionamentos dos objetos, coisas e
comportamentos e isso tudo, certamente, imbricado de conflitos”
(MEDEIROS, 2008, p.224). Percebe-se que hd uma dindmica de
simultaneidade de processos envolvendo os sujeitos, os territdrios e o
tempo, num compasso concomitante “de novos territérios que contém
tragos/caracteristicas dos velhos territérios e territorialidades”

(SAQUET; SPOSITO0,2008, p. 82).
2.4 Conceito de reterritorializacao

As observacgoes gerais feitas sobre desterritorializacdo e TDR sdo

apliciveis de igual modo a reterritorializagdo, pois essa ultima,

“« . . . ~ 2 ”
correlata da desterritorializacio, nunca é um retorno ao mesmo
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(ZOURABICHVILI, 2004, p. 51). Desse modo, “as relacdes existentes entre
reterritorializacdo e desterritorializacdo sdo vistas como os dois lados
da “moeda” da territorializacio, exatamente pelo seu encadeamento ao
longo de um horizonte temporal”(ALMEIDA, 2014,p. 76). A cadéncia
entre des e re- territorializacdo é inegavel e torna-se impossivel tratar
de uma sem fazer remissio a outra, “na medida em que ocorrem
movimentos individuais e sociais de desterritorializagdo, a estes
sucedem novos processos de reterritorializagio”. Almeida (2014),
diferentemente de Deleuze e Gauttari, propde inclusive, que “o
fendmeno vivido no mundo real é o da des-re-territorializagio uma vez
que nio é possivel, nem individual, nem socialmente, ter-se a auséncia
de alguma forma de territorialidade” (ALMEIDA, 2014,p. 77).

A nova territorializagio ou simplesmente uma outra
territorializaco ocorre através da “re-territorializagio daqueles que sem
perder a identidade com o seu espago de origem, buscam uma nova
integrac¢do ao espago a eles destinado, dando a esse espago, portanto, um
novo significado” (MEDEIROS, 2008, p.225). Nesse diapasio,
reterritorializar-se envolve permanéncia da identidade, das origens,
logo, é um ressignificar o novo espago, (MEDEIROS, 2008), rompendo com
0 estranhamento. Para Santos;Meneses (2010) desterritorializar-se
significa estranhamento e também “desculturiza¢do”, pois ‘vir para a
cidade grande é, certamente, deixar atrds uma cultura herdada para se
encontrar com uma outra” (SANTOS; MENESES, 2010, p. 597), desta
maneira “quando o homem se defronta com um espac¢o que nio ajudou a
criar, cuja histéria desconhece, cuja meméria lhe é estranha, esse lugar é
a sede de uma vigorosa aliena¢ao”(SANTOS;MENESES, 2010,p. 597).

Segundo Guattari; Rolnik (1996, p. 323), “a reterritorializagio
consistird numa tentativa de recomposicdo de um territério engajado

num processo desterritorializante”. Sendo assim, o recomecgo do
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fendmeno TDR ao passo que € a tltima etapa incorporada de significado
e refazimento de lagos entre os sujeitos e o territério. Muitas vezes é a
reitera¢do de praticas culturais de afirmacio da identidade e unificacio
do préprio grupo. Entende-se, portanto, com base em Fernandes;
Domingas (1997) que o direito origindrio ao territério indigena e a
relacdo das etnias com a natureza, com suas parentelas sdo formas de
reterritorializacdo, de ressignificacdo de desterritorializa¢des de que

foram vitimados.
Consideracoes finais

Ante todo o exposto, percebe-se que o processo de TDR dos povos
origindrios Warao € histdrico e recorrente. Tal processo ocorreu tanto
em territério venezuelano, seja produzindo reterritorializagio fisica e
linguistica, a partir da agregacio da lingua espanhola, como ocorre a
nivel internacional, com a migracio para o Brasil. Em territério
brasileiro instalam-se camadas de vulnerabilidades a TDR Warao, a
saber: nacionalidade, xenofobia, idioma portugués, meios de
sobrevivéncia.

Foram identificados quatro tipos de reterritorializacio dos Warao

no contexto brasileiro. Elas s3o assim caracterizadas:

a) Fisica: Iniciada com a chegada dessa etnia em territério brasileiro, seguida do
deslocamento para Goidnia - GO e finalmente, a ida para Ribeirdo Preto - SP.
Esse tipo de reterritorializagio engloba dois paises (Venezuela e Brasil), um
continente (América Latina) e trés regides brasileiras (Norte, Centro-Oeste e
Sudeste);

b) Psicolégica: o medo comum aos processos de migrag¢io, aliado a incerteza sobre
a recepgdo em outro pais refletem nas condi¢gdes emocionais e psicoldgicas dos

Warao. Em decorréncia disso surgem novos comportamentos, como a separagio
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de membros da familia, o que impacta em sensa¢io de abandono por parte das
criangas, especialmente, os filhos menores;

c) Social: O contato com o idioma portugués no cotidiano, sem frequéncia a curso
de linguas, é bastante desafiador. As dificuldades para fazer uso da lingua
espanhola, também estrangeira para os Warao, por se tratar de uma segunda
lingua e ndo a lingua materna, ainda complexifica socialmente a migragio desse
povo. A alteragio no comportamento dos papéis sociais dos membros das
familias é outro destaque nessa reterritorializagdo, pois, para adquirirem
dinheiro para sua manutengio passaram a pedir dinheiro nas ruas, logo praticas
bem diferentes daquela que, tradicionalmente, faziam em seus territérios na
Venezuela. O ato de pedir dinheiro nas ruas reflete um nivel de exposicdo de
mulheres e criancas, além do fato de que as mulheres passam a assumir o
protagonismo da gestdo dos recursos econdmicos adquiridos pelas ruas.

d) Afetiva: Os afetos tém vinculagio com a identidade e com a composi¢io
familiar. A partir do momento que grupos migratérios separam suas proles,
ainda que temporariamente, do convivio familiar, hd um comprometimento na
manifestacdo de afetos, além de gerar sensa¢io de inseguranca e abandono,

especialmente nas criangas.

O presente artigo, tomando por base a interseccionalidade,
trabalhou de forma coesa algumas varidveis como: faixa etdria, paises,
regides, linguas, género e meios de “ganhar a vida”. A primeira
interseccionalidade é percebida quanto aos dois paises da América
Latina, onde ocorre o processo migratério dos Warao. Em seguida,
observa-se que a desterritorializagdo desse povo no Brasil atingiu varias
regides administrativas. O contexto Warao contempla a variedade de
trés idiomas: lingua mie, espanhol e portugués.

O protagonismo feminino quanto ao provimento das familias, que
impacta na desterritorializacdo, tem uma interface com a postura
masculina, mais retraida, desde que este grupo estd em territério
brasileiro. Isso demonstra a interseccionalidade de género e localidade,

além da varidvel meios de “ganhar a vida”. Percebe-se no grupo Warao,
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a presenca de trés faixas etdrias: adultos, adolescentes e criangas,
arrematando-se assim todas as varidveis interseccionais identificadas
pelos autores.

A acomodacgio da populagio em comunidade periférica na cidade
de Goiinia inviabilizou a territorializagdo e promoveu uma subsequente
desterritorializagdo. Infere-se que, quanto maior o grau de
vulnerabilidade de grupos como os Warao, maior é a dificuldade para a
reterritorializacio. O oposto acontece na estadia em Ribeirdo Preto,
uma vez que, ao chegarem na cidade os membros encontraram apoio em
abrigos cedidos pela municipalidade e também por ONG’s. Nesse
sentido, hé viabilidade para reterritorializagio fisica, minimamente.

Vislumbra-se nos processos migratdrios a presenca constante da
TDR. Logo, sdo temdticas correlatas e pouco trabalhadas em conjunto.
A presente discussdo, entretanto, ndo esgota as possibilidades de
abordagem da relagio entre os temas.

A América Latina é fortemente marcada pela presenca dos povos
originarios desde o periodo pre-colombiano. Apesar de todo esse lapso
temporal, o etnocidio e outras formas de subjugacio e desrespeito ao
modus de vida destes povos é constante. O nivel de exposicio a
vulnerabilidade atual dos venezuelanos Warao no Brasil é mais um
capitulo da saga humanitaria, social e com reflexos ambientais dos

povos ancestrais.
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Introducao

A pandemia da COVID-19, declarada em 2020 como emergéncia de
saude publica internacional, impactou severamente todos os setores da
sociedade, especialmente a educagdo. No ensino superior brasileiro, a
adogdo repentina do Ensino Remoto Emergencial (ERE) evidenciou e
agravou desigualdades histéricas, afetando, sobretudo grupos
vulnerabilizados, como os estudantes indigenas, que ji enfrentavam

desafios estruturais profundos.
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Com base na vivéncia dos estudantes Akwé-Xerente da Universidade
Federal do Tocantins (UFT), campus de Porto Nacional, este artigo discute
os efeitos da exclusio digital durante e ap6s a pandemia. A anilise se
apoia em dados de uma pesquisa académica realizada no periodo critico
de 2020 a 2021, considerando a expressiva presenca indigena nesse
campus e sua importancia no contexto regional.

A exclusdo digital, compreendida como a auséncia de acesso a
equipamentos, conectividade e competéncias digitais, ja representava um
obsticulo para os estudantes indigenas antes da crise sanitdria. Muitas
aldeias carecem de eletricidade ou internet, o que inviabiliza a
participagdo em atividades remotas. A migra¢do abrupta para o Ensino
Remoto Emergencial (ERE) impds um modelo pedagégico padronizado,
desconsiderando as especificidades culturais e territoriais dos povos
indigenas. Plataformas como Moodle e Google Meet tornaram-se barreiras
técnicas e simbdlicas, resultando em frustragio, abandono e evasio.

Politicas afirmativas, como o Programa de Apoio a Formacio
Superior e Licenciaturas Indigenas (PROLIND)* e o Sistema de Cotas®
para Povos Indigenas, ampliaram o acesso de estudantes indigenas ao
ensino superior. No entanto, a permanéncia exige suporte financeiro,
pedagdgico e respeito a diversidade cultural e epistemoldgica. A
pandemia fragilizou essas garantias. Houve medidas pontuais, como o
auxilio de R$ 1.200,00 para compra de equipamentos e pacotes de dados.
A acdo nio foi especifica para indigenas, embora os incluisse. Ainda
assim, muitos n3o foram contemplados, devido a falta de critérios

sensiveis as suas realidades. Barreiras técnicas, como a auséncia de

“ Politica publica criada pelo MEC para promover licenciaturas interculturais voltadas a formagao de
professores indigenas em universidades publicas.

®O acesso a educagdo superior por meio das cotas indigenas busca promover a diversidade no ambiente
académico, levando em consideracdo as particularidades culturais e as dificuldades socioecondmicas
enfrentadas por esses grupos.
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energia e internet nas aldeias, agravaram a exclusdo. Faltaram
estratégias de ensino intercultural e didlogo com as comunidades. As
universidades adotaram solucdes digitais homogéneas, ignorando a
diversidade linguistica, cultural e territorial. Isso comprometeu o
direito a permanéncia com qualidade. A exclusdo digital revelou-se
parte de uma exclusido estrutural, exigindo politicas mais especificas,
inclusivas e respeitosas as singularidades indigenas.

Vale ressaltar que a exclusdo digital vai além do acesso fisico:
trata-se também da apropriagio critica das tecnologias em contextos
culturais especificos. Como enfatiza Baniwa (2019), a educagdo indigena
deve ser diferenciada, intercultural e ancorada nos saberes tradicionais.
A pandemia evidenciou a contradi¢do entre o discurso de inclusio e
praticas excludentes baseadas em modelos colonizadores. Apesar da
promessa de acesso universal, persistiram estruturas que ignoram
epistemologias diversas, silenciando saberes indigenas. Incluir, afinal,
é reconhecer e valorizar outras formas de conhecer e aprender.

Este artigo é derivado de uma pesquisa de extensio universitiria,
vinculada a um curso concluido, cuja metodologia principal foi qualitativa,
exploratdria e orientada por revisdo bibliografica. Seu objetivo é analisar
os efeitos da exclusdo digital na trajetéria académica de estudantes
indigenas e refletir sobre estratégias de superacdo das barreiras
educacionais, cinco anos apés o 4pice da pandemia da COVID-19.

A construcdo das informacgdes do artigo fundamenta-se nos
resultados da pesquisa original, que utilizou entrevistas com roteiro
semiestruturado, questionarios aplicados por meio de plataformas on-
line e anilise documental. Essa abordagem permitiu compreender a
complexidade da exclusio digital no ensino superior indigena,
considerando as limitagoes de acesso nas comunidades no contexto pés-

pandémico.
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A revisdo bibliogrifica, que sustenta teoricamente o estudo,
abrange autores como Ferreira (1994), Munduruku (2012), Baniwa (2006,
2009, 2012, 2019), Silveira (2012), Bergamaschi (2012), Pimentel (2012),
Giraldin (2003), Grupioni (2002, 2003, 2006) e Krenak (2020). J4 a
pesquisa documental se concentrou em fontes institucionais da UFT,
como a Secretaria Académica do Campus de Porto Nacional, a Pré-
Reitoria de Pesquisa e P6s-Graduagio (PROPESQ) e o banco de dados do
Sistema de Informagdes para o Ensino (SIE). Esses dados subsidiaram a
andlise critica das politicas institucionais e das trajetdrias educacionais
dos estudantes indigenas.

A estrutura do artigo compreende: (1) um panorama da exclusio
digital antes da pandemia; (2) os impactos do Ensino Remoto
Emergencial (ERE) nas vivéncias dos estudantes indigenas; (3) a
persisténcia das desigualdades no cendrio pés-pandémico; (4) propostas
de politicas e agdes institucionais para a inclusio digital e
fortalecimento de uma educagio superior equitativa e plural. Por fim, a
conclusio que se propde uma reflexdo critica sobre os marcos do ensino
superior brasileiro, destacando a centralidade dos estudantes indigenas
como sujeitos ativos na constru¢io de uma universidade

verdadeiramente democratica.
1. A Exclusao Digital Antes da Pandemia

Antes mesmo da pandemia da COVID-19, os estudantes indigenas
matriculados no ensino superior ja enfrentavam uma série de obsticulos
que comprometiam sua permanéncia e o pleno aproveitamento das
atividades académicas. Entre esses desafios, a exclusdo digital ocupava
lugar central, ndo apenas como uma limitac3o técnica ou de acesso, mas

como uma expressdo das desigualdades estruturais que historicamente
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marginalizam os povos indigenas no Brasil. A exclusio digital, nesse
contexto, deve ser compreendida de forma ampla: trata-se da auséncia ou
precariedade do acesso a equipamentos tecnoldgicos (como
computadores e celulares), da conectividade limitada ou inexistente nas
aldeias, da auséncia de energia elétrica regular e, sobretudo, da falta de
politicas ptblicas que reconhecam e dialoguem com as especificidades
socioculturais dos povos indigenas.

Como demonstrado em pesquisa de campo realizada junto aos
estudantes indigenas do povo Akwé-Xerente da Universidade Federal
do Tocantins (UFT), Campus de Porto Nacional, as barreiras digitais ji
configuravam um cendrio de vulnerabilidade muito antes da pandemia.
0 estudo evidencia que o acesso a internet e a recursos tecnolégicos era
profundamente desigual, com grandes disparidades entre os
estudantes. Algumas aldeias sequer dispunham de fornecimento
continuo de energia elétrica, o que dificultava o uso regular de
dispositivos eletrénicos para atividades académicas. Um dos estudantes
relatou: “[...] na minha aldeia nio tem energia pra td acessando todo o
tempo porque quando o meu celular descarrega, tenho que procurar um
meio pra eu me conectar com a energia’ [..] (2022, p. 129). Para
recarregar o celular ou notebook, ele precisa caminhar vérios
quilémetros até a aldeia mais préxima ou utilizar moto ou bicicleta para
isso. Soma-se a essa dificuldade a distincia entre as aldeias e os campi
universitarios, o que acentua ainda mais a exclusdo digital enfrentada
por esses estudantes.

A pesquisa revela que a distdncia entre Porto Nacional e a Terra
Indigena Xerente, localizada no municipio de Tocantinia, é de
aproximadamente 142 km. Esse deslocamento, quando possivel,
representa um custo financeiro elevado e grande esforco fisico para os

estudantes que precisam se locomover com frequéncia até a



256 e Povos Originarios e Comunidades Tradicionais Vol 14

universidade. Além das barreiras geograficas e estruturais, destaca-se
também a caréncia de formacio prévia em letramento digital, o que
compromete a autonomia dos estudantes no uso das tecnologias. Isso
dificulta significativamente o aproveitamento das ferramentas digitais,
que sdo cada vez mais indispensdveis para a vida académica. O ingresso
na universidade, para muitos, ocorre sem o dominio de habilidades
tecnolégicas bésicas, como o uso de e-mails institucionais, plataformas
virtuais de aprendizagem, sistemas académicos e bibliotecas digitais,
todos elementos que ja constituiam desafios mesmo antes do ensino
remoto emergencial.

Essa desigualdade se torna ainda mais preocupante diante da
auséncia de politicas institucionais permanentes que garantam apoio
técnico e inclusdo digital. A realidade mostra que, mesmo fora do
contexto pandémico, o ambiente académico segue digitalizado e pouco
adaptado as necessidades especificas dos estudantes indigenas. Embora
existam programas como o Programa Nacional de Assisténcia
Estudantil (PNAES), os recursos disponibilizados raramente atendem,
de forma direcionada, as demandas tecnolégicas desse ptblico. A
inexisténcia de um mapeamento institucional detalhado que identifique
as caréncias digitais desses estudantes contribui para manté-los a
margem, alimentando um ciclo continuo de invisibilidade e exclusdo no
ensino superior.

No campo das politicas ptblicas em escala nacional, observa-se que
as agdes voltadas a conectividade das comunidades indigenas ainda sio
pontuais e desarticuladas. Programas como o “Internet Brasil”®, lancado

em 2021, e outras medidas de expansdo de sinal em &reas remotas,

© O Programa Internet Brasil permanece em vigor em 2025. Até janeiro deste ano, foram distribuidos
mais de 159 mil chips com 20 GB mensais de dados moveis para estudantes de baixa renda do ensino
basico, beneficiando 1.073 instituicdes de ensino em 287 municipios de oito estados brasileiros.
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apesar de relevantes, atingem um nimero ainda muito restrito de
aldeias. Essa cobertura limitada reflete uma lacuna histérica no
reconhecimento dos povos indigenas como sujeitos plenos de direitos
digitais, evidenciando a necessidade de uma abordagem mais ampla,
continua e culturalmente adequada para enfrentar os efeitos
estruturais da exclusio digital.

Como aponta Baniwa (2019), as universidades brasileiras ainda
reproduzem légicas colonizadoras em suas estruturas institucionais e
propostas curriculares, frequentemente ignorando os modos de vida, os
sistemas de conhecimento e as cosmovisdes dos povos originarios.

Nesse contexto, a exclusio digital nio se limita a auséncia de
acesso técnico ou conectividade, mas traduz uma Dbarreira
epistemolégica que compromete a participagio efetiva e o sentimento
de pertencimento dos estudantes indigenas no ambiente universitario.

Trata-se de uma exclusio que marginaliza ndo apenas o sujeito,
mas também suas formas legitimas de produzir, acessar e compartilhar
conhecimento. Enfrentar esse desafio implica repensar o préprio
modelo de ensino superior, ampliando suas bases epistemoldgicas e
reconhecendo a diversidade como fundamento para a equidade.

0 estudo também evidencia que, mesmo quando a universidade
realiza acdes voltadas ao publico indigena, como oficinas de formacio e
eventos culturais, essas iniciativas raramente abordam a alfabetizacio
digital ou incentivam o uso critico das Tecnologias da Informacgio e
Comunicagdo (TICs). Essa lacuna contribui para a permanéncia do
distanciamento entre os estudantes indigenas e o0s recursos
tecnolégicos, mesmo em periodos de ensino presencial.

Além disso, destaca-se o papel estratégico da Casa do Estudante
Indigena no campus de Porto Nacional, que atua como espago de

moradia e convivéncia para discentes provenientes de aldeias distantes,
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assumindo uma fungio central na permanéncia e no apoio comunitério
desses académicos.

No entanto, mesmo em contextos urbanos como a Casa do
Estudante Indigena, persistem limita¢des significativas no acesso as
tecnologias. Em muitos casos, um tnico computador é compartilhado
entre varios moradores, o que restringe o tempo individual de uso. A
conexdo a internet, muitas vezes dependente do sinal Wi-Fi da
universidade, apresenta instabilidades e n3o estd disponivel de forma
continua, dificultando a realizacio de atividades académicas que
exigem conectividade constante e eficiente.

A caréncia de espacos digitais especificos para estudantes
indigenas possui um significado simbdlico importante. O estudo revela
que a universidade, ao nio disponibilizar laboratérios de informdtica
com suporte técnicos adequados e horarios que considerem as rotinas
desses estudantes, acaba por marginalizi-los nos ambientes
académicos digitais. Essa falta evidencia que a inclusdo tecnoldgica
transcende o mero acesso, configurando-se como um processo de
apropriacdo culturalmente situado e sensivel as especificidades dos
povos origindrios.

Para além das limitagdes de infraestrutura, a exclusido digital
também se manifesta nos curriculos universitdrios, muitas vezes
alheios aos saberes tradicionais e a realidade vivida nas aldeias. A
tecnologia, em vez de ser incorporada como ferramenta de mediacdo
intercultural, tende a ser imposta de forma descontextualizada. Tal
abordagem contribui para o sentimento de deslocamento e
desmotivacio entre estudantes indigenas, como revelam estudos
recentes que problematizam essa ldgica excludente.

O desafio, portanto, vai além da inclusio digital no sentido técnico.

E necessario pensar em uma inclusio digital critica e intercultural, que
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reconheca os estudantes indigenas como sujeitos de conhecimento,
capazes de dialogar com diferentes linguagens e tecnologias sem abrir
mio de suas identidades culturais. Essa perspectiva exige que as
universidades repensem suas politicas de acesso, permanéncia e
curriculo, de modo a incorporar a diversidade como principio
estruturante, e nio como exce¢io ou “acolhimento”.

A exclusio digital, enquanto fendmeno anterior a pandemia, nido é
fruto apenas da omissio institucional, mas também da invisibilizacio
histérica dos povos indigenas no projeto de nagio e nos direitos a
cidadania plena.

A educacio superior, fruto de intensas lutas e conquistas dos povos
indigenas, ainda enfrenta desafios profundos para se concretizar como
um direito pleno. Sem equidade nas condi¢des de permanéncia,
formacao e acesso as tecnologias, esse direito permanece incompleto.

Finalmente, cabe ressaltar que a pandemia nio sé evidenciou e
agravou essas desigualdades, mas também abriu espago para refletir sobre
modelos educacionais mais inclusivos, plurais e digitalmente acessiveis.

Ao dar centralidade as experiéncias dos estudantes, evidenciar os
entraves estruturais e sugerir estratégias concretas de superacdo, a
pesquisa em questio contribui significativamente para o fortalecimento

do debate sobre o futuro da educagio superior indigena no Brasil.
2. 0 Impacto da Pandemia no Ensino Superior Indigena

A pandemia de COVID-19, declarada em 2020 como emergéncia
sanitaria global, causou rupturas dristicas nas formas de organizagio
da vida em sociedade, e especialmente na educagio. O fechamento das
instituicbes de ensino e a consequente adog¢io do Ensino Remoto

Emergencial (ERE) representaram uma mudanga abrupta nas praticas
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pedagdgicas, revelando desigualdades estruturais profundas ja
existentes. Para os estudantes indigenas da Universidade Federal do
Tocantins (UFT), em especial os do povo Akwé-Xerente, essa transi¢do
nio apenas dificultou o acesso ao ensino superior, como também gerou

consequéncias emocionais, culturais e académicas de longa duracio.
2.1 O ensino remoto como mecanismo de exclusao

A transi¢io abrupta do ensino presencial para o remoto, durante a
pandemia, evidenciou a auséncia de um planejamento institucional
sensivel as especificidades dos estudantes indigenas. Embora a Portaria
MEC n° 343/2020 tenha autorizado, em cariter emergencial, a
substituicio das aulas presenciais por meios digitais, sua
implementacdo desconsiderou por completo a realidade das
comunidades indigenas. A decisdo, pensada como solu¢ido imediata para
continuidade das atividades académicas, ignorou as desigualdades
estruturais de acesso a internet, a energia elétrica e aos equipamentos
necessarios para o acompanhamento das aulas remotas.

Relatos de estudantes indigenas apontam que muitos nio tinham
conexdo estivel com a internet, nem computadores ou celulares
compativeis com os sistemas de video aula. Em algumas localidades, a
auséncia de energia elétrica tornava invidvel o uso continuo desses
dispositivos. Essa situagdo resultou na exclusio de uma parcela
significativa de alunos, com intmeros casos de trancamento de
matricula e evasdo escolar ao longo do periodo pandémico. A crise
sanitdria escancarou, assim, um problema que nio era novo, mas que se
agravou diante da desorganizacio institucional e da falta de escuta ativa

sobre os contextos socioterritoriais dos estudantes.
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Além da precariedade material, muitos enfrentaram um desafio
ainda mais profundo: a desconexdo simbdlica e cultural em relagdo ao
modelo de ensino remoto adotado. Os relatos reunidos expressam nio
apenas dificuldades técnicas, mas um sentimento de distanciamento
entre a proposta pedagégica institucional e a realidade vivida nas aldeias.
Como afirmou um dos estudantes: “[...] mas eu vejo que a UFT, as vezes vé
o aluno indigena como se fosse o ndo-indigena, porque a situagao vivida,
a realidade que t4 a situagdo do aluno indigena é totalmente diferente do
aluno nio indigena [...]” (2022, p. 133). Essa fala sintetiza o quanto o ensino
remoto, aplicado de forma padronizada, negligenciou as singularidades
culturais, econdmicas e geograficas dos povos indigenas, acentuando a

exclusio histérica desses sujeitos no ensino superior.
2.2 Barreiras psicossociais e a invisibilidade institucional

Além das limitagdes materiais e tecnoldgicas, a pandemia teve um
impacto emocional profundo sobre os estudantes indigenas,
especialmente aqueles que ji viviam em situagdo de vulnerabilidade.

O isolamento fisico, agravado pela exclusio digital, provocou
sentimentos recorrentes de solidio, desamparo institucional e perda de
motivacdo académica. Muitos relataram episédios de ansiedade,
dificuldade de concentracido nas atividades remotas e uma sensagio
constante de invisibilidade diante da auséncia de apoio efetivo por parte
das institui¢des de ensino superior.

Apesar dos discursos institucionais sobre inclusio e equidade, a
pratica demonstrou-se aquém das necessidades reais dos estudantes
indigenas.

A pesquisa de campo evidenciou que poucas ag¢des concretas foram

desenvolvidas para reduzir os impactos do ensino remoto, € as que
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ocorreram como o a aquisicdo de pacotes de dados e a concessido de
auxilio financeiro emergencial, ndo alcan¢aram todos os estudantes que
necessitavam. Aqueles que residiam em regides de dificil acesso ou
enfrentavam obstdculos para manter comunicagio com os setores
administrativos foram especialmente prejudicados.

Observa-se também a escassez de didlogo com liderancas
indigenas, centros académicos ou ntcleos de apoio que conhecem de
perto as demandas desses estudantes.

Em muitos casos, decisdes estratégicas foram tomadas sem
consulta ou participa¢do dos préprios afetados, revelando um modelo
de gestdo centralizador, que ignora as especificidades territoriais e
culturais dos povos indigenas.

A auséncia de uma escuta ativa e respeitosa refor¢a a percepgio de
que, mesmo diante de uma crise sanitiria global, a universidade
manteve posturas distantes e descompromissadas com os principios da

interculturalidade e da justica educacional.
2.3 Efeitos na permanéncia e no desempenho académico

Outro aspecto relevante refere-se a permanéncia dos estudantes
indigenas na universidade durante o periodo pandémico. De acordo com
dados da Secretaria Académica da UFT, observou-se um aumento
significativo nas taxas de evasdo e trancamento de matricula entre os
estudantes indigenas nos anos de 2020 e 2021. Essa evasio nio pode ser
interpretada de forma isolada ou atribuida a suposta “falta de interesse”
dos estudantes. Pelo contririo, estd profundamente ligada a condigées
estruturais desfavoraveis, a auséncia de politicas publicas eficazes de
apoio e a desconexdo entre o modelo pedagégico digitalizado e as

praticas socioculturais dos povos indigenas.
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Além disso, mesmo entre os que permaneceram matriculados, a
participacdo efetiva nas atividades académicas foi extremamente
limitada. Diversos estudantes relataram dificuldades significativas para
acompanhar as atividades remotas, acessando apenas parte das aulas
devido a instabilidade constante da conexdo a internet. Em muitos
casos, era necessario deslocar-se até aldeias vizinhas ou mesmo
adentrar areas de mata onde o sinal era ligeiramente melhor.

Diante da precariedade das condic¢des de acesso, alguns estudantes
recorreram ao uso de apostilas impressas, elaboradas de forma
emergencial por professores que buscaram alternativas minimas para
manter algum vinculo pedagégico.

No que se refere ao desempenho académico, observou-se que
muitos enfrentaram sérias dificuldades para acompanhar os contetidos,
realizar avaliagGes e participar de atividades em ambientes virtuais.

Essa limitagdo comprometeu nio apenas o rendimento escolar,
mas também impactou de maneira significativa a autoestima dos
estudantes e seu sentimento de pertencimento a universidade,

agravando a sensagdo de exclusio e distanciamento institucional.
2.4 Desigualdades epistemoldgicas e a crise da interculturalidade

Um dos principais destaques da andlise realizada no estudo em
questdo é evidenciar que o impacto da pandemia no ensino superior
indigena vai além das questdes materiais e tecnoldgicas. Também
revelou-se uma crise na proposta de interculturalidade que fundamenta
a educacgdo indigena no Brasil.

Em sua esséncia, a educagdo intercultural pressupde o
reconhecimento da diversidade de saberes, a valorizagdo das linguas

indigenas e a constru¢io de curriculos flexiveis, alinhados aos
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contextos comunitirios. No entanto, o ensino remoto emergencial nio
considerou essas premissas.

As aulas seguiram modelos padronizados, centradas em contetidos
eurocéntricos e ministradas em plataformas que nio permitem a
adaptacido para realidades diferentes. assim, a pandemia exp0s o quanto
a universidade ainda precisa avangar para tornar-se verdadeiramente
intercultural.

Como enfatiza a pesquisa, os estudantes indigenas foram forcados
a adaptar-se a uma estrutura que nio os reconhece como sujeitos plenos
de direito, com formas préprias de aprender, ensinar e se relacionar

com o conhecimento.
2.5 A Resistencia dos estudantes indigenas

Apesar das inimeras dificuldades geradas pela pandemia, a pesquisa
revela o protagonismo e a resisténcia dos estudantes indigenas. Mesmo
em condi¢des precarias, muitos buscaram alternativas para dar
continuidade aos estudos, formando redes de apoio entre colegas,
organizando grupos em aplicativos de mensagens e mantendo contato
com docentes para viabilizar outras formas pedagdgicas.

O estudo também aponta que alguns desses estudantes
propuseram modelos hibridos de ensino, como a entrega de materiais
impressos, encontros presenciais com protocolos sanitdrios e o uso de
radios comunitarias para disseminag¢io de conteidos.

Embora essas iniciativas ndo tenham sido oficialmente
incorporadas pela universidade, evidenciam a capacidade de agéncia e
o comprometimento dos estudantes com sua formagdo académica.

0 estudo também destaca a realizagdo do IV Seminério Académico

Indigena, promovido em formato remoto pela UFT em 2020, que reuniu
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estudantes, professores e liderancas indigenas para debater os impactos
da pandemia na educagio. Apesar das limita¢des técnicas, o evento
funcionou como um importante espago de escuta e visibilidade das
demandas indigenas, refor¢cando a necessidade de criar espagos de fala

autonomos.
2.6 Desfechos do impacto

A andlise indica que a pandemia n3o criou problemas inéditos, mas
intensificou desigualdades preexistentes e evidenciou a fragilidade das
politicas educacionais voltadas a inclusio indigena.

0 ensino remoto emergencial aprofundou barreiras a permanéncia
desses estudantes, refor¢cando a exclusdo digital, epistemolégica e
institucional.

Contudo, a crise também revelou a resiliéncia dos estudantes
indigenas e a urgéncia de repensar modelos educacionais excludentes.
Superar tais desafios requer o fortalecimento de politicas especificas,
investimentos em infraestrutura tecnolégica nas comunidades e um
compromisso ético-politico com uma universidade intercultural, plural

e democratica.
3. Pés-Pandemia: Persisténcia das Desigualdades

A crise sanitdria provocada pela pandemia da COVID-19 expds de
forma contundente as fragilidades do sistema educacional brasileiro,
especialmente no ensino superior ptublico e no acesso de grupos
historicamente marginalizados, como os povos indigenas.

Embora o retorno as aulas presenciais tenha sido visto como um

marco de normalidade, estudos recentes mostram que as desigualdades
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pré-existentes persistem e, em alguns casos, se agravaram apé6s o
periodo do ensino remoto emergencial.

Mesmo com a flexibilizacdo das medidas sanitdrias, os estudantes
indigenas continuam enfrentando desafios significativos para garantir
sua permanéncia e progresso académico.

Este estudo evidencia n3o apenas a permanéncia das desigualdades
tecnolégicas, mas também a continuidade de uma estrutura educacional
que ainda nio contempla adequadamente as especificidades

socioculturais, territoriais e epistémicas dos estudantes indigenas.
3.1 O retorno presencial e as promessas de normalidade

Com a amplia¢do da vacinagido e a queda dos casos de COVID-19, as
universidades comeg¢aram a retomar gradualmente as aulas presenciais
entre o final de 2021 e inicio de 2022. A Universidade Federal do
Tocantins (UFT) seguiu essa tendéncia, orientando seus estudantes a
retornarem aos campi, inclusive em Porto Nacional.

Entretanto, o retorno as atividades presenciais ndo solucionou os
desafios enfrentados pelos estudantes indigenas. Muitos voltaram sem
garantias das condi¢des minimas para permanéncia, sobretudo devido
a conectividade precaria nas aldeias, que dificultava o acesso a
atividades complementares ainda oferecidas por plataformas digitais.

Além disso, professores continuaram utilizando ferramentas como
Google Classroom e Moodle, mantendo o ensino hibrido.

Dessa forma, o uso do digital permaneceu central, e a exclusdo
digital continuou agravando as desigualdades, conforme destacado na

pesquisa que fundamenta este estudo.
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3.2 Permanéncia precaria e novos desafios

A permanéncia dos estudantes indigenas na universidade
manteve-se vulneravel no periodo pés-pandémico. E perceptivel que
muitos ainda enfrentam desafios relacionados a condigdes financeiras,
moradia e alimenta¢io. Embora a Casa do Estudante Indigena seja um
espaco essencial de acolhimento, sua estrutura ndo foi ampliada que
atendam a demanda crescente apds a pandemia.

No ambito académico, os impactos do ensino remoto emergencial
permanecem evidentes. Estudantes retornaram as aulas presenciais
com lacunas no aprendizado, dificuldades acentuadas em leitura e
escrita, e baixa autoestima académica, especialmente aqueles com
acesso mais limitado durante o ensino remoto.

O sentimento de inadequacio e o medo de reprovagio tém
contribuido para o aumento da evasio e do trancamento de disciplinas.

Soma-se a isso a sobrecarga emocional e o desgaste mental
decorrentes de uma crise que ultrapassou a dimensio sanitdria,
configurando uma experiéncia traumdtica para as comunidades
indigenas, que sofreram perdas significativas de liderancgas e anciios.

Para esses estudantes, voltar a universidade implicou também

enfrentar o luto coletivo, o medo constante e a inseguranca institucional.
3.3 A persisténcia da exclusao digital

Um dos aspectos centrais destacados é a persisténcia da exclusio
digital como um marcador profundo de desigualdade estrutural, mesmo
ap0s a pandemia.

0 modelo hibrido, ainda que informal, tornou-se comum em

diversas disciplinas, com o uso crescente de plataformas digitais para
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complementar conteidos, aplicar avaliacdes e organizar atividades
académicas.

Para estudantes urbanos, isso pode representar avango, mas para
indigenas em territérios com infraestrutura limitada, configura um
novo obstéculo.

As universidades, incluindo a UFT, ainda n3o implementaram
politicas sé6lidas que garantam acesso tecnoldgico continuo para esses
estudantes.

As iniciativas emergenciais durante a pandemia, como distribui¢io
de chips de internet e programa para aquisicio de notebooks, foram
suspensos ou restritos a poucos.

A falta de continuidade compromete a equidade na aprendizagem
e revela a auséncia de planejamento institucional voltado para a
inclusdo digital de populacdes indigenas.

Diante da incorporacdo definitiva do digital na vida académica,
torna-se imprescindivel que as institui¢des assumam a responsabilidade
de garantir acesso universal e equitativo as tecnologias.

A inclusio digital deve ser encarada ndio apenas como
fornecimento de equipamentos, mas como uma politica permanente
que oferece suporte técnico, pedagdgico e cultural adequado as

necessidades dos estudantes em situa¢do de vulnerabilidade.
3.4 A interculturalidade ainda como promessa

Embora as universidades federais costumem enfatizar oficialmente
a importancia da interculturalidade, a realidade mostra que a maioria
ainda enfrenta dificuldades para implementar essa abordagem de forma
genuina em seus curriculos e priticas pedagdgicas. Esse desafio ficou

ainda mais visivel durante e apés o periodo da pandemia.
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No retorno as aulas presenciais, muitas disciplinas retomaram
seus contetidos e métodos como se nada tivesse mudado, com poucos
docentes adaptando suas abordagens para acolher as experiéncias dos
estudantes indigenas ao longo da pandemia ou considerando os
impactos emocionais, culturais e pedagégicos vivenciados.

A interculturalidade, embora valorizada como principio
fundamental da educagio indigena, foi relegada diante da urgéncia em
“recuperar o tempo perdido”.

A auséncia de adaptag¢des curriculares especificas, de avaliagdes
diferenciadas e de escutas pedagégicas sistemdticas reforca que a
universidade ainda opera sob uma légica universalista que invisibiliza
os saberes e modos de vida indigenas.

Para além da simples retomada das aulas, torna-se urgente uma
revisdo critica das praticas institucionais, visando garantir que os
principios da educagio intercultural sejam efetivamente aplicados na

vivéncia académica.
3.5 Resisténcia e reexisténcia dos estudantes indigenas

A experiéncia vivida durante a pandemia da COVID-19 revelou, de
forma incontestdvel, o grau de vulnerabilidade em que se encontram os
estudantes indigenas frente a crises de qualquer natureza.

Essa vivéncia n3o pode ser tratada apenas como um episddio
superado, mas como um marco que deve orientar acdes futuras no
aAmbito das politicas educacionais.

O cendrio escancarado pela emergéncia sanitiria demonstrou que,
na auséncia de estratégias especificas e estruturantes, populacdes

historicamente marginalizadas sio sempre as mais afetadas, e, no caso
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dos povos indigenas, os impactos tendem a ser mais profundos e, muitas
vezes, irreversiveis.

Assim, torna-se urgente que as instituicdes de ensino superior
incorporem esse aprendizado na construcgio de politicas permanentes
de protecio, inclusdo e equidade, capazes de garantir que, diante de
futuras crises, esses estudantes nio sejam novamente colocados a
margem, mas reconhecidos como sujeitos de direitos, com condicdes

reais de permanéncia e desenvolvimento académico.
3.6 Consideracoes sobre o cenario atual

A permanéncia das desigualdades no pdés-pandemia exige que as
universidades brasileiras, especialmente as publicas, revisem
profundamente seus modelos de ensino, assisténcia estudantil e inclusio.

Aspectos como a exclusio digital, as dificuldades relacionadas a
permanéncia, os desafios epistemolégicos e as barreiras institucionais
ainda se fazem presentes, mesmo apdés o retorno das atividades
presenciais.

Esses entraves revelam que a retomada do ensino nio significou,
para os estudantes indigenas, o fim das limita¢des vividas durante o
ensino remoto emergencial, mas sim a continuidade, e, em alguns casos,
o agravamento, de um cendrio de vulnerabilidade ja conhecido.

Mesmo ap6s cinco anos do inicio da pandemia, ndo hé registros de
politicas publicas consistentes voltadas a formagio para o uso de
tecnologias digitais ou a aquisi¢do de equipamentos que contemplem as
realidades das aldeias e dos estudantes indigenas.

A auséncia dessas iniciativas evidencia a negligéncia estrutural
diante das demandas especificas desses sujeitos, perpetuando a exclusio

digital e comprometendo a equidade no acesso ao ensino superior.
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Nesse sentido, o desafio é coletivo: ndo cabe apenas aos estudantes
indigenas resistirem e se adaptarem, mas as institui¢cdes de ensino
superior se transformarem, reconhecendo a diversidade como eixo
central de sua missio.

A universidade que se deseja para o pés-pandemia é aquela que
escuta, acolhe e aprende com a diferenga, e que atua de forma concreta
para garantir o direito a permanéncia com dignidade e que os erros do

passado nio ecoem novamente.
4. Propostas para a Inclusao Digital

A pandemia da COVID-19 escancarou as desigualdades estruturais
que afetam os estudantes indigenas no ensino superior. No entanto, a
exclusio digital revelada durante esse periodo nio pode ser
compreendida como um problema pontual ou transitério, mas sim
como um desafio histérico e continuo, que demanda agdes
permanentes, estruturantes e culturalmente sensiveis.

Neste tdpico, sdo apresentadas propostas para a superacdo da
exclusdo digital, organizadas em trés dimensdes interdependentes:
infraestrutura tecnoldgica, formacio e apoio pedagdgico, e politicas

institucionais comprometidas com uma interculturalidade digital efetiva.
4.1 Ampliacao da infraestrutura tecnoldgica nas comunidades indigenas

Uma das principais recomendacdes apontadas no estudo é o
investimento direto e continuo em infraestrutura digital nas Terras
Indigenas, especialmente naquelas onde vivem estudantes
matriculados no ensino superior.

A proposta ressalta que nio se trata apenas de disponibilizar

A e N

acesso a internet, mas de assegurar o direito pleno a comunicagio
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digital como instrumento de cidadania, inclusdo educacional e
fortalecimento da autodeterminacio dos povos indigenas.

A proposta envolve: Expansdo da cobertura de internet por redes
publicas: E urgente que o poder ptiblico, em parceria com universidades
e operadoras de telecomunicacdes, leve conectividade de qualidade para
as aldeias.

Isso pode ser viabilizado por programas federais como o “Internet

”7 ou por projetos comunitirios em parceria com provedores

para Todos
locais. Implantac¢io de pontos de acesso comunitario: Estacdes com Wi-
Fi livre, painéis solares e equipamentos de uso coletivo podem ser
instaladas em centros comunitirios das aldeias. Essas estruturas
funcionariam como polos de apoio ao ensino remoto e hibrido,
fortalecendo o vinculo dos estudantes com o territério e evitando a
necessidade de deslocamentos urbanos frequentes. Distribuicio e
manutengdo de equipamentos tecnolégicos: Computadores, tablets e
celulares com configuracdes adequadas devem ser fornecidos aos
estudantes indigenas como item de permanéncia estudantil.

Mais do que apenas distribuir equipamentos, é fundamental
assegurar suporte técnico continuo e canais acessiveis de manutencio.

Também se destaca a necessidade de garantir energia elétrica de
forma sustentdvel, uma vez que muitas aldeias ainda n3o contam com
fornecimento regular. Projetos de energia solar devem ser estimulados
como alternativas vidveis e autdnomas, assegurando o funcionamento

dos recursos digitais em contextos geograficos isolados.

7O programa “Internet para Todos”, instituido pelo Governo Federal em 2018, visa expandir 0 acesso
a internet banda larga em localidades sem conectividade adequada, por meio de parcerias com
prefeituras e uso de infraestrutura de satélites geoestacionarios. Embora voltado principalmente para
zonas rurais e remotas, sua implementagao efetiva nas Terras Indigenas ainda é limitada.
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4.2 Formacao tecnoldgica e suporte pedagdgico adaptado

A segunda dimensdo das propostas enfatiza que o acesso a
tecnologia demanda processos formativos adequados. Mais do que
garantir conexdo e equipamentos, é essencial promover uma
apropriagdo critica e culturalmente situada das tecnologias digitais.

Nesse sentido, recomenda-se a oferta continua de oficinas e cursos
de letramento digital para estudantes indigenas, respeitando seus
tempos, saberes e praticas culturais; além da criacdo de nicleos de apoio
pedagdgico bilingue e intercultural, diante da caréncia de
acompanhamento especifico vivenciada por esses estudantes.

As universidades devem manter tutores indigenas, formados ou
em formacio, atuando como mediadores entre o saber académico e os
conhecimentos tradicionais. Também ¢é fundamental oferecer
assessoria pedagdgica baseada em préticas que respeitem os modos
indigenas de ensinar e aprender no uso das Tecnologias da Informacao
e Comunicacio (TICs).

A formacgio docente deve incluir capacita¢io voltada a docéncia
digital em contextos interculturais. E essencial fomentar praticas
pedagdgicas baseadas em midias comunitarias, como videos em linguas
indigenas, podcasts com ancidos e materiais digitalizados.

Nesse processo, a universidade atua como parceira na formagio

técnica e no apoio a produgio mididtica dos povos indigenas.

4.3 Reformulacao das politicas institucionais: interculturalidade na era
digital

A terceira frente proposta trata da urgéncia em repensar as
politicas institucionais das universidades sob a perspectiva da
interculturalidade digital. Isso exige romper com visdes universalistas

sobre tecnologia e reconhecer que os povos indigenas possuem modos
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préprios de apropriacio dos recursos digitais. Entre as medidas

institucionais sugeridas estio:
4.3.1 Planos de inclusao digital indigena nas universidades

Cada institui¢do deve construir, junto a estudantes e liderancas
indigenas, um plano especifico para a inclusdo digital, com or¢amento

definido, metas, indicadores e cronograma de agdes.
4.3.2 Revisao dos Projetos Pedagdgicos de Curso (PPCs)

Os curriculos devem ser atualizados a luz da pandemia e das
demandas da sociedade digital, incorporando metodologias hibridas
acessiveis, praticas ativas contextualizadas e formas de avaliagio que

respeitem a diversidade sociocultural indigena.
4.3.3 Reestruturacao da assisténcia estudantil

Os auxilios devem incluir, de forma permanente, beneficios
voltados ao acesso e manutencdo de recursos tecnolégicos. A¢cdes como
auxilio para internet, bonus de dados méveis, bolsas de iniciagdo digital
e incentivo a produgio de conteddos indigenas em plataformas
académicas sdo fundamentais para a inclusdo no ensino superior.

Além disso, é essencial que as universidades reconhegam os
saberes digitais indigenas como formas legitimas de producio
cientifica. Gravacdes com ancidos, videos sobre rituais e o uso de
plataformas como YouTube e WhatsApp para fins pedagégicos
representam expressdes vilidas do pensamento indigena e devem ser

valorizadas academicamente.
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Propde-se ainda a criacio de uma politica nacional de
interculturalidade digital no ensino superior, com base nas
experiéncias vividas durante a pandemia.

Essa politica deve ser construida de forma colaborativa entre
instituicdes e representacdes indigenas, respeitando os principios da
autonomia, do didlogo intercultural e do protagonismo dos povos
originarios.

Durante o periodo pandémico, diversos eventos on-line com

participacdo indigena reafirmaram essas perspectivas.
4.4 A tecnologia como aliada na valorizacao dos saberes indigenas

Além do acesso e da permanéncia, a tecnologia digital pode,
quando utilizada de forma critica e contextualizada, atuar como
ferramenta de fortalecimento das culturas indigenas.

Nesse sentido, recomenda-se que as universidades incentivem a
criacdo de acervos digitais proprios, com registro de histdrias orais,
cantos, mitos e saberes tradicionais, realizados pelos préprios indigenas
com apoio técnico das institui¢Ges. Esses contetidos devem ser reunidos
em plataformas especificas, com critérios de uso e prote¢io definidos
pelas comunidades envolvidas.

Que os ambientes virtuais de aprendizagem sejam adaptados a
diversidade linguistica, promovendo acessibilidade e valorizando o
multilinguismo como patriménio intelectual.

Recomenda-se, ainda, a criacdo de observatérios de praticas
digitais indigenas, reunindo pesquisas e experiéncias, tanto nacionais
quanto internacionais, como base para politicas publicas e estratégias

pedagdgicas interculturais.
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4.5 Do acesso a apropriacao critica do saber digital

Superar a exclusdo digital entre estudantes indigenas vai muito
além da simples distribui¢do de equipamentos ou do acesso a internet.
Trata-se de uma transformacdo profunda na maneira como a
universidade compreende, se relaciona e integra os povos indigenas em
seus projetos de ensino, pesquisa e extensio.

A inclusdo digital deve ser entendida como uma dimensdo da
justica social, uma expressdo concreta da cidadania e um espago vital
para a afirmac3o cultural.

Longe de ser neutra, a tecnologia pode ser apropriada como aliada
dos saberes tradicionais, do fortalecimento comunitirio e da
construgdo de uma universidade plural e diversa.

Para isso, é fundamental que os projetos de inclusio digital sejam
desenvolvidos com a participagio ativa dos povos indigenas,
respeitando sua autonomia e protagonismo.

Essas propostas apontam para um ensino superior mais justo e
inclusivo. Encarada como um projeto politico-pedagégico, a inclusio
digital indigena fortalece a permanéncia académica e transforma a
universidade em um espago de escuta, reconhecimento e reexisténcia,

aspectos diretamente alinhados as reflexdes finais deste estudo.
Conclusao

A pandemia da COVID-19 nio apenas tensionou os alicerces das
politicas educacionais brasileiras, como também escancarou
desigualdades histéricas silenciadas por estruturas institucionais.

No epicentro desse abalo, encontram-se os estudantes indigenas,
cujas trajetérias académicas seguem atravessadas por desafios de

acesso, permanéncia e reconhecimento.
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Em um cendrio de crise, essas vulnerabilidades se intensificaram,
revelando a urgéncia de a¢des reparadoras e transformadoras.

A exclusdo digital, tema central deste artigo fundamentado na
pesquisa da autora, revelou-se um dos maiores desafios nas
desigualdades educacionais.

Mesmo antes da pandemia, estudantes indigenas, como os Akwé-
Xerente da Universidade Federal do Tocantins (UFT), campus de Porto
Nacional, j4 enfrentavam graves limita¢des estruturais.

Nesse sentido, os estudos sobre os impactos da COVID-19 nio
devem permanecer esquecidos nos repositérios académicos, mas sim
ser relembrados com a mesma urgéncia dedicada a imunizagio.

A pandemia nio apenas interrompeu rotinas, mas também
resignificou institui¢des, desafiando-as a repensar seus compromissos
éticos, pedagogicos e epistemolégicos.

E fundamental que essas transformacgdes incluam os povos
indigenas, promovendo uma inclusio digital pautada na justica
cognitiva e no respeito a diversidade sociocultural.

A auséncia de infraestrutura tecnoldgica nas aldeias, a
precariedade dos servigos publicos (como energia elétrica e transporte),
aescassez de equipamentos digitais e a falta de politicas especificas para
inclusdo digital constituiam obsticulos concretos a vivéncia
universitaria.

Esses fatores se somavam a um curriculo universitirio pouco
sensivel a interculturalidade e a um ambiente académico
frequentemente hostil as diferengas culturais e linguisticas dos povos
origindrios.

Com a chegada da pandemia e a ado¢do do Ensino Remoto

Emergencial (ERE), essas dificuldades tornaram-se insustentaveis.
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A falta de conectividade adequada e de suporte institucional
inviabilizou a participac¢io efetiva de muitos estudantes indigenas nas
atividades remotas. Essa exclusdo foi mais do que técnica: ao ignorar as
condigdes reais de vida desses estudantes, as universidades reforgaram
praticas de silenciamento, invisibilizacdo e desigualdade.

O retorno as aulas presenciais, ao contririo do esperado, nio
significou a superacdo dos problemas. As desigualdades digitais
permaneceram, agravadas pelo modelo de ensino hibrido e pela
continuidade do uso de plataformas e metodologias que exigem acesso
a internet e dominio tecnolégico.

Mesmo com a reabertura das salas de aula, os estudantes indigenas
seguiram enfrentando os mesmos obsticulos estruturais e pedagégicos
que os excluiram durante o ensino remoto.

Diante desse cendrio, torna-se urgente repensar o papel da
universidade publica na promocio da equidade. A superagio da exclusdo
digital entre estudantes indigenas demanda agdes articuladas em trés
frentes: infraestrutura tecnolégica nas comunidades, formagio e
suporte pedagégico intercultural, e politicas institucionais
permanentes voltadas a inclusio digital critica.

No que tange a infraestrutura, é essencial que o Estado brasileiro,
em parceria com as universidades, assegure o acesso sustentdvel a
energia elétrica, amplie a cobertura de internet nas Terras Indigenas e
implemente programas de manutencio técnica local, de forma que o
direito a educacio digital seja efetivamente garantido, respeitando as
especificidades e os modos de vida dos povos indigenas.

A autora destaca também que toda essa agenda de transformacio
s6 serd possivel com o envolvimento direto dos estudantes indigenas na

formulagio das politicas. Nada sobre eles sem eles.
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A presenca indigena nas universidades deve ser valorizada como

poténcia transformadora, porque esses estudantes nio sio apenas

beneficidrios de politicas publicas, mas sujeitos politicos, produtores de

conhecimento, agentes de mudanga em suas comunidades.

A exclusio digital, portanto, ndo é apenas um problema técnico. E

uma questdo de justica social, de reparacio histérica e de compromisso

ético com a construcido de uma universidade verdadeiramente publica,

popular e plural.

Como relembra a citagio de Boaventura de Sousa Santos, referida

pela autora: “temos o direito a ser iguais quando a nossa diferenga nos

inferioriza; e temos o direito a ser diferentes quando a nossa igualdade

N

nos descaracteriza”. Essa reflexio convida a constru¢io de uma

universidade verdadeiramente democrética, capaz de reconhecer tanto

as desigualdades histdricas quanto a riqueza das diferencas culturais.

Que a experiéncia traumdtica da pandemia nio seja relegada ao

esquecimento, mas convertida em oportunidade de transformacgio,

impulsionando politicas inclusivas e praticas pedagégicas que

respeitem a pluralidade de saberes e trajetérias. Que possamos

aprender com os erros, escutar as vozes silenciadas e construir, juntos,

um futuro em que o acesso ao conhecimento nio seja privilégio, mas

direito de todos os povos.

Por fim, ratificamos que todos os procedimentos éticos foram

devidamente respeitados, com consentimento livre e esclarecidos dos

participantes, sigilo das informacdes e conformidade com as normas do

Comité de Etica em Pesquisa e a legislacio vigente.

Referéncias

BANIWA, G., L. Educagio escolar indigena no século XXI: encantos e desencantos. 1. ed.

Rio de Janeiro: Mérula, Laced, 2019. 296p. Disponivel em: . Acesso em: 26 fev. 2021.



280 e Povos Originarios e Comunidades Tradicionais Vol 14

BANIWA, G. L. Educagio escolar indigena no século XXI: encantos e desencantos. 1. ed.

Rio de Janeiro: Mérula, Laced, 2019. 296p. Disponivel em: . Acesso em: 26 fev. 2021.

BANIWA, G. J. Entrevista concedida & Maria Aparecida Bergamaschi”. Revista Histéria

Hoje, v. 1, n. 2, p. 127-148, 2012. Disponivel em: . Acesso em: 26 dez. 2021.

BANIWA, G. L. O Indio Brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os povos indigenas no
Brasil de hoje. Brasilia: Ministério da Educagio, Secretaria de Educagdo Continuada,

Alfabetizagio e Diversidade; LACED/Museu Nacional, 2006.

BANIWA, G. L. Indigenas no ensino superior: novo desafio para as organizacgdes
indigenas e indigenistas do Brasil. In: M. Smiljanic, J. Pimenta, S. Baines. (Orgs.).
Faces da Indianidade. (p. 187-22). Curitiba: Nexo Design, 2009. Disponivel em: .

Acesso em: 31 out. 2021.

BANIWA, G. L. “Indigenas no Ensino Superior: novo desafio para as organizagdes
indigenas e indigenistas no Brasil”. In: SMILJANIC, M. 1. (org.); PIMENTA, J. (org.);
BAINES, S. T. (org.). Faces da Indianidade. UNB. Curitiba-PR. p 187-202, 2009.

PAESANDRADE, Joana D’Arc Alves. Estudantes Indigenas da Universidade Federal do
Tocantins no Contexto da Pandemia: Desafios e Perspectivas. Dissertagdo (Mestrado em
Educagio) - Universidade Federal do Tocantins, Porto Nacional, 2022. Disponivel

em: http://repositorio.uft.edu.br/handle/11612/5304

SANTOS, B. S. Para uma sociologia das auséncias e uma Sociologia das emergéncias.
Revista Critica de Ciéncias Sociais, 63, Faculdade de Economia daUniversidade de

Coimbra e Centro de Estudos Sociais, outubro, 2002.


http://repositorio.uft.edu.br/handle/11612/5304

11

PESCADORES E PESCADORAS TRADICIONAIS DE
TOCANTINOPOLIS (TO) E SUA LUTA PELO TERRITORIO
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TOCANTINOPOLIS (TO) AND THEIR STRUGGLE FOR TERRITORY
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Introducao

Este artigo é fruto de minha pesquisa de mestrado no Programa de
Pés-Graduagdo em Cultura e Territério - PPGCult, da Universidade
Federal do Norte do Tocantins. Concentra-se nos pescadores e
pescadoras artesanais, investigando sua organizagio social, saberes e os
desafios enfrentados em Tocantinépolis (TO) e regiio do médio rio
Tocantins. A coleta de relatos durante a pesquisa de campo foi essencial
para obter informacgdes sobre os saberes tradicionais e sua relagio com
o territério na comunidade pesqueira local. Os depoimentos auténticos
dos pescadores e pescadoras destacam n3o apenas suas vivéncias
cotidianas, mas também as incertezas relacionadas as perspectivas de
sobrevivéncia e a convivéncia entre o territério pesqueiro e o rio
Tocantins, sua principal fonte de sustento.

A pesquisa, desenvolvida junto a comunidade de pescadores e
pescadoras artesanais, acompanha sua organizagio social, saberes e os

desafios enfrentados na atividade pesqueira. Utilizando uma
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abordagem etnogrifica com observacdo participante e entrevistas
semi-estruturadas, o estudo retine relatos valiosos que testemunham as
incertezas e vivéncias cotidianas desse grupo social. Além de descrever
praticas e contextos, a pesquisa busca dar visibilidade e voz a essa
populacdo, valorizando os saberes ancestrais transmitidos entre
geracoes.

Frente as ameacgas as formas tradicionais de subsisténcia, a
pesquisa fortalece a identidade do grupo e contribui para a articulacdo
de estratégias de resisténcia, destacando o potencial transformador dos
movimentos sociais nas lutas contra a légica exclusiva do capital. A
batalha pela preservagio do territério vai além do enfrentamento; é
uma expressio de amor e cuidado, entrelagando esforc¢os individuais em
uma teia de esperanga.

Quanto a contextualiza¢io de Tocantinépolis (TO), é um municipio,
situado no Bico do Papagaio, possui uma histéria ligada a colonizacio
bandeirante e uma economia sustentada por setores como agricultura,
pecudria, pesca e comércio, com destaque para a indtdstria de
beneficiamento do coco babagu, representada pela Tobasa
Bioindustrial®.

Conforme o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), o
municipio de Tocantinépolis (TO) possui uma 4drea de 1.083,6 km2 e uma
populacio estimada em 22.820 habitantes. A base de renda da populagio
local provém da agricultura familiar de subsisténcia, seja no manejo dos
ro¢ados ou na producio de hortalicas, no comércio e na pecudaria

extensiva. O municipio encontra-se as margens do rio Tocantins, e as

“ Tobasa Bioindustrial de Babagu S/A é uma empresa brasileira, localizada na cidade de Tocantinépolis-
TO, pioneira no desenvolvimento de tecnologias e processos para o extrativismo florestal e o
aproveitamento integral do coco de babacu, a qual gera “economia circular" e “solu¢des sustentaveis”
para diversos setores da industria. A Companhia contempla em seu parque industrial -com 175.000 m?
de drea total —a maior fabrica de carvao ativado de coco da América Latina. (Rodrigues et al., 2022)
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populagdes tradicionais que sobrevivem da pesca artesanal tém forte
atuac¢io na economia e na produgio de alimentos na regiio.

A organizacgdo da classe trabalhadora pesqueira em Tocantinépolis
(TO) se d4 por meio da Colonia de Pescadores Z-7, fundada em 23 de
novembro de 1997. Com a cria¢io da Coldnia, os pescadores passaram a
se articular em suas comunidades para registrar seus associados e
defender seus direitos trabalhistas. A sede propria esta localizada na
orla do municipio de Tocantindpolis.

A comunidade pesqueira de Tocantinépolis (TO) é essencialmente
artesanal e, em geral, se dedica ao abastecimento de carne de peixe,
comercializada nas feiras do municipio, contribuindo para o
fortalecimento da base econémica da cidade. A maioria das pessoas que
sobrevivem da pesca artesanal tem origem ou ainda possui vinculo com
a agricultura familiar.

Os pescadores e pescadoras artesanais da referida cidade
constituem grupos sociais que atribuem um significado complexo ao
meio aquitico e seus fendmenos complementares, possuindo um
repertério de conhecimentos validos na luta por seus direitos e na
articulacdo do seu territério, saberes e desafios inerentes ao trabalho
desenvolvido. Essa é uma posi¢do teérico-politica que identifica a
complexidade dos sistemas sociais e da cognicdo constituida em
colénias pesqueiras que estabelecem seu modo de vida em contato
direto com os sistemas ecolégicos.

Segundo Gohn (2011, p. 335-336), 0s movimentos sociais que lutam
por seus direitos em torno de desafios podem ser encarados "como
acgoes sociais coletivas de carater sociopolitico e cultural que viabilizam
formas distintas da populagio se organizar e expressar suas demandas".
Dessa forma, os movimentos sociais, no contexto dos pescadores e

pescadoras, recuperam experiéncias de seus ancestrais e criam uma
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memoria que, quando retomada, proporciona informagdes e sentidos as
lutas do presente.

Este estudo pretende investigar a comunidade pesqueira
tradicional local, valorizando de forma mais detalhada a organizagio
social dos saberes e desafios no territério de pesca de Tocantindpolis
(TO), buscando fomentar uma discuss3o sobre um novo olhar em relagio
aos pescadores e pescadoras artesanais. Os saberes e desafios de
experiéncias dos pescadores e pescadoras de Tocantinépolis (TO)
representam uma identidade tradicional, que se manifesta em um
patriménio cultural por meio de memédrias, saberes e praticas culturais,
bem como estima pelo lugar, territério, objetos, paisagens e sincronia
com a natureza.

Para identificar os significados das préticas cotidianas desses
sujeitos, foram realizadas pesquisas bibliograficas e observacdes sobre
as raizes do conhecimento transmitido de geragio em geracdo. Também
foram considerados os desafios apontados pelos pescadores e
pescadoras artesanais quanto a produgio aquicola no rio. A dindmica
dessas dimensdes dos saberes e desafios, analisados a partir da
representacdo social e do trabalho dos pescadores e pescadoras de
Tocantinépolis (TO), bem como do conhecimento popular transmitido
ao longo do tempo para manter vivo esse modo de vida, permitiu
identificar e compreender como e por que sio atribuidos significados
aos saberes construidos na comunidade local, no entorno do municipio
de Tocantindpolis e na regido do médio Tocantins.

Os resultados desta pesquisa permitem argumentar que os sujeitos
construiram suas identidades a partir das experiéncias dos saberes
relacionados a pesca, em um contexto desafiador, que propiciou o
fortalecimento da categoria por meio da organizacdo social para

viabilizar o ordenamento pesqueiro local.
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Para alcangar os objetivos da pesquisa, é essencial dialogar com a
comunidade pesqueira e compreender sua realidade. A observagio no
ambiente habitual, conforme ressaltado por Bogdan e Biklen (1994), é
fundamental para a compreensio das agdes e o contexto histérico das
instituicdes vinculadas. O didlogo com os pescadores e pescadoras
artesanais fornecerd informagdes valiosas sobre suas experiéncias e
perspectivas na pesca em Tocantinépolis (TO) e regido.

Durante o desenvolvimento da pesquisa para este artigo, foram
realizadas vdrias visitas etnograficas a Colonia Z7 entre 2022 e 2023.
Nessas incursdes, utilizamos técnicas de observagio participante,
aplicamos questiondrios e conduzimos entrevistas com pescadores e
pescadoras envolvidos na atividade pesqueira em Tocantinépolis (TO).
Para garantir a privacidade e o anonimato dos participantes,
substituimos todos os nomes mencionados neste artigo. Essas
abordagens metodolégicas proporcionaram um contato direto com a
realidade vivenciada pelos pescadores e pescadoras, permitindo uma
compreensio mais aprofundada de suas experiéncias, perspectivas e
desafios enfrentados no contexto da pesca artesanal em Tocantin6polis

(TO) e na regiio do médio Tocantins.
A pesca como subsisténcia familiar

Segundo a Constitui¢do Federal de 1988, os povos e comunidades
tradicionais sdo grupos que possuem culturas diferentes da cultura
predominante na sociedade e se reconhecem como tal. Esses grupos
devem se organizar, ocupar e usar territérios e recursos naturais para

manter sua cultura, tanto no que diz respeito a organizacdo social

quanto a religido, economia e ancestralidade (BRASIL, 1988).
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Embora as diversas formas de organizagio social nas Coldnias de
Pescadores em questdo possua caracteristicas passiveis de diferentes
andlises, é importante reconhecer que ha casos em que as colonias tém
sido influenciadas e cooptadas pelo Estado capitalista. Conforme
Moraes (2011) destaca, desde o estabelecimento das colénias de
pescadores no inicio do século XX, os pescadores artesanais estavam sob
o controle e a dominacido politica de 6rgios governamentais. No
entanto, com a promulgacio da Constitui¢io Federal de 1988, houve
avancos nos direitos sociais e politicos dos pescadores artesanais, e por
meio do artigo 8°, as colonias de pescadores foram equiparadas aos
sindicatos de trabalhadores rurais, assumindo uma configuragio
sindical. Esse avanco proporcionou maior representatividade e
fortalecimento dessas comunidades no contexto politico e social.

O estudo da organizacdo social e do territério das populagdes
tradicionais que sobrevivem da pesca artesanal no municipio de
Tocantinépolis (TO) requer a compreensio dos desafios enfrentados
diante das transformacdes socioambientais. Essas popula¢des possuem
caracteristicas marcantes, como o fato de viverem em 4reas rurais e

serem altamente dependentes dos recursos naturais e seus ciclos.

Eu pratico a pesca artesanal desde quando me entendi de gente. Desde
crianca. Iniciei acompanhando meu tio. Ele era pescador profissional, hoje
falecido. Mas era pescador profissional, vivia da pesca. E eu comecei quando
crianga ainda, andando com ele no meio da canoa, eu nio tinha forgas para
remar, mas sempre estava ali junto com ele, porque era uma das atividades
que nos tinha para nossa sobrevivéncia no local em que a gente vivia. Eu
nasci numa 4rea indigena, aqui préximo a Tocantindpolis (TO), e a nossa
sobrevivéncia era tirada do rio ou da roga, a gente trabalhava de roga. E na
hora de fazer algum dinheiro tinha que pescar, para vender o pescado, o

peixe, para fazer o dinheiro. (José, pescador, 2022)
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O relato de seu José Pescador é muito significativo, pois nos revela
a sua trajetdria de vida e a relagdo profunda que ele possui com a pesca
artesanal desde a infincia. Acompanhando seu tio, um pescador
profissional, ele aprendeu desde cedo as técnicas e saberes necessarios
para a atividade pesqueira. Essa tradi¢do de pesca era essencial para a
sobrevivéncia de sua comunidade, que vivia em uma &4rea indigena
proxima a Tocantinépolis (TO). A pesca e a agricultura eram as
principais fontes de sustento da comunidade, e seu José Pescador conta
como a pesca tinha um papel fundamental na geragio de renda para a
familia. Também nos mostra o forte vinculo que seu José Pescador tinha
com o rio e a natureza ao seu redor. A pesca era uma atividade que
conectava ele com o ambiente aquatico e o ensinava sobre a importancia
de respeitar e cuidar do rio para garantir sua subsisténcia. Além disso,
a pesca artesanal também é uma heranga cultural que ele preserva e
repassa para as futuras geragoes.

A necessidade de descrever os pescadores e pescadoras artesanais
no municipio de Tocantinépolis (TO), bem como compreender sua
cultura e seu modo de vida, sua forma de organizac¢io e seus saberes
adquiridos direta ou indiretamente pela pesca artesanal, é crucial. No
entanto, para a maioria dos pescadores e pescadoras, a pesca nio é mais
a atividade econdmica principal. Segundo Diegues (1983) e Evangelista-
Barreto et al. (2014), "atualmente, a pesca artesanal é realizada por
pessoas que trabalham sozinhas e/ou usam mao de obra familiar, ou ndo
assalariada" (apud ZACARKIM, OLIVEIRA, DUTRA, 2017, p. 28),
tornando-se secunddria ou até mesmo esporddica. Nesse contexto, a
organizacdo social, os saberes e os desafios no territério de pesca sio
elementos intrinsecos para compreender os sujeitos ativos na pesca

artesanal em Tocantindpolis.
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Sendo a populagio pesqueira composta por grupos baseados na
agricultura familiar, grande parte da produgio pesqueira artesanal
destina-se a subsisténcia familiar e a venda para o mercado local ou
feiras da cidade. A pesca artesanal e familiar é referéncia no
fornecimento de proteina animal, como afirma Silva (1988, p.23), a
maioria do pescado que chega a mesa provém das atividades dos
pescadores e pescadoras artesanais, sejam submetidos ou nio a alguma
companhia de pesca.

Ainda assim, é importante considerar que a produgdo em grande
escala, de certa forma, desvincula a participa¢do da pesca artesanal.
Silva (1988) sugere que esse processo de industrializa¢io da pesca tem
um efeito negativo na pesca artesanal, uma vez que hi uma maior
competicio por recursos e uma consequente diminui¢io na
disponibilidade de peixes para a pesca artesanal. Além disso, a
industrializacdo tende a criar barreiras para a comercializacio dos
produtos da pesca artesanal, uma vez que a comercializacio em larga
escala é geralmente dominada por grandes empresas e intermedidrios.

Por esse modo:

[...] conclui-se que o desenvolvimento capitalista a que hoje assistimos, no
Brasil, ndo exclui o pescador artesanal: ao contririo, submeteu esta
categoria sécio-profissional a um tipo de exploragdo que traz em seu bojo,
de um lado, a exploragdo brutal da for¢a de trabalho e, por outro lado, a
manutencdo das técnicas artesanais e do modo autdnomo da atividade
pesqueira desenvolvida ao longo da histéria do Brasil pelos pescadores.
(SILVA, 1988, p. 23)

No contexto social, para compreender como se di a organizagio
dos pescadores em suas comunidades tradicionais, é necessario
considerar os impactos ambientais gerados em seu principal meio de

subsisténcia: o rio Tocantins. Com o aumento de projetos baseados no

modelo de producdo de energia adotado pelo Brasil, com base nas
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hidrelétricas, é possivel observar os impactos gerados as comunidades
pesqueiras e ribeirinhas, seja no 4mbito social, territorial ou no ritmo
de producio.

De acordo com Castellucci e Blume (2016), os pescadores artesanais
passaram e ainda passam por um processo de desterritorializagio e
destruicio de seus ambientes de meméria, trabalho, cultura e
organizacdo. Consequentemente, as dificuldades enfrentadas por eles
refletem o represamento das 4guas, a especulagio imobilidria e os
ventos da "modernagem" (Castellucci & Blume, 2013). Nessa légica de
desenvolvimento e destruicio ambiental, torna-se evidente que a
identidade dos pescadores artesanais, suas histérias, memdrias e modos
de vida estdo ligados ao meio ambiente em que exercem sua profissao.

O rio Tocantins é o principal meio de sobrevivéncia para a
populagio pesqueira em Tocantindpolis (TO), pois é o maior e o
principal rio nas imedia¢des do municipio. A construgio da hidrelétrica
de Estreito (MA) afetou todo o ciclo natural e econémico da populac¢io
pesqueira local em Tocantinépolis (TO), assim como em outros
municipios afetados. Neste estudo, sio observados os impactos gerados
no cotidiano da populagdo pesqueira de Tocantindpolis, servindo como
base documental para tratar de problemas comuns aos afetados pelas
barragens. As altera¢gdes na vida dos pescadores, pescadoras e
ribeirinhos, bem como no ecossistema do rio Tocantins e afluentes,
resultaram dos grandes projetos, incluindo barragens e outras
agressdes ambientais. Essas mudangas impactaram significativamente
as relagdes socioecondmicas dos pescadores artesanais de

Tocantindpolis (TO) e regido.
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Os desafios e as fraturas no territério tradicional da pesca

Tocantindpolis (TO) é uma cidade com raizes indigenas e possui
uma vasta drea com rios e ribeirdes. Nesse ambiente, podemos observar
os tracos culturais e narrativas que foram herdadas dos povos indigenas
locais®. Além disso, a organizacio social, as narrativas e as tradi¢des da
populacio pesqueira local tém como raizes o conhecimento passado de
geracdo em geracgdo, inseridos na dindmica das experiéncias com o meio
ambiente e no ciclo das 4aguas. A oralidade na transmissdo desse
conhecimento é uma caracteristica importante na defini¢io das
relagdes entre a comunidade pesqueira local.

Segundo Ricoeur (1994, p. 205), “a questio é, ento, se a reconquista
dos tragos configurantes da narrativa justifica a esperan¢a de que a
compreensdo narrativa aqui dird valor de explicacio”. Além dos
costumes e narrativas, o conceito de territério para as populacdes
tradicionais consiste em algo que envolve o campo dos sentidos e da
sensibilidade humana, moldados pela "natureza" ou pela "paisagem" ao
seu redor. Essa visio sobrevaloriza e praticamente naturaliza uma
ligacdo afetiva e emocional do homem com seu espago (HAESBAERT,
2006, p. 118).

0 estudo das relagdes sociais, saberes e desafios das populagoes
tradicionais pesqueiras é uma tarefa necessiria frente a sempre
conflituosa pés-modernidade. Os costumes, saberes e como 0s povos
tradicionais produzem seus alimentos, em sua maioria, de perfil
artesanal, nem sempre estio em harmonia com o modo de producio

acelerado do capital, com grande influéncia na produ¢do em larga escala

* Giraldin (2000) descreve que o territério dos Apinajé fica entre os rios Araguaia e Tocantins, na regiao
chamada "Bico do Papagaio" no Estado do Tocantins. As aldeias Apinajé podem ser acessadas a partir
de Tocantinopolis (TO) pelas rodovias BR-230 (Transamazoénica) e TO-126. Na parte leste do territério, a
margem esquerda do rio Tocantins e seus afluentes delimitam a area.
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industrial para o consumo em massa. £ importante compreender o
tempo e a pratica pesqueira artesanal para entender os desafios
enfrentados por essas comunidades.

0 modelo econémico e de producio de energia no Brasil, na
implantagdo das hidrelétricas, impacta diretamente sobre o ciclo de
costumes e saberes obtidos na comunidade. Para os pescadores e
pescadoras artesanais, o territério e a sua seguranca alimentar sdo
afetados pela mudanca de paisagem e pela alteracio das rotinas
tradicionais da pesca artesanal. Conforme Rocha (2016) ressalta, o
Estado brasileiro tem direcionado seus esforgos para a criagido de
espacos favordveis a empresas transnacionais estatais e privadas,
visando a competi¢cdo no cendrio tecnolégico global. Entretanto, essa
busca por crescimento econdmico tem negligenciado a preservagdo dos
recursos naturais e da biodiversidade humana.

0 foco na implantag3o de solu¢des de geragio de energia (figura 01)
tem resultado em uma ocupagio agressiva de territérios, com impactos
ambientais e sociais graves e irrepardveis. As populagdes tradicionais
sdo as mais afetadas por esse modelo de desenvolvimento, com um
expressivo aumento do éxodo rural e, em muitos casos, sdo iludidas por
indenizagdes insuficientes, o que contribui para o crescimento das
periferias urbanas. Essa realidade evidencia a necessidade urgente de
repensar o modelo de desenvolvimento adotado, priorizando a
preservacdo ambiental e o respeito aos direitos e modos de vida das

comunidades tradicionais.
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Figura 01 - Abrangéncia das UHE's Estreito e Tucurui
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---- Rota Hidrogréfica I Municipio de Tocantindpolis

Fonte: IBGE 2023; MAPBIOMAS 2021

Datum Sirags 2000
350700 krr Data: 01/10/2023
B 230 Org. Cart. SILVA, Martinha

Fonte: Org. Cart. Silva, Martinha (2023)

Devido a construgdo de barragens, a sobrevivéncia e reproducio de
diversas espécies de peixes tém sido negativamente afetadas. Conforme

o relato de Seu José pescador, desde a instalagio da Hidrelétrica de
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Tucurui em 1984, no estado do Par4, ji era perceptivel uma diminuicdo
na oferta e variedade de espécies de peixes. Essa interferéncia resultou
na reducido ou até mesmo no desaparecimento de algumas espécies,

enquanto outras surgiram em seu lugar.:

Porque quando eu falo de barragem, eu nio vou dizer que foi s6 a barragem
da UHE de Estreito que nos prejudicou. Tivemos também a barragem de
Tucurui, que foi um grande problema na nossa vida. Como eu acabei de falar
que 0 nosso rio é um rio de peixe migratdrio, essa barragem 14, hd mais
tempos, também nos trouxe prejuizos. Porque diminuiu a nossa produgio.
(José, pescador, 2022)

O relato de seu José ressalta a sua preocupacdo em relagdo aos
prejuizos causados pelas barragens em sua regido. Ele menciona a
barragem da UHE de Estreito e a barragem de Tucurui como fontes de
problemas para a comunidade, afetando a produc¢io de peixes no rio,
conhecido por ser um rio de peixe migratério. A construcio das
barragens na bacia do rio Tocantins resultou em uma diminui¢do na
oferta de peixes e impactou negativamente a produgdo pesqueira da
comunidade, causando preocupagio e problemas econémicos para os
moradores locais. O relato destaca como a interven¢io humana no meio
ambiente pode ter efeitos significativos na subsisténcia e na vida das
comunidades que dependem dos recursos naturais do rio para sua
sobrevivéncia.

Enquanto produtores de alimentos, os pescadores e pescadoras
possuem uma relacio de troca sustentivel com a natureza, que nio se
assemelham as propostas das barragens, limitadoras, por sua natureza,
do ritmo natural das dguas. A pratica da pesca artesanal é realizada em
um ambiente coletivo ou solitirio, onde se observa o ritmo das dguas,
os sons da natureza e as estagdes climiticas do ano. Todos esses

elementos constituem saberes adquiridos pelo convivio com o meio
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ambiente, n3o correspondentes com os impactos dos grandes projetos.
S3o experiéncias e aprendizados adquiridos por meio da prética e dos
ensinamentos no Ambito familiar, de tradicdo pesqueira. Essa
caracteristica peculiar dos pescadores e pescadoras os diferencia de

outros trabalhadores que nio vivem da pesca. Assim:

O tempo natural, expresso na mesa artesanal, nio esta dissolvido no tempo
mercantil e industrial capitalista, embora com este se articule ou ele se
subordine. Neste sentido, o tempo do pescador, no ritmo do pescador, no
ritmo didrio, se apresenta como dissonante da ordem fabril porque
contempla liberdade ausente. Liberdade real e iluséria. (CUNHA, 2001, p.
109)

Os pescadores e pescadoras artesanais "possuem valores préprios e
desenvolvem técnicas que garantem a sustentabilidade de suas familias e
dos estoques pesqueiros" (MPP, 2012, p. 4). Fazer parte da pesca artesanal
é estabelecer uma relacdo de pertencimento com o mar, uma conexio
intima com esse recurso ecolégico (RAMALHO, 2004, p. 62).

A pesca e a agricultura familiar sdo consideradas atividades
econdmicas importantes para a subsisténcia dos pescadores,
fornecendo alimentos provenientes da terra e dos rios. Nesse sentido, a
relacdo entre o meio ambiente e o trabalho constitui um espago bem
definido. Assim como as demais comunidades tradicionais, possuem
vinculos sociais, simbdélicos e rituais, que os diversos grupos sociais

diferenciados mantém com seus respectivos ambientes ou

comunidades.

como os saberes ambientais, ideologias e identidades - coletivamente
criados e historicamente situados - que um grupo social utiliza para
estabelecer e manter seu territério. A cosmografia de um grupo inclui seu
regime de propriedade, os vinculos afetivos que mantém com seu territério
especifico, a histéria da sua ocupagio guardada na memdria coletiva, o uso

social que d4 ao territdrio e as formas de defesa dele. (LITTLE, 2002, p. 254).
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Em consequéncia disso, os saberes adquiridos sdo frutos das
experiéncias e da construgio dos costumes e tradi¢des geradas através
das geracdes, repassadas pelos mais velhos da comunidade. Este
processo de aprendizado baseia-se na valorizagio do sistema de
conhecimento ambiental dos pescadores, suas respectivas formas de
trabalho e formas de uso do meio ambiente, relacionadas com a

realidade socioeconémica em que convivem. Neste entendimento:

[...] perspectiva de aprendizagem como sendo um processo de formagio

humana, criativo e de aquisi¢ido de saberes e certas habilidades que nio se

limitam ao adestramento de procedimentos contidos em normas
instrucionais, como em algumas abordagens simplificadoras na atualidade.
Certamente que em alguns casos hd a incorporagio ou a necessidade de
desenvolver alguma habilidade ou grau de "instrumentalidade técnica', ndo

como principal objetivo e nem o fim ultimo do processo. (GOHN, 2014, p. 39).

Para a comunidade pesqueira de Tocantinépolis (TO), os locais
utilizados para o desenvolvimento de suas atividades laborais tornam-
se uma extensio de suas vidas. Ndo se trata apenas de simples

fragmentos de terra e 4agua, mas sim de ambientes conhecidos,

nomeados e respeitados.

“E no oceano, ou no mar, que os pescadores se lancam todos os dias para
pescar e conviver num certo tempo e espago, e a terra é o substrato, o
territério de convivéncia social, cultural e afetiva, passando a significar a
ampliagio da vida de relagdes entre eles” (SILVA, 2010, p. 59).

Neste sentido, segundo Freire (1987), "serd a partir da situa¢io
presente, existencial, concreta, refletindo o conjunto de aspiragdes do
povo, que poderemos organizar o contetido programatico da situa¢do ou
da agdo politica" (p. 49). Os saberes adquiridos pelos pescadores sio
fatores considerados essenciais para a continuidade da atividade da

pesca artesanal, constituindo em saberes que:
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trazem consigo a compreensio do mundo, nas mais variadas dimensdes de
sua pratica na prética social de que fazem parte. Sua fala, sua forma de
contar, de calcular, seus saberes em torno do chamado outro mundo, sua
religiosidade, seus saberes em torno da satde, do corpo, da sexualidade, da
vida, da morte, da for¢a dos santos, dos conjuros. (FREIRE, 1997, p. 44)

O conhecimento dos pescadores mais velhos é valorizado como um
recurso educacional, uma vez que os mais jovens na comunidade
pesqueira reconhecem a importancia desse conhecimento e experiéncia
para a sua prépria formagio. Como afirma Diegues (1983), "o 'conhecer
do velho pescador se traduz pela sabedoria, algo distinto do saber-fazer"
(p. 195). Na troca de experiéncias entre os pescadores, hi reciprocidade e
solidariedade, elementos que sio considerados responséveis pelo sucesso

e riqueza na pesca realizada em companhia e em sociedades (Diegues,

1983, p. 196).
O territorio como o ambiente educador e de resisténcia

As comunidades tradicionais da pesca artesanal possuem uma
relagdo intima com o meio ambiente e a ecologia das dguas, o que as
caracteriza por sua dinidmica prépria e desenvolvimento de tradi¢des e
saberes Unicos. Esses conhecimentos sio transmitidos de geracdo em
geracdo, por meio do modo de vida dos pescadores, baseado na prética
e observagio empirica dos ciclos naturais, como o movimento dos
cardumes, os ritmos das dguas, as fases da lua, locais de reproducio,
entre outros. Assim, podemos entender o territério das comunidades
pesqueiras tradicionais como um territério da tradicdo, definido pela
pratica tradicional. No entanto, é importante destacar que essa
defini¢do nio é conservadora, mas sim reflexo de uma cultura viva e em

constante evolugio. Por esse modo:
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Expandir conceitualmente a ideia de territério e libertd-la de seu rango
ideolégico e conservador é, com efeito, uma tarefa que, do ponto de vista do
autor do presente escrito, encontra em uma releitura da problemética do
"desenvolvimento" uma aplicadas mais meritérias. Tentar-se-a fazer isto a
seguir, esbogando-se uma concep¢do bastante alternativa de
desenvolvimento onde a questdo de uma territorialidade auténoma assume
importincia capital. Com isto estar-se-4, ao transcender e criticar o
economicismo da jia hd muitos anos decadente. Economia do
Desenvolvimento, de modo pertinente real¢ando as dimensdes politica e
espacial do projeto/processo de desenvolvimento. (SOUZA, 2000, p. 101)

As narrativas dos pescadores e pescadoras refletem seu
conhecimento, seu territério e as memoarias de pertencimento a atividade
pesqueira, destacando a coleta do pescado e a alegria da produ¢io em
tempos passados de sucesso e abundincia. O pescador Luis Antdnio
compartilha suas recordagdes sobre a grandiosidade e a importancia

dessas experiéncias vividas em épocas favorédveis para a pesca:

O ensinamento, meu amigo, a gente ndo tem nem quase resposta, porque
nio tem. Nio teve isso. O ensinamento foi s6 mesmo de nés. Naquela época
tinha peixe, que vocé escolhia os peixes pra pegar. Hoje ndo, acabou os
peixes do Rio Tocantins, mas naquela época tinha peixe demais. (Luis
Anténio, pescador, 2023)

O relato do seu Luis Ant6nio traz uma reflexdo sobre a mudanca ao
longo do tempo nas condi¢des da atividade pesqueira e na abundancia
de peixes no Rio Tocantins. O ensinamento mencionado indica que a
sabedoria e os conhecimentos adquiridos pelas geragdes anteriores
foram fundamentais para a pesca bem-sucedida no passado. Contudo, o
interlocutor ressalta que atualmente essa realidade mudou, e a
disponibilidade de peixes diminuiu significativamente. Esse comentério
revela a importancia de preservar e valorizar os saberes tradicionais dos

pescadores, bem como a necessidade de buscar praticas sustentaveis de
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pesca e a conservagdo dos recursos naturais para garantir o futuro das
comunidades pesqueiras.

Como consequéncia do relacionamento da comunidade pesqueira
com o ciclo das dguas e as diversas espécies de peixes, ocorre a formacio
da identidade e dos saberes tradicionais ligados ao territério ao seu
redor. Nessa perspectiva, o territério é o espago onde se acumulam e
compartilham conhecimentos e préaticas da pesca, ou seja, é por
exceléncia o ambiente onde se produzem e reproduzem as agdes € 0s
sujeitos desse territério. Na comunidade pesqueira, hd predominincia
do modo de vida voltado para a pesca, com lideranga exercida,
geralmente, pelos pescadores mais idosos, que possuem confianca e
respeito na comunidade. As decisdes tomadas, em geral, possuem
autoridade para influenciar a delegacdo e o cumprimento de tarefas na
cadeia produtiva e nas atividades de pesca.

Maldonado (1994) salienta que é essencial compreender o territério
pesqueiro a partir das relagbes especificas que constituem os
pescadores artesanais. Percebe-se que o territério ganha, além da
delimitac¢Zo de uso por parte dos pescadores, o sentido de compreensio,
de convivio e de integracio a vida deles. Além disso, Saquet (2013)
consolida que "a natureza estd presente na construg¢io histérica do
territdério e da identidade, como patrimonio de cada lugar e que, por
isso, precisa ser gerida com vistas ao desenvolvimento territorial

sustentavel".

Na verdade o territério pesqueiro é o espago fundamental para que as
comunidades tradicionais pesqueiras possam continuar a existir enquanto
grupo social diferenciado, para que as futuras geragdes possam exercer a
pesca e continuar a transmitir seus conhecimentos tradicionais sobre as
mies, os rios, os astros, os diversos pescados, enfim sobre a vida dos
pescadores. Para que os conhecimentos tradicionais dos pescadores e

pescadoras sejam preservados (MPP, 2013, p.19)
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Da mesma forma, para além do viés de produgio, toda a cultura, os
meios de conhecimento e as conexdes de identificagdo e pertencimento
que envolvem os pescadores e pescadoras artesanais de Tocantinépolis
(TO) com sua atividade laboral sio relevantes. Existe toda uma mistica
e um respeito que envolvem o acesso dos pescadores e pescadoras aos
espacgos de captura. Na comunidade pesqueira, consolidada por meio da
Colonia de Pescadores Z-7, existem inumeros espacos criados e
preservados, que representam a histéria de sua formacgio e as
formagdes dos territérios pesqueiros. Sio conhecimentos, musicas,
dangas, crencgas e outras caracteristicas que compdem "o ser pescador
artesanal" que sdo passados de geragio em geracgdo, a fim de manter
vivo o modo de vida.

Para corroborar essa visio, Hall (2016) afirma que, em uma cultura,
é necessario considerar unidades maiores de andlise, como narrativas,
afirmacdes, grupos de imagens e discursos completos com variedades
de textos sobre um assunto, com notdria autoridade nas areas de
conhecimento relacionadas ao tema.

As mudancgas decorrentes dos grandes projetos e do modelo de
desenvolvimento adotado pelo Brasil afetam significativamente as
populagdes tradicionais. As hidrelétricas, baseadas em barragens,
constituem o modelo hegemdnico de producdo de energia. Nesse
cendrio:

o fortalecimento da ideologia neoliberal e a incorporagdo a economia
mundial de grupos antes afastados dela (ou, como indicado antes, re-
inseridos nela depois de uma época de afastamento) agravaram ainda mais
as pressdes sobre os diversos territérios dos povos tradicionais,

particularmente no que se refere ao acesso e a utilizagio de seus recursos
naturais. (HAESBAERT, 2006, p. 267)
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No que se refere ao saber-fazer do trabalho dos pescadores e
pescadoras artesanais de Tocantindpolis, é possivel perceber que estes
sdo sujeitos sociais e politicos, dotados de peculiaridades e
singularidades que correspondem a sua atividade laboral, modo de vida
e organizacdo coletiva. Apesar dos desafios e entraves que enfrentam na
perpetuagdo de sua atividade laboral tradicional, os pescadores e
pescadoras buscam constantemente criar mecanismos que lhes
permitam reafirmar a importancia da pesca artesanal e a transmissio
de conhecimentos de geragdo em geragao.

Para estudar e dialogar com as comunidades pesqueiras, é
essencial compreender que as agdes podem ser melhor compreendidas
quando observadas em seu ambiente habitual de ocorréncia. Conforme
Bogdan et Biklen (1994, p. 48), "os locais tém de ser entendidos no
contexto da histéria das institui¢des a que pertencem". Isso significa
que para compreender a realidade das comunidades pesqueiras, é
necessirio compreender a histéria e o contexto social em que estdo

inseridas.
Consideracoes finais

O presente trabalho nos permitiu compreender que os pescadores
e pescadoras artesanais de Tocantindpolis (TO) construiram suas
identidades a partir da experiéncia, primeiro na origem, enquanto
pequenos agricultores e posseiros na regido do Bico do Papagaio, para
depois a atividade com a pesca, transmitida ao longo dos tempos, dentro
de préticas desafiadoras. Esse conhecimento possibilitou a construgio
do territério da comunidade pesqueira de Tocantinépolis (TO) e a regido
do médio Tocantins, cendrio de vivéncias e partilhas que atestaram suas

relagdes com o meio em que vivem e propiciaram a consolidagio da
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categoria por meio da organizagio social para viabilizacdo do
ordenamento pesqueiro local.

Observa-se a importancia dos saberes acumulados pela Colénia de
Pescadores Z-7 e a comunidade pesqueira tradicional ao longo dos anos.
Ao analisar o modo de vida, os saberes e tradi¢des dos pescadores e
pescadoras, é possivel perceber um conhecimento marcado pela pratica
e observacio dos ciclos da natureza. Os pescadores e pescadoras
herdaram das geracdes anteriores saberes que nao reconheciam como
atores perpetuadores de conhecimentos locais.

Os saberes dos pescadores e pescadoras, bem como suas
identidades e tradic¢des, sdo transmitidos pelo modo de vida, a cada
geracdo. A construcdo do saber é delineada pelos lagos culturais,
politicos e ambientais da comunidade ribeirinha. Esses saberes sdo
oficios herdados de seus antepassados, e a transmissio desses saberes,
atitudes e valores das tradi¢des é construida por meio de suas praticas
e manifesta¢des dentro de sua territorialidade.

Além disso, é importante destacar que a questdo de género e raga
também tem relevincia na realidade dos pescadores e pescadoras
artesanais. Mulheres e homens pescadores enfrentam desafios
especificos em relagio ao acesso a recursos e ao reconhecimento de sua
atividade como profissdo. Pescadores e pescadoras negras, muitas
vezes, enfrentam ainda mais obsticulos e exclusio no mercado
pesqueiro. Portanto, é fundamental que essas questdes sejam
consideradas em estudos e agdes que visem o desenvolvimento
sustentavel e a promocio da justica social nas comunidades pesqueiras.

O conhecimento pesqueiro é um conjunto de saberes relacionados
a pesca, como os tipos de pescaria, os periodos mais propicios para a
atividade, os tipos de peixes e as técnicas utilizadas para captura-los.

Na Col6nia de Pescadores Z-7 em Tocantinépolis (TO), os pescadores e
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pescadoras artesanais constroem seu saber pesqueiro a partir da
vivéncia e convivéncia no ambiente do Rio Tocantins, além da sua
organizacio social. A preservacio do rio é fundamental para garantir a
identidade e a sobrevivéncia dessa comunidade, que utiliza o territério
como espago de trabalho, convivéncia coletiva e resisténcia.

Ao analisar o territério de pesca como ambiente ecoldgico e
educador, observa-se que ele é fundamental para a construgio da
identidade dos pescadores artesanais. Santos (2001, p. 96) afirma que "o
territdrio é o chio e mais a populacio, isto é, uma identidade, o fato e o
sentimento de pertencer aquilo que nos pertence". Para esses
pescadores, o territério vai além do ambiente de trabalho e
sobrevivéncia, sendo também um espago de aprendizado, onde sio
transmitidas as tradi¢Ges culturais, os saberes e as representac¢des
produzidas pelas praticas cotidianas e pela memoria social.

Assim, a organizacio social dos pescadores artesanais nio se limita
a conservacio do conhecimento pesqueiro, mas também inclui a
preservacio do ambiente e a luta por seus direitos enquanto
comunidade pesqueira tradicional. E importante destacar que a
temdtica de género e raca também é relevante nesse contexto, pois esses
fatores podem influenciar a forma como os pescadores e pescadoras sio
afetados por politicas puiblicas e por impactos ambientais. Portanto, é
necessirio considerar a interseccionalidade dessas questdes na
pesquisa e no trabalho de campo.

No contexto dos pescadores artesanais as margens do Rio
Tocantins, em Tocantinépolis (TO), o territério pesqueiro possui um
significado que vai além da dimens3o econdmica, sendo fundamental
para o modo de vida e identidade da comunidade pesqueira. O afeto de

pertencimento ao territério estd intimamente relacionado a
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manutengdo da territorialidade e a preservagio da memoria coletiva,
bem como ao uso social comum.

Segundo Souza (2000, p. 84), o territério é um ambiente concreto
composto por aspectos naturais e sociais construidos, que é apropriado
e ocupado por um grupo social. Nesse sentido, a ocupacido do territério
pesqueiro é vista como uma relacdo educadora e ecolégica, gerando
raizes e identidade tradicional que se manifestam no patrimoénio
cultural, nas memorias, saberes e praticas culturais da comunidade.

Além disso, é importante destacar que os pescadores e pescadoras
artesanais tém uma rela¢do intrinseca com o meio ambiente e os
recursos naturais, sendo dependentes dos ciclos das dguas e das
espécies aqudaticas para a realizacdo de suas atividades. Dessa forma, a
preservacio do territério pesqueiro nio é apenas uma questio cultural
e social, mas também ambiental, garantindo a sustentabilidade da pesca
e a conservacio dos ecossistemas aquaticos.

Assim, compreender o valor do territério pesqueiro para os
pescadores e pescadoras artesanais é essencial para a promocgio de
politicas publicas que respeitem os direitos dessas comunidades,
garantindo a preservacio de suas tradigdes, saberes e modo de vida, bem

como a protegdo dos recursos naturais e da biodiversidade.
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AGROVILA CHAPERO E A RESSIGNIFICACAO NOCIVA
AGROVILA CHAPERO AND THE HARMFUL RESIGNIFICATION
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1 Introducao

Este capitulo visa apresentar as mudancas socioespaciais ocorridas
na Agrovila Chaperd, localizada nos municipios de Itaguai e Seropédica,
na regido metropolitana do estado do Rio de Janeiro. O territdrio é
composto atualmente pelas Glebas A, B e C, bairros Parque Primavera e
Santa Rosa, e estd inserido no macroterritério da Baia da Ilha Grande
(BIG), também conhecido como subterritério III do Territ6rio
Identitdrio de Itaguai (TIdI).

Inicialmente, é valido ressaltar que a compreensio do conceito de
territério aqui apresentada destaca a importincia da identidade e da
construcdo cultural como resultado de praticas sociais e histéricas

especificas. Nesse sentido, a anélise das mudangas socioespaciais na
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Agrovila Chaper6 busca entender como as relagdes sociais e espaciais se
estabelecem e se transformam ao longo do tempo, moldando a dindmica
cultural e identitdria da comunidade local. Ao explorar essas
transformacdes, é possivel avaliar como as mudancas socioespaciais
afetam a qualidade de vida e a dindmica cultural da comunidade, bem
como entender melhor a constru¢do da identidade territorial e suas
implicagdes para o desenvolvimento local. Dessa forma, este capitulo
pretende contribuir para uma compreensio mais profunda da Agrovila
Chaper6 e de suas especificidades territoriais e culturais.

Logo, compreendem-se os conceitos de territérios e de
comunidades tradicionais enquanto elementos indissocidveis, por
serem (ambos os conceitos), espagcos com tragos caracteristicos que
identificam o individuo e o coletivo na concretiza¢io da valorizagio das
atividades humanas no espaco. Nesse Ambito, as dimensdes simbdélicas
caminham concomitantemente com a prépria existéncia do homem no
territério, resultado de uma dindmica social, na qual o héibito sé se
aplica em um campo que sustente sua existéncia. (Bourdieu, 2002).

Este capitulo também compreende sobre as a¢des que influenciam
e compdem a materializacio do espago, niao necessariamente
delimitado, composto a partir do somatério de imaterialidades
humanas, relagées de poder, bases econémicas, dimensdes simbblicas,
relagdes sociais e identidade (Haesbaert, 2012). Para além dos seus
limites geograficos, impulsionando as praticas de suas historicidades,
ambiente, economia, politica, atores locais, e todos os demais
somatdrios de préticas que compdem o espago. Desta forma, este
capitulo entende o territério como um exercicio da cidadania,
somando-se suas sensacdes de pertencimento (Tilly, 1996). Nesse
Ambito, os atores locais acabam se “construindo histérica e socialmente,

no qual a eficiéncia das atividades econdémicas é intensamente
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condicionada pelos lagos de proximidade e pelo fato de pertencer a esse
espaco” (Sabourin, 2002, p. 23). Sendo tinico em sua composi¢io social,
histérica e cultural.

O conceito de comunidades tradicionais é alicer¢cado nas diretrizes
estabelecidas pelo Decreto Nacional n° 6.040, de 07 de fevereiro de 2007,
que institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT). Principalmente no que se
refere as organizacdes sociais relacionadas as praticas e condicionantes
sécio-histdricas de seus territdrios, utilizagio consciente dos recursos
naturais como medida fundamental de sobrevivéncia e promocio das

geracdes futuras.

Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e
que se reconhecem como tais, que possuem formas préprias de organizagio
social, que ocupam e usam territérios e recursos naturais como condi¢io
para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica,
utilizando conhecimentos, inovagdes e préticas gerados e transmitidos pela

tradi¢io (Brasil, decreto n° 6.040, de 07 de fevereiro de 2007, art 3°, § 1°).
Os agricultores familiares sdo coletivos tradicionais, que exercem
suas atividades relacionadas diretamente as préticas de “plantio, criacio,
caga, pesca, extrativismo, artesanato — estd associada a relagdes de
parentesco e compadrio e sio baseadas em relagbes de trocas e
solidariedade entre familias, grupos locais e comunidades” (MPMG, 2012,
. 13-14). Caracteristicas em consonAncia com as instancias valorizadoras
de aspectos impares do local, como: etnia, género, religiosidade, idade,
ancestralidade, orientagio sexual, atividades laborais, entre outros.
Coletivos com particularidades dindmicas, que se transformam ao longo
do tempo, e que tém o direito de expressar sua cidadania e preservar sua
identidade comunitéria. Segundo Bonnal e Maluf (2010), a importincia da

agricultura familiar dar-se-4, principalmente por meio de quatro
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fungdes: (i) reprodugdo socioeconémica das familias; (ii) promogio da
seguranca alimentar da sociedade e das préprias familias rurais; (iii)
manutencdo do tecido social e cultural; e (iv) preservagio dos recursos

naturais e da paisagem rural.

Por seus designios peculiares, o acesso aos recursos naturais para o
exercicio de atividades produtivas, se di4 nio apenas por meio das
tradicionais estruturas intermedidrias do grupo étnico, dos grupos de
parentes, da familia, do povoado ou da aldeia, mas também por um certo
grau de coesdo e solidariedade obtido face a antagonistas e em situagdes de
extrema adversidade e de conflito, que refor¢a politicamente as redes de
solidariedade. Neste sentido a nogio de “tradicional” nio se reduz 4 histdria,
nem tdo pouco a lagos primordiais que amparam unidades afetivas, e
incorporam as identidades coletivas redefinidas situacionalmente numa
mobilizagdo continuada, assinalando que as unidades sociais em jogo
podem ser interpretadas como unidades de mobilizagdo. O critério politico-
organizativo sobressai combinando com uma “politica de identidades, da
qual langcam m3o os agentes sociais objetivando em movimento para fazer
frente aos seus antagonismos e aos aparatos de Estado” (Wagner, 2010, p.
141).

Dessa forma, as multiplas fungdes exercidas pelos agricultores
familiares contribuem para a formacio de uma identidade singular no
meio rural, que pode ser compreendida por meio das diversas camadas
da estrutura social que esses individuos experimentam, considerando o
desenvolvimento de suas territorialidades e ruralidades, que vdo além
de suas atividades econdmicas. Logo, este capitulo se fundamenta na
andlise da Agrovila Chaperé como um territdrio rural distinto, onde as
comunidades de agricultores familiares sio vistas como coletivos
tradicionais que dio origem a uma territorialidade inica nesse espago.

A apreciacdo sobre o conceito teérico da agricultura familiar e das
comunidades tradicionais, constituidas neste capitulo, sdo alicercadas a
partir da Lei Nacional n° 11.326, de 24 de julho de 2006, normativa que

estabelece as diretrizes para a criagio da Politica Nacional de



Carlos A. S. do Nascimento; Dind A. L. Ramos; Lucimar F. de A. Macedo; Jodo E. B. de Melo © 313

Agricultura Familiar e Empreendimento Rurais Familiares, em
especifico o artigo 3°, incisos I, II, III e IV, da referida lei. Logo, os
agricultores familiares sdo caracterizados por desenvolver atividades
no meio rural, atendendo a critérios especificos, como possuir drea nio
superior a quatro médulos fiscais e utilizar predominantemente mao de
obra familiar. Essa identidade se expressa em virias dimensdes da vida
social, especialmente na construcdo de relagdes com o territério e a
ruralidade, transcendendo a esfera econémica. Eles representam a acio
pritica de pluriatividades em seu cotidiano, onde a vida social e
produtiva se entrelaca de forma tinica (Fleck et al., 2019).

Assim sendo, é possivel afirmar que agricultores familiares sdo, de
fato e de direito, comunidades tradicionais que merecem seu
reconhecimento legal no territério brasileiro, a medida que estes atores
constroem os tecidos sociais do “espaco rural adquire um novo papel
perante a sociedade, pois seus atores sociais deixam de ser apenas
fornecedores de produtos primdrios, sendo valorizado o cardter
multifuncional da produg¢io econémica associada com a inclusio social”
(MMA, 2003, p. 4). O papel significativo e singular da agricultura familiar
se destaca por uma série de questdes importantes, incluindo a
manutenc¢io do tecido social, a apropriacdo e expansio das atividades
socioecondmicas dessas familias, a preservacdo da paisagem e dos
recursos naturais, e, ndo menos importante, a promoc¢do da seguranca
alimentar. Essas dimensdes reforcam a relevincia da agricultura
familiar para o desenvolvimento sustentdvel e para a qualidade de vida
das comunidades rurais (Bonnal, Maluf; 2010).

Portanto, este capitulo visa descrever as transformacdes
estruturais em um territério originalmente rural, que tem passado por
processos de ressignificagio do espaco natural. Essas mudancas vém

erodindo as caracteristicas locais devido a gentrificacdo, violéncias



314 e Povos Originarios e Comunidades Tradicionais Vol 14

sutis, atividades de mineragio e impactos ambientais recorrentes,

conforme sera detalhado adiante.
2 Metodologia

Este capitulo utilizou-se da etnografia como método de pesquisa
(Sabirdn; Arraiz, 2005), instrumento que possibilita “observar aspectos,
elementos e fatores que permitem caracterizar com maior
detalhamento grupo de pessoas que convivem numa mesma regiio,
abstraindo aspectos especificos de wuma complexidade social”
(Radomsky; Conterato; Schneider, 2015, p. 37), que tem como
procedimento a valorizac¢io das intera¢gdes humanas (Moreira; Caleffe,
2006). A metodologia aplicada foi a qualitativa, na qual buscou-se
estabelecer uma relagio direta com as expressdes sociais, culturais,
politicas e ambientais do territério. Essa abordagem requer uma anélise
ampla e n3o fragmentada por parte do pesquisador, considerando a
complexidade e interconexdo dos fenémenos estudados (Alves-
Mazzotti; Gewandsznajder, 1998), onde se prezou pela esséncia e
abrangéncia das tradi¢gdes humanas, suas identidades e seu

conhecimento empirico.

A etnografica possibilita observar aspectos, elementos e fatores que
permitem caracterizar com maior detalhamento grupo de pessoas que
convivem numa mesma regido, abstraindo aspectos especificos de uma
complexidade social por vezes ofuscados pelo olhar atento ao contexto
material ou despreparado para identificar elementos subjetivos de um
modo de vida peculiar. [...] por exemplo dos lagos de afetividade e
solidariedade, valores, signos e crencas que possibilitam subsidios para
além da andlise descritiva, permitindo entre outros, ensaios interpretativos

sobre comportamento social (Radomsky; Conterato; Sshneider, 2015, p. 37).

Também ocorreram observagdes participantes, em dois momentos

distintos e complementares; o primeiro, entre os anos de 2020 e 2021. e
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o segundo, durante o segundo semestre do ano de 2024. Esse
espacamento temporal teve como finalidade observar, em dois periodos,
de diferentes mudancgas espaciais do ambiente analisado. Bem como
ocorreram introdugdes de dados complementares bibliograficos e legais
do capitulo ao longo do primeiro semestre do ano de 2025, que por fim,
tiveram como intuito proporcionar o “didlogo inteligente e critico com
a realidade e que o objeto é sempre também um objeto-sujeito” (Demo,
2001, p. 10). Cabe a ressalva, que nio ocorreram entrevistas com atores
locais, tampouco intera¢des diretas entre sujeito-objeto, entretanto,
mantendo em todo tempo uma compreensio sobre a “proposta
filoséfica de que ética e moral se constituem mutuamente, na medida
em que a busca por compreender o que é viver nos leva ao terreno
prético de como tratamos o outro, e o debate entre o justo e o injusto
leva-nos a reflexdo sobre justica como tal” (Spink, 2012, p. 39)

Este capitulo também busca valorizar o cotidiano do sujeito-objeto
como fonte de conhecimento e protagonista na transmissio cultural,
ressaltando o papel fundamental da experiéncia didria e da vivéncia na
construgio e compartilhamento do saber, refor¢ando a ideia de que o
“compromisso é realmente com o homem concreto, com a causa de sua
humanizagio, de sua libertacio” (Freire, 2007, p. 22). Assim, gera um
didlogo ndo diretivo, “pautado pela liberdade do interlocutor na
abordagem de determinado tema” (Radomsky; Conterato; Schneider,
2015, p. 41).

A relacio entre método e metodologia aqui utilizadas tem também
o intuito de apresentar questdes que sio pertinentes aquele territdrio,
“indicando que o pesquisador nio descobre nenhuma “dimensio oculta”
do real (trata-se de um real quer sociol6gico, quer psicoldgico), mas

participa de uma intervencio sobre o social” (Rocha; Deusdar4, 2005, p.



316 e Povos Originarios e Comunidades Tradicionais Vol 14

320). Dessa forma, confere-se um maior respaldo aos resultados

apresentados a frente.

3. Desenvolvimento

3.1 A Agrovila Chaperé

A Agrovila Chaper6 foi fundada na década de 1960 e é composta
pelos bairros Parque Primavera, Santa Rosa e Chaper6, que se
subdividem em trés glebas (A, B e C). Localizada a cerca de 8,5 km do
centro de Itaguai e 10,6 km de Seropédica, municipios que pertencem a
regido metropolitana do Estado do Rio de Janeiro e fazem parte do
Subterritério III do Territério Identitirio de Itaguai. Com
aproximadamente 29,10 km?., a localidade é disputa judicial entre os
municipios de Itaguai e Seropédica, desde seu desmembramento (1° de
janeiro de 1997, ap6s a Lei Estadual n.° 2.446, de 12 de outubro de 1995).

Sendo comumente observado a expressio por parte de seus
moradores de Chaperé de Itaguai e Chaperé de Seropédica, onde
inclusive sdo notadas incongruéncias e sobreposicio espacial dos planos
diretores destes dois municipios, de maneira que os moradores da
regido da Agrovila Chaper6 vém, desde o ano de 1996, sofrendo com
problemas de jurisprudéncia, visto que os municipios de Itaguai e
Seropédica pleiteiam a posse de toda a regido, o que leva a uma briga
judicial de mais de duas décadas, chegando a instdncia do Superior
Tribunal Federal — STF, porém, ainda sem uma defini¢Zo total sobre o

caso.



Carlos A. S. do Nascimento; Dind A. L. Ramos; Lucimar F. de A. Macedo; Jodo E. B.de Melo e 317

Mapa 01 - Territdrio da Agrovila Chaperd, com divisao (litigio), municipios de Itaguai e
Seropédica.
Linha vermelha demarca areas aproximadas de embates de jurisprudéncia municipal.

Medir distancia

Mapa para adicionar 5o $éu C4

Area total: 29,10 km? (11,22 mid)
Distancia total: 23,20 km (14,42 mi)

Fonte: Google Maps (2024), atualizagdes de 2025.

O litigio entre os municipios gera uma série de problemas, como a
dupla cobranca do Imposto Predial e Territorial Urbano - IPTU,
Imposto sobre Propriedade Territorial Rural — ITR, dificuldade de
acesso a bens publicos bésicos, problemas com asfaltamento e
saneamento bdsico (de ruas que ambos os municipios nio consideram
seus) e problemas de ingeréncia publica que afetam a comunidade local,
suas atividades cotidianas e causam instabilidade econdmica e
emocional para quem habita a regiio.

A concepcido da Agrovila Chaperd6 foi uma politica publica estadual
com apoio local, visando povoar uma regiio desabitada do entio

municipio de Itaguai. A agrovila foi estabelecida com o objetivo de
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construir moradias em terrenos maiores e atrair familias interessadas
naregido. Com grandes 4reas planas e espagamentos abertos, a proposta
era incentivar e implementar a produg¢io rural, promovendo o
desenvolvimento da regido. (Itaguai, 2008), de maneira que além do
povoamento, também se observou a possibilidade de promover uma
melhora do abastecimento de alimentos na regiio, bem como questdes
pertinentes com a seguranca alimentar e nutricional no estado.

A Agrovila Chaper6 surgiu a partir de uma composi¢io publica de
multiplas esferas sendo construida uma sequéncia de iméveis padrio,
de baixo custo, onde se observou a aderéncia de familias de Itaguai, de
bairros do entorno do territério de Chaperd, Seropédica (a época
pertencente a Itaguai), zona oeste e baixada fluminense, em que muitos
destes servidores ptiblicos estaduais e municipais receberam o terreno.
A partir da década de 80, é observado a chegada de novas familias,
advindas principalmente do nordeste brasileiro, em busca de melhores

oportunidades de trabalho e renda, se alocando no territério.

Figura 1 - Primeiras propriedades construidas na Agrovila Chaperé (déc. 60)

Fonte: Desconhecida.
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Entre as décadas de 1960 e 1990, a regido da Agrovila Chaperé
experimentou uma expansio continua no ndmero de familias
residentes, que desenvolveram atividades de agricultura tradicional.
Destacaram-se a producdo de quiabo, goiaba, cana-de-agicar e
tubérculos, especialmente o aipim, além da pratica da agropecudria,
com énfase na cria¢io de gado de corte e suinocultura (Nascimento,
2021). Observa-se desde a década de 70, um aumento no fluxo de
residéncias na regido, em perfil de alvenaria, ainda assim mantendo
uma estrutura similar a década anterior (vide figura 1 e figura 2), bem
como o inicio de pequenos comércios informais, como bares, pensdes
alimenticias, barracas de madeira etc. Apesar desta ampliagio no
numero de residéncias na localidade nio era observavel a chegada de
equipamentos publicos, como escolas, creches, postos de saudde,

transporte publico, saneamento basico entre outros.

Figura 2 - Agrovila Chapero6 e suas construcdes (déc. 70)

Fonte: Desconhecida.
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Figura 3 -: Agrovila Chapero e suas construcdes (déc. 70)
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Fonte: Desconhecida.

Ao final da década de 90 e inicio dos anos de 2000, observa-se uma
mudanca gradativa no perfil das atividades das familias locais que
paulatinamente vio abandonando a atividade da agricultura familiar na
regido, por trabalhos nos ramos de servigo, inddstria, portos e
construgido civil, principalmente nas primeiras quebras geracionais,
onde os filhos acabam por nio dar continuidade as prestezas de seus
pais, bem como o gradativo desuso do termo agrovila.

Atualmente, a regido apresenta uma utilizagdo espacial totalmente
distinta de sua original, como pode ser observado, por exemplo, no
Plano Diretor Municipal de Itaguai (2008), que em seu mapa de
Zoneamento (2016) estabelece toda drea centro-norte do territdrio
(onde se encontra a Agrovila Chaperd), como Zona Especial de Negécios
— ZEN, o que permite a criacdo e utilizacdo de patios industriais e
logisticos (IBID, 2016), e outras localidades da regiio enquanto Zonas
Residenciais - ZR, o que descaracteriza decisivamente o territério de
sua disposicdo original que era a atividade de agricultura familiar e

seguranca alimentar.
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Fonte: Desconhecida.

Ainda sobre o plano diretor, é possivel afirmar que a regido de
Chaper6 (j4 sem o termo agrovila) apresenta uma variedade de uso
habitacional, alternando entre habita¢des unifamiliares, como outrora,
além da inclusio de habitagdes coletivas e transitdérias. A partir da
década de 90, também se observa a chegada de equipamentos ptblicos,
como escolas, creches, pracas publicas, unidades do CRAS.

A regido da antiga agrovila passou por um processo de expansio
urbana significativa, impulsionado pela criagdo de vilas dormitdrios
para trabalhadores de outros estados brasileiros, como Bahia e Minas
Gerais, e de outros paises, como China e Bolivia. Profissionais atraidos
em virtude dos baixos valores dos aluguéis e pelas oportunidades de
emprego nos empreendimentos e megaempreendimentos que surgiram

na regido ao longo das dltimas décadas.
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Mapa 2 - Mapa do municipio de Itaguai, com o bairro do Chaperé em torno das linhas
pretas
= e nemwal'.uc_;eﬁl‘

MAPA DE ZOMEAMENTO

Fonte: Plano diretor / Mapa de Zoneamento de ltaguai (2016)

Segundo a Lei Municipal n° 3.204 de 23 de dezembro de 2013, que
trata sobre abairramento do municipio de Itaguai, atualmente o bairro
Chaper6 (j4 sem a terminologia agrovila), é a regiio com a maior
densidade populacional do municipio, com 3 (trés) Glebas (A, B e C) e 43
(quarenta e trés) quadras, apresentando uma densidade demogréfica
impar, sendo inclusive o segundo maior colégio eleitoral do municipio,
com mais de 10 mil eleitores, s6 perdendo para o bairro central (nio foi

possivel obter dados sobre a quantidade de moradores existentes no

bairro do Chaperd).

Chaperé é uma regido tipicamente agricola, que, no inicio de seu

surgimento, aproximadamente 30 anos, foi habitado majoritariamente por
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funciondrios estaduais que receberam os terrenos, com aproximadamente
1000m/quadrados, para o incentivo a agricultura de subsisténcia; cultivo de
hortaligas, verduras e legumes, devido a sua terra, tida como muito
produtiva. Por algum tempo, a regiio realmente produziu bastante [...]
diminuindo gradativamente e hoje, poucas familias vivem realmente da
agricultura (SMEC - Itaguai, 2009),

Figura 5 - Dicotomia de utilizacdo do espaco na Agrovila Chaperd

Fonte: Nascimento (2021)

Com o abandono gradual das propriedades rurais e do trabalho
agricola pelas famfilias locais, a regido sofreu uma transformacio
significativa nas duas décadas seguintes (2000-2020). Nesse periodo,
surgiram os primeiros condominios residenciais, impulsionados pelo
programa Minha Casa Minha Vida, o que alterou profundamente a
localidade. A 4rea, originalmente rural, passou a apresentar
caracteristicas periurbanas, marcando uma mudanca dréstica em seu
perfil, transformando-se gradativamente em um aspecto periurbano.

O que se observa na atualidade é uma descontinuidade do tecido

social até entdo existente no local, sendo perceptivel a substitui¢io das
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atividades de agricultura familiar por empreendimentos imobilidrios e
aluguéis, essa substituicio favoreceu/favorece a expansio da malha
urbana para a regiio e é fator determinante para que os agricultores
vendam suas terras como mecanismo de sobrevivéncia, seja pela
especulacdo imobilidria, seja pela pressdo emocional exercida por estes
agentes externos.

A regido apresenta um misto de condominios novos e construcdes
irregulares em ntcleos populacionais afastados, com uma tendéncia de
concentracio de moradias em torno de pracas publicas. Essa
configuracdo reflete a transformacio urbana e a expansio desordenada
da area (Simdes, 2011), onde se nota o aumento da mancha urbana. Ao lado
desses ntucleos habitacionais, entretanto, ainda é observado a existem
varias extensOes de campo aberto com pastagem e vegetacdo baixa,
presenca de pequenos ranchos, lotes e lavouras de producio agricola e de
agricultura familiar, o que denota um conflito espacial e uma dicotomia

na presenca simultinea entre universos periurbanos e rurais.
3.1 Os megaempreendimentos da CTR Ciclos e Pedreira Santa Luzia

Além dos processos de gentrificacio acentuados no territério rural
de Chaper6, também ocorreram na regiio (e em seu entorno) a
implementagcdo de dois megaempreendimentos, sendo o Centro de
Tratamento e Disposicdo Final de Residuo de Santa Rosa — CTR Ciclos
(Ciclus Ambiental do Brasil S/A, empresa concessionada da Companhia
Municipal de Limpeza Urbana - Comlurb), comumente conhecido por
CTR Ciclos, CTR Santa Rosa ou Lixdo de Seropédica e a mineradora
Santa Luzia (Grupo Santa Luzia S/A), comumente conhecida como

pedreira do Chaperé. Ambos separados somente pela Rodovia Raphael
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de Almeida Magalh3es (Arco Metropolitano), apresentando ambos uma

area total de 4.610 km? (Google Maps, 2020).
3.3 CTR Ciclus

A instalacdo do CTR Ciclus teve inicio no ano de 2007, a partir da
alteragdo da lei orginica do municipio de Seropédica, que em seu Plano
Diretor Municipal (Lei n° 328/06, 2008) alterou as areas espaciais do
territério de Chaperd, originalmente deliberados como Zonas de
Interesse Ambiental — ZIA, e que tinham historicamente um perfil
agricola e uma cultura orginica (Quaino, 2012), e que passaram,
grosseiramente, a serem estabelecidas como Zonas de Interesse Mineral
— ZIM, facilitando a disposi¢do de empreendimento desse porte no local
(NEEPES / ENSP / FIOCRUZ, 2010).

Sendo possivel observar mudanca grosseira das dreas nos mapas de
zoneamento do préprio Plano Diretor do municipio de Seropédica, onde
uma mancha da cor cinza - ZIM aparece sobreposta em toda a 4rea verde
— ZIA (vide figura abaixo), sendo algo notoriamente feito as pressas e sem
o devido rito temporal de uma decisio tio fundamental para o municipio.
Esta medida descumpre o préprio Plano Diretor Municipal (Lei n°
328/06), que estabelecia a regiio de Santa Rosa (local onde foram
implementados o CTR Ciclus e a pedreira de Santa Luzia) como 4rea
exclusivamente rural, tendo seu entorno caracterizado por pastagens,
pequenas fazendas de gado e dreas de plantagido (Veredas, 2007).

Tais incongruéncias no mapa de zoneamento geraram uma série
de protestos publicos entre os anos de 2009 e 2010, realizados por
moradores locais, conjuntamente corpo de discentes e docentes da
Universidade Federal e Rural do Rio de Janeiro - UFRR] e por
profissionais da Embrapa Agrobiologia (NEEPES/ENSP/FIOCRUZ, 2010).
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As audiéncias ptiblicas para anélise do projeto de aterro sanitario foram
marcadas por protestos em frente a cAmara municipal. Apesar da
oposicdo da sociedade civil local, o projeto foi aprovado em 13 de agosto
de 2010. No mesmo ano, o Instituto Estadual do Ambiente (INEA)
concedeu as licengas necessarias para a realizagio das obras, seguindo

em frente com o projeto apesar da resisténcia local.

Mapa 3 - Mapa de Zoneamento Seropédica
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Fonte: Plano diretor municipio de Seropédica (2008)

O aterro sanitdrio de Seropédica foi inaugurado oficialmente em
20 de abril de 2011, com uma 4rea total de 2.226,000 m? (Vereda, 2007), 0
CTR Ciclus recebia inicialmente 7 toneladas de lixo por dia, sendo atuais

10 toneladas (Quaino2012). Desde a sua inauguragio, o aterro sanitario
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aparece envolvido em vdarios casos de impactos ambientais ao solo,
riachos e afluentes que existem na regido, tendo como maior destaque
os dolos ocorridos nos anos de 2013, 2016, 2019 € 2020, respectivamente.

Apenas dois anos apds o inicio das operagdes, o aterro sanitrio de
Seropédica ja havia acumulado multas no valor de R$ 300 mil, pagas ao
INEA e a Comlurb, devido ao descumprimento da obrigac¢io de construir
a estacgio de tratamento de chorume, conforme exigido (a construgio da
estacdo de tratamento s6 ocorreu no ano de 2014, 3 anos apds os inicios
das atividades do aterro sanitario).

O aterro sanitdrio apresentava graves problemas operacionais,
com o liquido poluente (chorume) exposto em piscinas, causando mau
cheiro e risco de contaminacio do solo e afluentes. Essa situagido
descumpria as exigéncias para o funcionamento do aterro e as
determinacdes estabelecidas no Relatério de Impacto Ambiental
(RIMA), que incluia a necessidade de um sistema de impermeabilizagdo

para prevenir a contaminacdo do solo e das dguas subterraneas.

Figura 6 - Vazamento de chorume no bairro Santa Rosa, decorréncia do transbordo das
lagoas de equalizagéo (piscinas), de responsabilidade da CTR Ciclus
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Fonte: Nascimento (2021)
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Em virtude de fortes chuvas, no dia 20 de fevereiro de 2016, ocorreu
o transbordo de 50 mil litros de chorume de suas estagdes de
tratamento, vazando o liquido poluente no solo, afluentes e valdes
locais, deixando iminente a contaminagio do aquifero Piranema®. O
transbordo criminoso levou a CTR Ciclos (a época) a ser considerada
pela Secretaria Municipal de Ambiente e Agronegdcios de Seropédica
como um projeto falho (Brasil, 2016), ocasiio em que foi solicitado a
empresa um relatdrio técnico sobre a real situacdo de seguranca do
empreendimento, documento que nunca foi entregue.

Segundo o movimento Bafa Viva, a situacio se tornou
insustentével a partir do ano de 2019, devido ao aumento consideravel
do volume de chorume, com geracio atual de dois milhdes de litros/dia
somente no CTR de Seropédica (Lucena, 2019), mais que o dobro
estimado pela companhia, que era de 791,5 mil litros/dia. O fato motivou
0 Ministério Publico Federal (Nucleo de Matéria Finalistica) e o
Ministério Publico Estadual (Grupo de Atuacio Especializada em
Ambiente - GAEMA) a pedirem abertura de uma investigacdo sobre o
caso, com intuito de averiguar a efetividade fiscalizadora de 6rgios
estaduais, como o CECA, INEA e Comlurb, com relagio aos devidos
cumprimentos legais estabelecidos para a concessio do registro de
atividades da CTR Ciclus (Lucena, 2019).

Enquanto isso, o Tribunal de Contas do Municipio do Rio de Janeiro
(TCMR]) alertou autoridades e érgios municipais e estaduais sobre o
risco iminente de vazamento de chorume, conforme representacio da

62 Inspetoria Geral de Controle Externo do Rio de Janeiro (6° IGE/SGCE),

® Aquifero Piranema é uma reserva de dgua submersa de 180 km e que se estende entre os municipios
de Itaguai, Queimados, Japeri e Seropédica. E o terceiro maior do estado do Rio de Janeiro. O potencial
utilizével do aquifero varia entre 35,5 x 106m 3 e 30,8 x 106m 3 /ano (aproximadamente 1,12 m 3 /s e
0,97 m 3 /s) e uma reserva reguladora entre 30 e 34,5 106m 3 /ano, ou seja, uma vazédo em torno de 1T m
3 /s (Tubbs Filho, 2005),
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demonstrando preocupagdo com a seguran¢a ambiental e a necessidade
de medidas preventivas. Existe um “risco de acidente, decorrente de um
possivel vazamento e contaminacido do lencol fredtico, uma vez que a
empresa Ciclus Ambiental do Brasil S/A, ndo tem tido, nos tltimos anos,
capacidade de tratar internamente todo o chorume gerado” (Portal
Saneamento Basico, 2019),

As iminentes e multiplas formas de polui¢do ambiental, causadas
pela CTR Ciclus, afetam diretamente os agricultores familiares e os
moradores do entorno, coletivos que atuam no “desenvolvimento de
atividades agropecudrias: fruticultura, cultivos alimentares (mandioca,
milho, feijao) e criagio de gado bovino” (Vereda, 2007, p. 41). A 4rea
atingida fica a apenas 400 metros de uma comunidade local e a 484
metros de cultivos familiares® (Google Maps, 2020b).

0 entorno do CTR Ciclus enfrenta diversos problemas, incluindo
erosdo do solo, poluicio dos recursos hidricos e aumento do risco de
doengas cronicas devido a acidentes ambientais. Esses impactos negativos
afetam diretamente a qualidade de vida da populagdo local, expondo-a a
multiplos riscos ambientais e de satide. (NEEPES / ENSP / FIOCRUZ, 2010),
de quem vive no entorno do empreendimento, quem ingere dgua ou
consome os produtos cultivados em agriculturas préximas.

Os impactos ambientais causados pelo CTR Ciclus tém afetado
significativamente a rotina dos moradores e produtores rurais locais.
Além disso, o CTR Ciclus parece estar em descumprimento das normas
legais, especialmente no que diz respeito a disposi¢do de residuos, por
nio realizar um zoneamento ambiental adequado em torno de sua drea

de operacio.

© Estimava-se aproximadamente que 8 mil pessoas moravam no entorno da regido do CTR Ciclus, antes
do inicio da implementacdo do empreendimento na regidao (Veredas, 2007).
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Figura 7 - Vista aérea do CTR Ciclus

Fonte: BNDES.gov (2025)

A localizagdo do CTR Ciclus agrava o problema, pois est4 préxima
a uma comunidade habitacional e areas agricolas, onde vivem e
trabalham agricultores e lavradores. Essa proximidade aumenta os
riscos de contamina¢do e impacto negativo na saide e na atividade
agricola local, tornando ainda mais questiondavel a escolha do local para
a implementa¢do do empreendimento, que nitidamente n3o foi levado
em consideragio.

Na data de 3 de abril de 2020, a Secretaria Municipal de Ambiente
e Agronegbcios de Seropédica — SEMAMA, a partir de dentncias
andnimas, realizou vistoria na unidade do CTR Ciclus, onde foram
identificadas varias irregularidades no local, como actimulo de residuos
a céu aberto, graves erosdes nos taludes do maci¢co sem cobertura
vegetal, canaletas rompidas sem a devida drenagem das dguas pluviais
e vazamento de chorume pelas dependéncias e no solo do entorno do
empreendimento, revelando uma situagio critica em termos de gestio
de residuos e controle ambiental. (SEMAMA, oficio 26/202°/relatério
02/2020), além do mau cheiro constante, 0 aumento no nimero de
vetores e, principalmente, o elevado risco de poluicio do aquifero

Piranema, localizado abaixo do empreendimento.
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Segundo informagdes atualizadas, o Banco Nacional de
Desenvolvimento Econbémico e Social - BNDES, )
megaempreendimento terd ampliacdes em suas capacidades de
armazenamento a partir do ano de 2025, com um aporte total de R$ 132,3
milhées, divididos em R$ 88 milhdes para o fundo do clima, R$ 37,7
milhdes para linhas de saneamento, entretanto, ainda nio foram

apresentadas novas atualiza¢des sobre as propostas do projeto.

Figura 8 - Acimulo de residuos a céu aberto, erosdes nos taludes e canaletas rompidas —
CTR Ciclus

Fonte: SEMAMA (2020)

Tais transgressdes demonstram o descumprimento estabelecido
na Norma Brasileira de Residuos — NBR 13896, que trata sobre as
condicionantes de aterros de residuos, e na Lei Municipal de Seropédica,
n° 428/2012, que versa sobre o cumprimento de normativas para o
recebimento de licenciamento ambiental. Vale salientar que, até a data
atualizada (maio de 2025), a CTR Ciclus continua a realizar suas
atividades na regido sem nenhum tipo de impeditivo aparente,
continuando a prejudicar a comunidade local, em especial, agricultores

e agricultoras locai
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3.4 Pedreira de Santa Luzia

0 empreendimento da Pedreira de Santa Luzia S/A estd localizada
a apenas 1,53 km? (Google Maps, 2020) do CTR Ciclus, a mineradora
comumente conhecida como pedreira do Chaperd, é outro
empreendimento localizado na mesma regiio, situado no limite do
territério do Chaperd, e que realiza a extracido de areias e britas em
grande escala, com uma producio atual de 300 mil toneladas por més.
(Santa Luzia, 2020), e conta com uma usina de asfalto (Vereda, 2007),
atividades que visualmente ja alteram a morfologia da paisagem, até
entio predominantemente rural.

As atividades da mineradora Santa Luzia S/A representam uma
ameaca significativa para a comunidade local de agricultura familiar e
para as familias que dependem da atividade agricola na regiio. A
extracdo de areias e britas afeta a cadeia sedimentar da regiio,
especialmente o aquifero Piranema, que é vulneravel a exposicio de
suas coberturas naturais e alteragdes nos circuitos hidricos, colocando
em risco a disponibilidade de dgua subterranea e a sustentabilidade da
regido (Ferreira, 2016)

Entre os principais impactos ambientais resultantes das atividades
de mineragdo e que afetam os agricultores rurais locais, destacam-se a
reducio dos recursos hidricos, levando ao assoreamento e
entulhamento dos cursos d’agua, alteragdes na fauna e flora, mudancgas
geomorfoldgicas de encostas e o empobrecimento do solo (Silva;
Margueron, 2002). Os impactos causados pela mineradora Santa Luzia
tém o potencial de degradar de forma irreversivel o ecossistema local,
tornando invidvel a continuidade das atividades de agricultura familiar
no territdrio, o que pode ter consequéncias socioecondmicas graves para

as comunidades que dependem dessa atividade para sua subsisténcia.
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Figura 9 - Pedreira de Santa Luzia, com comunidade da Agrovila Chaperé ao fundo

Fonte: Grupo Santa Luzia (2020)

E possivel assegurar que alguns dos principais impactos causados
pela pedreira de Chaperéd no territério sio em decorréncia das
alteracdes visuais, efeito do desflorestamento da mata natural local,
impactos sonoros (decorréncia das constantes explosdes), riscos a satide
respiratéria (dos moradores locais) devido as particulas de p6 em
suspensdo no ar, risco de morte devido aos fragmentos de rocha
lancados a longas distincias em regides habitiveis, como efeito da
explosdo, abertura de fissuras no aquifero Piranema, alteragio no fluxo
hidrico local, o eminente risco de depreda¢io e destruicio de areas
histéricas (com tombamento municipal - Itaguai/R]), a coag¢io na
tentativa do fechamento de escolas rurais na localidade, além das

altera¢des na morfologia da paisagem.
3.5 Ainda existe agro no Chaperé?

Apesar do processo de gentrificagio em curso e dos impactos

socioambientais crescentes causados pelos megaempreendimentos na
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regido, as préticas tradicionais ainda resistem e podem ser observadas
em espagos onde a agricultura familiar continua a ser praticada.
Entretanto, tais impactos na regido tém alterado significativamente a
multifuncionalidade das 4&reas agricolas, que originalmente
apresentavam uma grande diversidade de cultivos, como laranja,
tomate e quiabo. Atualmente, essas areas estio majoritariamente
voltadas para a monocultura do coco da baia, devido a falta de apoio
técnico e financeiro, bem como a escassez de mio de obra local.

E importante destacar que a atividade rural na Agrovila Chaperé
ainda persiste, principalmente gracas ao esforco e dedicacio dos
agricultores mais idosos, que continuam a trabalhar na terra e
preservar as praticas agricolas tradicionais, apesar dos desafios e
mudangas que a regido enfrenta. nio sendo observado o interesse dos
mais novos em assumir os cultivos familiares ja existentes para as
proximas geragdes, “dado isto, é nitida a necessidade de desenvolver
uma visio empreendedora a partir da juventude rural, como forma de
garantir sua permanéncia no campo com dignidade e qualidade de vida”

(Brandio, 2019, p. 77).

Figura 10 - Propriedade familiar no Chapero, proximo a estrada de Santa Rosa
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Esses fatores criam obstédculos significativos para as comunidades
tradicionais, colocando em risco a continuidade de suas praticas para as
geracOes futuras. A desvalorizacdo das praticas tradicionais e a
priorizacdo dos interesses do mercado sobre a cultura e o modo de vida
local ameagam a preservacio da identidade e do patriménio dessas
comunidades. (Lisboa, 2009), arrefecimento na esséncia de préticas
agroecolégicas e sustentaveis e riscos no que se refere a seguranca

alimentar, principalmente das comunidades mais pobres.

Figura 12 - Monocultura do coco da baia - Chaperé

Fonte: Nasqmento (2021)

E possivel afirmar que o agro ainda persiste no territério do
Chaperd, mas nio mais como Agrovila como foi em outrora, ainda que
seja possivel observar existéncia cada vez mais rara de espagos
agricultaveis como em décadas anteriores. E notério que, se medidas
eficazes nido forem implementadas para promover a ecologia social, a
valorizacdo socioecondmica e a protecdo do espaco local, é provavel que
essas comunidades tradicionais desaparecam em breve, levando

consigo seu modo de vida, cultura e patriménio.
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Figura 13 - Cultivos e agricultura familiar ao longo da estrada do Chaperé

Fonte: Prépria

A partir dos atualizados do SICAR (2024), ainda existem na regido
de Chaper6 uma quantidade entre 35 a 52 propriedades com cadastro
rural ativo, No entanto, é possivel estimar, com base nas observagdes
realizadas do territério, que ainda existam entre 30 e 40 propriedades
que desenvolvem atividades de agricultura familiar, embora de maneira
insipiente, por muitas vezes para subsisténcia ou como complemento a
renda familiar.

As mudangas abruptas do espago local, somadas as demais
dificuldades descritas neste capitulo, apresentam um cendrio onde o
local vai perdendo a forma, descaracterizando-se e transformando-se
abruptamente e em um curto espago de tempo, gerando rupturas
irreversiveis ao territério e as suas comunidades tradicionais,
resultando em processos continuos de desterritorializa¢io (Haesbaert,
2012). Dessa forma, os atores locais sio forgados a se adaptar a essa nova
realidade imposta, ou sdo expulsos de suas localidades de origem, o que
resulta na transformacio do espago e na perda da identidade cultural e
territorial dessas comunidades, transformando o territério em um nio

lugar (Augé, 2012). Dessa maneira, tanto as pessoas quanto o
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ecossistema v3o perdendo rapidamente suas caracteristicas
tradicionais, tornando-se quase irreconheciveis tanto para os
moradores atuais quanto para as geracdes futuras, o que implica uma

perda significativa de identidade cultural e patrimonial.
Conclusdes

Pode-se concluir que a entdo Agrovila Chaperd, territério que se
fez rural, como instrumento de ocupagio espacial, implementado na
década de 60, teve como auge de suas atividades de agricultura familiar
durante as trés décadas seguintes. Entretanto, a partir da virada do
século, devido a expansido de praticas mercadoldgicas agressivas, a
narrativa enganosa de empreendimentos imobilidrios, aterros
sanitdrios e mineradoras priorizou o lucro econdmico em detrimento
da qualidade de vida dos moradores, transformando o espago de forma
significativa e, de certa forma, irreversivel.

As acdes de expansio imobilidria e, posteriormente, a
implementagio de megaempreendimentos na regiio, resultam em uma
escalar série de impactos socioambientais, como: (a) iminente risco de
depredacio e destrui¢io de areas naturais, (b) polui¢io sonora, (c)
cooptacio do trabalhador rural (d) alteragées na morfologia da
paisagem e dos cursos hidricos locais, (€) polui¢io do solo freitico e de
areas agricultiveis por chorume, (f) aciimulo de residuos sélidos a céu
aberto, (g) erosio nos taludes dos macicos, (h) mau cheiro constante,
(i) aumento no nimero de vetores e principalmente (j) elevado risco de
poluicio do aquifero Piranema, (1) perda da identidade da
comunidades local, (m) abandono gradatives das novas geragdes, com
relacio as atividades rurais. Alterando significativamente as

territorialidades, ruralidades e tradicionalidades destes espacos,
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colocando, consequentemente, em risco a sobrevivéncia das
comunidades tradicionais existentes no territdrio.

E vélido também mencionar a perda da sensacio de pertencimento
entre os moradores mais antigos, especialmente os agricultores
familiares, o prejuizo aos simbolismos locais, a fragmentacio das
relagdes sociais e a conducio de processos de desterritorializagio que
afetam o espaco e o tempo. Diante disso, é possivel afirmar que as
comunidades tradicionais da entdo Agrovila Chaperd estdo criticamente
proximas do seu desaparecimento, E plausivel afirmar que, sem a
implementagio de amplas estruturas de ecologia humana como
mecanismos de manutencio dessas atividades naturais, esses coletivos
tradicionais locais podem sofrer impactos ainda mais severos, podendo
levar ao seu total desaparecimento nas préximas décadas.

Por fim, propGe-se como indicacdes de agdes praticas, com
perspectivas futuras a serem utilizadas como instrumentos de
mitigacGes destes impactos citados ao longo deste caminho, o
implemento e ampliacio de espagos publicos deliberativos e de
participacdo coletiva, como instrumentos de autogestdo, insercio
destas praticas tradicionais em um bojo de tecnologias sociais,
promocio de espagos de gestdo e controle social, a valorizac¢do do saber-
fazerlocal bem como a aproximacio entre entidades de ensino, pesquisa
e extensdo com a comunidade.

Processos dialégicos, estes que servem como tentativas de
reterritorializacdo dialégica, consistem em um processo de escuta e
perpassam por processo de governabilidade por meio da participagdo
direta da sociedade civil, enquanto ente fiscalizador das atividades
publicas e do territério, tendo discurso paritario e decisério junto ao
Estado e ao mercado, onde as decisdes seriam a partir de acordo entre

as partes, e que resultaria (nessa respectiva ordem) no bem primordial
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da sociedade, do Estado e do mercado,onde a sociedade se sobrepée ao

mercado em caso de desequilibrou ou harmonia territorial.
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1. Introducao: Entre as memorias quilombolas: experiéncias com o Grande
Umbuzeiro.

Plantado por dona Firmina, matriarca da comunidade quilombola
Pocos do Lunga, o Pé de Umbu esteve presente em diversos momentos ao
longo da histéria do quilombo. Festas, missas, casamentos, aulas,

aniversarios... Esse quilombola cheio de galhos e frutos ja presenciou
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muitas alegrias, assim como foi um ponto de apoio e sobrevivéncia nos
momentos de fome e seca. Em meio as fortes chuvas que assolaram o
quilombo em junho de 2023, esse ancestral antigo e simbdlico da
comunidade tombou, sua queda, embora marcada por tristeza e saudade,
nio representou um fim definitivo. Pois, como afirma Santos (2023), nos
territérios quilombolas as vidas percorrem ciclos de inicio, meio e novo
inicio, em um movimento continuo de renovacdo e ressignificacdo. A
queda do Umbuzeiro, nesse sentido, abriu espa¢o para outros ciclos de
vida e memoria, ativando novas formas de contar suas histérias e de
reafirmar os vinculos profundos que a comunidade mantém com suas
raizes. Longe de desaparecer, o Grande Pé de Umbu transformou-se em
simbolo ainda mais potente da resisténcia e da continuidade, enraizando-
se ainda mais fundo na memadria coletiva dos que cresceram, aprenderam
e celebraram sob sua sombra acolhedora, bem como dos que ainda virdo.
Suas narrativas, agora rememoradas com ainda mais intensidade e afeto,
fortalecem a identidade comunitéria, reafirmando o papel do umbuzeiro
como elo entre as geragdes passadas, presentes e futuras. A memoria viva
do Grande Pé de Umbu torna-se, assim, uma semente para novas
histérias, novos comegos e novos ciclos de pertenca e resisténcia no
territério quilombola.

Este trabalho é fruto de um projeto de extensio realizado por uma
universidade brasileira junto a Comunidade Quilombola Pogos do
Lunga, localizada no agreste de Alagoas, no municipio de Taquarana. O
projeto teve como objetivo mapear e identificar guardiis/des da
memoria e histérias da comunidade; organizar e realizar as rodas de
conversa das/os participantes junto com outros membros da
comunidade; fortalecer os vinculos comunitarios com o territério por
meio dos causos compartilhados entre as/os moradoras/es do quilombo.

Por mais de dois séculos, o grande Pé de Umbu alimenta a vida
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comunitiria e acompanha a histéria de muitas pessoas que ali vivem e
viveram. Para a comunidade quilombola Pogos do Lunga e tantas outras
comunidades tradicionais, as relacdes de amizade e parentesco estdo
para além das produgdes humanas. Essas relagdes sio baseadas na
légica da biointeragido, que semeia envolvimento com territério e todos
o0s seus pertencentes humanos e mais que humanos (Santos, 2023). Na
biointeracdo a vida humana é apenas um componente da vida do
territério, no qual ela se envolve como parte das outras vidas que ali se
produzem, nio hd uma prerrogativa extrativista que condiciona a
existéncia humana a submiss3o da natureza (Santos, 2023).

Esta concep¢do ampliada de mundo pode ser compreendida como
parte da cosmopercep¢io quilombola que desafia e contrapée o
pensamento moderno que busca hierarquizar a vida em ldgicas
dicotdmicas, colocando a natureza como recurso a servico da
humanidade (Mariconda, 2006). Como afirma Santos (2023), os
humanistas se descolam da natureza, se colocando como criadores,
donos da racionalidade, que podem manipular e tratar a natureza como
objeto. Essa humanidade, fabricada pelo ocidente, impde uma relago de
exploracdo com a natureza, realizando uma cisio entre estas esferas,
negando sua infima existéncia frente a vastiddo e a pluralidade do
cosmos, se colocando como o centro de tudo, propagando uma
perspectiva antropocéntrica que vai fundamentar sua filosofia e ciéncia
(Fernandes; Gongalves; Silva, 2022). £ nesse entremeio de mundos
epistémicos distintos que emerge a inquieta¢do sobre como os saberes
da universidade, forjados na centralidade do humano podem aprender,
dialogar e construir com as comunidades quilombolas, cujos saberes
pulsam ao ritmo da terra, em aliangas com a vida para além do humano.
Este giro e deslocamento é necessario e urgente, pois o encontro destes

mundos pode atualizar, o que Krenak (1999) define como: o eterno
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retorno do encontro. Ou seja, que o encontro entre o ocidente e 0s povos
tradicionais desde o periodo colonial nunca aconteceu, que a
possibilidade de encontro entre esses mundos atualiza as relagdes
assimétricas de poder e violéncia. Promover esta possibilidade de
aprendizagem mutua é permitir um giro contracolonial que nio valida
os conhecimentos dos povos por meio das matrizes
modernas/ocidentais, mas busca em suas préprias raizes epistémicas e
ontoldgicas plantar e semear seus saberes.

O encontro com a comunidade quilombola Pog¢os do Lunga ja vem
sendo alinhavado ha mais de cinco anos pelo grupo de pesquisa e
extensio. Nas caminhadas percorridas em nossas atividades,
principalmente o projeto de extensdo que trata o presente texto, nos
encontramos com pessoas que ampliaram nossos horizontes de vida e
conhecimento ao afirmarem a realidade do territério como um tecido
vivido com outros entes e sujeitos nio apenas humanos. A realidade da
comunidade foi nos sendo apresentada a partir de outros viventes do
local, desde: o préprio Rio Lunga, as plantas de cura e poder, a drvore de
Mulungu, o cio guia Pepe, o Umbuzeiro, os encantos do terreiro Palicio
de Ogum e tantos outros entes. Nestas outras racionalidades,
aprendemos que a divisdo entre sujeito e objeto é uma hierarquizacgio
moderna que desqualifica tantas outras vidas que ndo se enquadram a
racionalidade humana ocidental. Em nossos estudos, aprendemos a
desmanchar o entendimento da relagdo racionalista entre sujeito e
objeto e adentramos as relagées de sujeito e sujeito. Na vida do Pogos do
Lunga, prolifera-se a no¢io da ontologia relacional, afirmada por
Glissant (2023), na qual os seres em rela¢io nio buscam atribuir uma
hierarquia valorativa de seus horizontes epistémicos, o conhecimento é
uma possivel a partir de suas diferencas. No Quilombo Pocos do Lunga

é possivel viver um mundo onde caibam outros mundos.
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S3o com estes variados mundos em relagdo que o territério é
forjado e seus saberes ancestrais transpassam o tempo por meio da
oralidade. Suas narrativas s3o plurais e seus ensinamentos se
constituem a partir das pessoas, habitantes e de todo o territério que
permeia o espago, incluindo animais, plantas e, inclusive, a terra em que
se pisa. Como exemplificado na figura 2, O Grande Pé de Umbu, sujeito
das narrativas deste trabalho, narra sua histéria a partir de seus galhos,
troncos e folhagens, nela habita a prépria histéria da comunidade que
ganha voz narrativa humana com: Dona Francisca, Dona Firmina, Dona
Tonha, liderangas ancestrais do quilombo (Barbosa; Fernandes, 2023). O
ato de contar para as comunidades quilombolas é um modo de narrar e
exige o outro, humano ou mais que humano, como sujeito da
experiéncia. Contra a pobreza de experiéncia moderna que aposta na
informac3o e na auséncia da narrativa e da experiéncia para forjar sua
proposta de sujeito, tao bem debatida por Benjamim (1994), no quilombo
a experiéncia de viver no coletivo e com o territério sdo as raizes de
onde brotam os saberes (Mumbuca, 2022), afinal: s6 conta histérias
quem viveu.

Assim, é na relacdo didria com o territério quilombola que os
sentidos sobre a realidade s3o forjados, e as experiéncias coletivas sio
construidas, pois os quilombos sido territérios experienciados e
compreendidos enquanto instincias produtivas de modos de viver
(Fernandes; Munhoz, 2013). Quilombo é lar de compartilhamento, local
onde o conhecimento é passado através da experiéncia de integrar os
ciclos e processos naturais, compreendendo a si enquanto sujeito-
natureza. Aprender exige estar em relagio com as mais velhas e mais
velhos, guardides das praticas de cuidado e manuten¢io da vida
performadas naquele local (Almeida, 2022). Neste sentido, as

comunidades quilombolas se constituem como um espago de luta
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politica e resisténcia negra em meio a um sistema que incentiva e
produz a exploracdo e exclusio das pessoas e demais integrantes da
natureza. Leite (2008) destaca a resisténcia contra o sistema violento e
avassalador do capital transnacional e de empreendimentos
agroindustriais, em que as comunidades lutam contra os processos de
marginalizacdo e expropriacio agrdria. Ademais, apenas em 1988,
durante a Assembleia Nacional Constituinte, as terras pertencentes a
essas comunidades passaram a ser reconhecidas como patrimonio afro-
brasileiro, devendo o Estado garantir e emitir tais titulos de
propriedade definitiva (Leite, 2008). Entretanto, a inclusio na ordem
juridica n3o garante de forma efetiva a sua legitimidade social, como
apontado por Leite (2008), que destaca que, mesmo com direitos
assegurados, sua aplicabilidade é deficitdria ou até mesmo nula.

A forca de resisténcia das comunidades quilombolas esta presente
em diversas esferas, tanto em seu modo de enfrentar historicamente as
légicas coloniais infiltradas em seus territérios, que as colocam em
experiéncias de violéncia, quanto também em suas formas de reexistir,
através da capacidade de dar continuidade a vida (Santos, 2018). E
possivel perceber esse movimento no quilombo Lunga, quando paramos
para escutar as narrativas dos sujeitos mais velhos que ali habitam,
cujas histérias de vida estio majoritariamente cruzadas pela
experiéncia da reinvencio frente a escassez enfrentada em periodos de
seca, na qual o abandono do Estado se expressa de forma perversa em
um projeto organizado para a negacgio de direitos a estes povos. Porém,
mesmo em meio ao descaso e adversidade, a comunidade Pogos do
Lunga tragou estratégias de organizagdo politica junto as forcas do
territério, que a permitiram inventar suas vidas a partir de tecnologias

ancestrais, como: a umbuzada, o café de andu, os mutirdes nas rogas, os
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festejos de Meado de Agosto, as garrafadas, as rezas, as reunides
comunitdrias, e as aulas debaixo do querido Pé de Umbu.

As comunidades quilombolas s3o permeadas por aliancas
cosmoldgicas transpostas por trocas de conhecimento historicamente
estabelecidas entre negros e indigenas, na qual suas praticas e
expressdes convivem de maneira intrinseca com o territério (Ratts,
2007), essas aliangas também s3o nomeadas como confluéncias
culturais (Santos, 2018). Como aponta Fernandes, Gongalves e Silva
(2022), para os povos tradicionais, o territério é vivido e entendido
enquanto instancia produtiva dos modos de viver. E nele que os sentidos
sobre a realidade sio forjados, que suas experiéncias coletivas sio
construidas e que seus corpos podem ser habitados pela natureza, pelas
cosmovisdes, pela experiéncia coletiva, pela vida politica, pelos
conhecimentos tradicionais e pelas praticas cotidianas. A relagido das/os
moradoras/es com as plantas presentes no territério é expressa em uma
légica relacional de reconhecimento de si enquanto territério.

Portanto, ao compreender as nuances histéricas envolvendo
humanos e nio humanos, propomos neste trabalho trazer a narrativa
da vida do Grande Umbuzeiro a partir das vozes dos humanos que dele
partilharam momentos significativos da vida. O Umbuzeiro narra sua
histéria na vida de outros entes que nele habitam. Despret (2022) aborda
justamente essas sensibilidades e essa outra forma de pesquisar outras
narrativas mais que humanas, que se produzem a partir de diversas
formas de comunicagio e intera¢io entre espécies e ambientes, como
ocorre entre a comunidade quilombola Pogos do Lunga e o Umbuzeiro.
Este narrar com outros seres é uma forma de contar as histérias dos
povos quilombolas, que também sdo as narrativas de seus préprios

territérios.
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2. Desenvolvimento

2.1. O percurso do trabalho e a trilha das narrativas pelos galhos do
Umbuzeiro.

A acdo de extensio foi realizada no Quilombo Pogos do Lunga,
comunidade quilombola reconhecida, com associagio comunitaria
ativa, situada no interior da cidade de Taquarana, no agreste alagoano.
A comunidade também é reconhecida como ponto de cultura pela
Secretaria de Cidadania e Diversidade Cultural do Ministério da Cultura
desde 2024. Atravessado pelo Rio Lunga, o quilombo é lar de 200
familias, que compartilham o territério com moradores bicentendarios,
como o ilustre Pé de Umbu (Figura 1), semeado pelas mios de Mestra
Francisca, as criancas por ele cuidadas e tantos outros seres viventes
que por 14 habitam. Po¢os do Lunga é famoso pela Festa do Meado de
Agosto, que ocorre sem falta no dia 15 do referido més, aos pés do
Grande Umbuzeiro. E tradicio inquebravel, uma festa tio antiga que seu
inicio se confunde com a prépria histéria do territério.

No coragio de Pogos do Lunga, reside o ilustre Umbuzeiro,
primeiro e mais antigo ponto de encontro, av6 e amigo da comunidade.
Ao redor dele, foram erguidos espagos como a cozinha comunitaria do
quilombo, sede da fabrica de beneficiamento de frutas. L4, as mulheres
quilombolas fabricam geleias de umbu e pimenta comercializadas nas
feiras por onde circulam, e polpas de fruta advindas das intimeras
arvores da comunidade vendidas para as escolas da rede municipal de
Taquarana. Esse comércio garante a independéncia financeira e o
sustento das mulheres que ali trabalham, nio sendo apenas fonte de
renda, mas também de resisténcia, autonomia e organizacdo politica.
Avizinhada pela cozinha, estd a escola da comunidade, que funciona

diariamente. L4, além do Ensino de Jovens e Adultos (EJA), ocorrem
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reunides, ensaios para eventuais festividades e encontros entre
moradoras/es. Proximo a escola, encontra-se também o Centro de
Tecnologia e Audiovisual do quilombo, construido através do esforco

das liderancas para levar acesso a tecnologia para toda a comunidade.

Figura 1 - Grande Pé de Umbu do Quilombo Lunga

Fonte: ESPIRITO SANTO (2005).

Como proposta metodoldgica o projeto de extensido segue o modelo
da pesquisa-agio, uma perspectiva que reconhece todos os sujeitos
académicos e comunitirios como produtores e detentores de
conhecimento, cada um em seu respectivo horizonte, auxilia na
compreensio critica da realidade no ato de conhecer para transformar.
Trata-se de uma pesquisa participativa, que rejeita o ideal de
neutralidade e reconhece todos os envolvidos como agentes na
producdo de saberes, sendo estes partilhados entre comunidade e
academia (Thiollent, 1985). Essa abordagem fortalece a ac¢do e a
transformagdo social, tanto dentro quanto fora dos territdrios

percorridos. O material didatico infantil produzido ao longo do trabalho
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é uma das agOes decorrentes da pesquisa participativa que busca
construir objetivos do pesquisar juntos com os agentes da comunidade.

Como afirma Thiollent (1985), ndo s6 o saber cientifico como o
popular estio implicados nas contradi¢des existentes no modo de
producdo da vida. Esta perspectiva metodolégica nio cré na
neutralidade cientifica, ao contrdrio, afirma que esta suposta
neutralidade apenas perpetua e ndo evidencia as contradi¢des presentes
na realidade trabalhada. Toda atividade realizada dentro de uma
organizagdo social tem um posicionamento politico, ora emancipatério,
ora opressor, nio pode ser dita neutra; nela estd imbricado o contexto
social que a formou (Thiollent, 1985). Uma vez que se trata de atividades
situadas em uma sociedade que apresenta relacdes desiguais, pesquisar,
em um contexto social como este, ji é assumir um posicionamento, para
manter ou para superar as relacdes de dominacio estabelecidas
(Thiollent, 1985).

Nesta perspectiva epistemoldgica latino-americana, os
participantes apresentam-se enquanto sujeitos conhecedores, capazes
de agdes, decisdes, carregados de valores e experiéncias que o colocam
enquanto agente na relagdo do trabalho. Portanto, o que se estabelece
sdo inter-relacdes entre os académicos e a comunidade, ambos
produtores de saberes que encontram-se como agentes no
desenvolvimento das agdes. Cada qual com seus histéricos,
compreensdes e experiéncias para compor em conjunto uma ecologia de
saberes (Santos, 2007).

A pesquisa e os trabalhos de extensdo passam a ser composta no
encontro com o outro, este como alteridade capaz de deslocar o universo
académico e fazé-lo adentrar a um universo emergente, na produgio
conjunta de saberes que auxiliem ambos a analisar e interpretar a

realidade investigada. Este deslocamento torna-se possivel quando o
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outro nido é visto como objeto a ser capturado pelos instrumentos de
trabalho, mas como sujeito capaz de conhecimento, de compartilhar
suas experiéncias e concepg¢des, como sujeito produtor da realidade
(Montero, 2006). Este outro, como afirma Santos (2018), é constituido no
territério quilombola a partir das experiéncias de circularidade, que
permitem que todas e todos sejam sujeitos de conhecimento e criagio.
Nos circulos de capoeira, contagio de histdrias, rodas de samba e
terreiros, a palavra n3o é propriedade de ninguém, mas encontra-se
como lugar de aprendizado mutuo (Simas; Rufino, 2020). Ela é expressio
que clama pela experiéncia do outro para ser lancada a vida coletiva. Por
isso, neste trabalho, as conta¢des de histérias sobre o umbuzeiro
sempre se fizeram no coletivo, ou em grupos, ou nas casas e quintais de
pessoas conhecidas.

Para a sele¢do do territério, também considerou-se a organizacdo
comunitdria ji existente, aspectos logisticos e os vinculos previamente
estabelecidos entre a comunidade e os académicos, uma vez que,
simultaneamente, outras agdes estavam sendo desenvolvidas em
parceria com o quilombo Pogos do Lunga. O projeto culminou na
producdo de um livro infantil que narra a vida, as lembrancas e as
memorias da comunidade, as quais permeiam e circundam o Grande Pé
Umbu, elemento central da narrativa e testemunha-participante das
histérias contadas e recontadas. As/Os participantes do projeto foram
moradoras/es reconhecidas/os pelas histérias que tinham a contar
sobre o umbuzeiro e as memorias da comunidade, como grids do Lunga.
A proposta inicial foi de mapear estas/es moradoras/es, fortalecendo e
afirmando os papeis dos mesmos como contadoras/es de histéria da
comunidade. Apés esta etapa, buscamos realizar encontros com as/os
contadoras/es de histérias para a partilha dos causos e saberes sobre o

Grande Umbuzeiro. Foram realizados cinco encontros, sendo que dois
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deles foram encontros menores em duplas na casa das/os participantes.
As narrativas partilhadas foram registradas pelo gravador, com
autorizacdo prévia, e permitiram a construcgio do livro didatico sobre as
memorias coletivas e experiéncias vividas junto ao umbuzeiro.
Participaram do estudo 21 pessoas de idades entre 31 a 78 anos.

Ap6s a colheita das narrativas, as mesmas foram transcritas e foi
realizada a leitura exaustiva do seu contetido, sendo os mesmos
inseridos em tépicos narrativos para criacdo das histérias infantis do
livro. Importante frisar que em conversas com a comunidade surgiu a
necessidade do livro ser narrado na perspectiva do préprio Umbuzeiro,
ou seja, ele enquanto narrador das histdrias vividas e experienciadas
juntos aos seus parentes na Comunidade Pogos do Lunga nestes ultimos
200 anos. Dar vida ao Umbuzeiro pelas experiéncias narradas pelos
quilombolas possibilita ampliar o horizonte politico e histérico, que nio
se restringe as experiéncias humanas, ao contrario, estas se espraiam e
produzem histérias de relacdes multiespécies (Haraway, 2023). Cabe
frisar a importancia da narrativa nos quilombos na relagio com o lugar
e o territério. Na comunidade o territério é um espaco ocupado,
manejado e nutrido com memadrias coletivas e afetividades partilhadas
entre os agentes do lugar, uma experiéncia nio antropocéntrica, que
nio se finda no humano como centro, estes apresentam-se como mais
um na composicio da teia viva do quilombo. Contar nio é um mero ato
de falar, mas sim de fazer da palavra conducdo geracional para outros
tempos, na qual a presenca do outro torna-se fundamental para semear
outros passados, presentes e futuros.

Apoés a reescrita das entrevistas na voz do Grande Pé de Umbu,
iniciou-se o processo de ilustragio das narrativas para a producio do
livro infantil quilombola. Para a parte da ilustragdo, nos baseamos nas

histérias contadas, bem como nos registros fotograficos de variados
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tempos histéricos da comunidade e do Umbuzeiro. A cada passo
realizado na produgio do livro, o mesmo era apresentado aos
participantes e liderancas para reformulagbes das escritas e das
ilustrages. Antes de enviar o rascunho final para tentativa de
publicagdo, o livro foi apresentamos para a lideranca do quilombo e
outros membros da comunidade, para que pudessem opinar a respeito
das semelhancas e discrepincias entre os causos que viveram ou
ouviram de suas antepassadas - amigas do Grande Umbuzeiro - e o livro
que foi coletivamente construido durante o projeto. Além disso, o
projeto incluiu a realizacdo de uma oficina na universidade com o foco
na contacio e na partilha de saberes produzidos no percorrer do
trabalho. Destaca-se que esse momento foi protagonizado por
moradoras/es da comunidade - com o apoio e a parceria do grupo
universitario envolvido no projeto -, fato que incentivou o processo
continuo de acio e reflexdo, que poderd possibilitar novos

desdobramentos no territério quilombola.
2.2, Os frutos das narrativas do Umbuzeiro

As narrativas nas comunidades tradicionais nio sio apenas
palavras sem sentido, ao contrario, sdo palavras sementes que, quando
lancadas ao vento, possibilitam a germinacido de outras histérias no
territério quilombola. As narrativas atualizam as lutas, fazem das
memorias lembrancas compartilhadas que n3o se restringem a
vivéncias pessoais, mas as experiéncias de luta e afirmacdes de seus
modos de viver. Narrar torna-se, portanto, um ato politico, capaz de
refazer histérias, atualizar lutas e fortalecer os vinculos da comunidade
com seu territdrio e a natureza. Essas narrativas orais sdo veiculos do

cotidiano dos territérios tradicionais que promovem a integracdo de
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formas de saberes produzidos em outros espacos temporais, e que
simultaneamente compdem novas experiéncias, de modo a reafirmar as
particularidades na promogio de vinculos e cuidado da satide coletiva
(Ratts, 2006). Ao adotar a memodria e a oralidade como categorias
centrais da investigacao, foi possivel compreender a realidade alagoana
a partir das vozes e vivéncias do quilombo Pogos do Lunga.

Bosi (1978, p. 413) defende que: “Para localizar uma lembranga, ndo
basta um fio de Ariadne, é preciso desenrolar fios de meadas diversas,
pois ela é um ponto de encontro de varios caminhos, é um ponto
complexo de convergéncia de muitos planos do nosso passado”. Essa
perspectiva ilumina de maneira sensivel o processo pelo qual as
narrativas relacionadas ao Umbuzeiro se entrelacam ao longo das
conversas. As memorias, longe de serem lineares ou isoladas,
emergiram como teias vivas: complementam-se mutuamente,
questionaram-se, enriqueceram-se e, ao fim, costuraram-se umas as
outras, tecendo uma rede coletiva de lembrancas. Cada relato evocava
outros, cada voz despertava ecos adormecidos na memdria dos demais.

Esse entrelacamento de histdrias resultou na criagdo do Livro de
Histérias do Umbuzeiro, uma obra que nio apenas resgata, mas
revivifica experiéncias vividas sob a sombra generosa do umbuzeiro.
Nele, o proprio umbuzeiro assume a voz narrativa, como guardiio da
memoria coletiva, simbolo da comunhio entre os integrantes do
territério, da troca de saberes, da partilha do alimento e da sustentagdo
da vida comunitaria. Assim, o umbuzeiro nio é apenas pano de fundo,
mas elemento vital, testemunha silenciosa e ativa dos afetos, dos
aprendizados e dos ciclos de resisténcia e pertencimento que
estruturam a vida social.

Algo que se buscou cuidadosamente preservar no processo de

traducdo das narracgdes orais para a escrita foi a intimidade com que os
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moradores compartilham suas histérias sob a sombra acolhedora do
Umbuzeiro. Essas narrativas, carregadas de afetividade, sdo expressdes
de uma forma de viver e de se relacionar que vai além da simples
transmissdo de informagdes: sio praticas de cuidado, memodria e
pertencimento. Como nos fala Sobonfu Somé (2003), a comunidade é o
espago no qual as pessoas se retinem nio apenas para conviver, mas
para ajudar umas as outras a realizarem seus propésitos, partilhando
seus dons e recebendo, por sua vez, as dadivas alheias. O ato de contar
histdrias, nesse contexto, é um gesto de partilha e fortalecimento da
vida coletiva.

Com o objetivo de nio diluir essa subjetividade e poténcia afetiva
na passagem da oralidade para a escrita, o texto preserva a
autenticidade das narrativas, mantendo as expressdes regionais, os
modos préprios de falar, de sentir e de lembrar. As ilustragées, por sua
vez, foram cuidadosamente elaboradas a partir de fotografias e
descri¢des narradas pelos préprios moradores, garantindo que cada ser
vivo retratado — pessoas, animais, plantas e outros elementos — fosse
representado em sua inteireza, como presenca viva e significativa no
ecossistema comunitdrio.

Nesse gesto, ecoa o pensamento de Santos (2023), ao nos lembrar
que no territério nio ha apenas existéncia, mas também confluéncia:
tudo que ali vive estd em constante relacio, em fluxo e em
pertencimento mutuo. Assim, o livro de histérias do Umbuzeiro torna-
se ndo apenas um registro, mas uma celebragio viva dessa rede de afeto,
memoria e resisténcia, onde o umbuzeiro, como testemunha e
personagem, é simbolo maior da comunhio entre as vidas que ali se
entrelacam.

Considerando que o livro foi concebido a partir das rodas de

conversa e dos relatos de experiéncias dos membros da comunidade
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quilombola, todas e todos que contribuiram com a partilha de histérias
de vida relacionadas ao Umbuzeiro sdo reconhecidos enquanto autores
da obra. Parte-se da compreensdo de que a autoria antecede o ato de
registrar a narrativa no papel; ser autor, nesse contexto, é vivenciar,
sentir e deixar-se afetar pelas experiéncias compartilhadas.

A autoria, portanto, nio se limita ao registro escrito, mas é
intrinsecamente ligada a vivéncia e 3 meméria afetiva. Sendo o Grande
Pé de Umbu um membro originirio e simbdlico de todo o quilombo, sua
histéria nio poderia ser atribuida a outros senio aqueles que estiveram
presentes desde o inicio de sua existéncia, acompanhando seus ciclos de
vida, morte e renascimento. Assim, reafirma-se a necessidade de
reconhecer a comunidade como legitima narradora e guardii dessa
memoria. A maioria dos autores reside ali desde crianga e se viu
amadurecer junto aos frutos do quilombo, outros moram em quilombos
préximos e conheceram o Umbuzeiro num dos dias de festa de Meado
de Agosto, e assim a histéria do Umbuzeiro vai se ligando a histéria do
quilombo.

Atualmente, o livro caminha para ser publicado por uma editora
universitaria, possibilitando sua circulacio em espagos educativos e
formativos. Apesar disso, o desenvolvimento do livro a priori teve como
objetivo dar continuidade na vida do Umbuzeiro para as préximas
geracdes que poderiam vislumbrar e acessar esse ente querido mesmo
sem sua presentificacdo. Entende-se que a circulagdo do livro na area
académica carrega sua importancia, ja que o mesmo possibilita didlogos
interculturais entre conhecimentos diversos em vias de desarticular
relagdes hierdrquicas historicamente arraigadas entre o conhecimento

popular e o saber académico.
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Figura 2 - A histdria do umbuzeiro
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Fonte: Livro Das raizes as folhas do Umbuzeiro em processo de finalizagao, p.4.

Além do livro, o presente trabalho teve como culminincia a oficina:
"Poéticas Quilombolas: Narrativas de um Umbuzeiro". Nela, os
extensionistas, a lideranc¢a da comunidade, o coordenador do projeto e
diversos estudantes dialogaram sobre as vivéncias e bases do projeto.
Enquanto se sucedia, os extensionistas leram trechos do livro e
mostraram fotos do territério, numa tentativa de apresentar o ponto de
vista do Pé de Umbu, responsdvel por narrar o livro infantil. Elas
também destacaram a importincia de considerar cosmovisdes outras
na vida cotidiana, fato que ja é praticado por muitas/os quilombolas que

residem em Pocos do Lunga. Trecho retirado do livro:
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Alimentar é um dos meus jeitos de cuidar de todos aqui, porque sou muito
bem cuidado. V6 mesmo vinha com seus netinhos me zelar, varrendo tudo
bonitinho pra sé apanhar umbu no limpo. Depois que V4 varria, o povo
chegava com as cuinhas pra encher e levar pras suas casas. Com meus
frutos, seja maduro e inchado ou verdinho, faziam umbuzada, sucos, polpas,
geleias e tantos outros alimentos que di saudade quando falta. Quando ndo
tinha o que comer, meus frutos eram botados no fogo pra cozinhar e comer
com farinha, era o alimento da roga (Trecho do livro Das raizes as folhas do
Umbuzeiro em processo de finalizagio, p. 17).

Ao passar a palavra para a Lideran¢a da Comunidade, ela partilhou
causos e visdes sobre e com o Pé de Umbu, ampliando a discussio a
respeito de como essas narrativas s3o significativas dentro do
territério, servindo tanto para o fortalecimento da cosmopercepgio
quilombola que compreende o Umbuzeiro como sujeito parente que
partilha a vida com as/os moradoras/es, afirmando a preservacio das
praticas culturais e espirituais da comunidade. Polinizar e apresentar a
cosmopercep¢do quilombola do Pogos do Lunga como pratica de vida
possibilitou a ampliagdo dos horizontes ontolégicos e epistémicos da
universidade para além da percep¢do restrita e limitada da ciéncia
ocidental.

A experiéncia proporcionada pelo projeto evidencia de maneira
contundente a importincia das politicas ptublicas voltadas para a
educagio quilombola, como a Politica Nacional de Equidade, Educagio
para as Relacdes Etnico-Raciais e Educacio Escolar Quilombola
(PNEERQ), instituida em 2024. Essa politica tem como objetivo
assegurar o direito a educagdo nas comunidades quilombolas, com
especial atencdo a valorizagido de suas culturas, identidades e modos
préprios de existéncia, ela desempenha papel crucial na promocio da
preservacio e da transmissio de conhecimentos tradicionais,

fortalecendo as préticas culturais e os vinculos comunitirios que

sustentam a memoria e a resisténcia quilombola (Brasil, 2024). Além
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disso, contribuem para o enfrentamento da marginalizag¢do histérica a
que essas comunidades foram submetidas, criando condi¢des para o
exercicio pleno da cidadania e para a construcio de uma educacio
antirracista, democratica e plural.

Como afirma a resolugio nimero 8 de 2012 sobre as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola na
Educagio Bésica (Brasil, 2012), é fundamental a produgio constante de
obras de literatura infantis e juvenis que valorizem e respeitem a
histéria, os saberes e a cultura local das comunidades quilombolas. Esse
é um dos caminhos importantes para garantir alguns principios da
educacio escolar quilombola. Como o reconhecimento e valorizac¢do da
histéria dos quilombos, bem como os espagos e tempos proprios onde
as pessoas de todas as idades vivem e aprendem, isso inclui também
garantir o direito de estudantes, educadores e da comunidade de acessar
e se apropriar dos saberes e modos de vida tradicionais, fortalecendo
sua preservagio e continuidade (Brasil, 2012).

Essas politicas possibilitam a preservagio e a transmissio dos
saberes ancestrais, e a luta contra a marginalizacio dessas
comunidades. Desta forma, a construcio do livro infantil pela memoéria
compartilhada do quilombo Pogos do Lunga estid alinhada a esses
principios, buscando fortalecer a construgio de uma educagio
quilombola coletiva e localizada, na qual a comunidade se reconheca e
se sinta representada por suas histdrias, suas vivéncias e sua cultura.
Como afirma Gagnebin (2006), rememorar antigas histérias nio
significa apenas guardar memérias, mas é fundamentalmente uma
forma de agir e transformar o presente. Nesse caminho, o narrar e o
experienciar se misturam em um ciclo de produgio e afirmagio da vida.

0 impacto social e educativo do projeto também se insere em um

debate mais amplo sobre o paradigma estético-politico no sentido de
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como contar histérias e estérias. Como afirma Le Guin (2021), a ascensio
do homem ocidental estd marcada pela fic¢do trigica de um dnico ator
produtor de mundo, o herédi, que com lancas e espadas afiadas vence
suas batalhas ferindo, matando e dominando. Esses mitos se passam em
uma terra passiva, na qual mulheres, plantas, natureza e os demais
componentes, dos contos falicos, s3o apenas aderegos (Haraway, 2023).
Essa é a estética da perigosa estdéria Unica eurocristd difundida
amplamente pelos colonizadores, que contribui para o racismo
estrutural.

Por outro lado, essas n3o sdo as tinicas estérias possiveis. Le Guin
(2021) nos propde resgatar um elemento central no envolvimento
humano com o mundo, a Bolsa, e todos os outros recipientes, como
sacos, casas, cumbucas e tteros, que permitem explorar, aprender,
guardar e compartilhar. Dentro das bolsas também ha estdrias de
partilha, estérias de vida, contadas as margens, nas conversas e de
tantas outras maneiras, por aquelas/es que estio exilados junto as
sementes selvagens (Le Guin, 2021). Aquelas/es muitas vezes esquecidos
e violentados pelo estado e pela sociedade, mas que seguem em luta,
vivendo e contando histérias. Como afirma Souza e Silva (2021), no
mesmo pafs que passou por quase quatro séculos de escravidio e cuja
sociedade ainda é permeada pelo racismo estrutural propagado pela
narrativa colonial, também ha milhares de outras cangdes, outras
histérias, outras narrativas que sio parte fundamental da riqueza plural
da sociedade. Narrativas que nio estdo escritas e que nio se baseiam em
grandes batalhas, mas no fazer cotidiano estabelecido por rela¢des
plurais. Essas permanecem sendo compartilhadas ao longo das
geracdes, resistindo as novas formas de opressdo e produzindo vida,
crescendo e regenerando a terra do Quilombo Lunga e de tantos outros

povos tradicionais.
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Ao repensar as formas de produgio e reconstrugio de narrativas, a
iniciativa evidencia a necessidade de semear histérias em aliancas
multiespécies (Haraway, 2023) que dialoguem com a paisagem, a fic¢io
e a ancestralidade. Distante da légica binarista que afirma a
humanidade ao subjugar outras espécies, Nufiez (2022) afirma que, para
os povos tradicionais, a terra com sua ampla biodiversidade nio é um
simples recepticulo passivo, ela é ativa, pulsante, viva. Quando
Francisca, Tonha e outras pessoas abracam o umbuzeiro, sio também
abragadas por ele, quando conversam com ele, escutam e sio escutadas.
As relacdes com todos os integrantes humanos e nio humanos nio se
organizam por dicotomias entre atividade e passividade, mas sim por
meio de encontros (Nufiez, 2022). Desta forma, as memdrias e histérias
nio sio produzidas e transmitidas apenas por humanos, mas sempre
envolvidas por biointeracg3o.

Como cita Ana Mumbuca, “Quilombo é um conjunto de vidas em
defesas continuas sustentadas em compromissos do compartilhar
ancestral e cosmolégico” (Mumbuca, 2022). E através do
compartilhamento que a vida ocorre enquanto possibilidade nesses
territérios. Portanto, podemos considerar a importincia que o conceito
de biointera¢io suscita, pois compreendemos a ideia de biointeragir
enquanto pratica de agir em conjunto com as demais espécies da
natureza para produzir e reproduzir vida, e nesse processo de respeito
a ciclicidade natural, apenas quantidade necessaria de matéria organica
seria colhida para garantir a subsisténcia da comunidade (Santos, 2015).
Ao invés da exploragio capitalista do meio, sdo gestados nos quilombos
espacos de compartilhamento com o territério, ou seja, uma
cosmopoética de sentidos intrincada, que di luz aos processos de
biointera¢do (Santos, 2018), como podemos observar na figura 3, que

perpassa o sentido de circularidade intergeracional.
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Figura 3 - Umbuzeiro e quilombo sem fim
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Fonte: Livro Das raizes as folhas do Umbuzeiro em processo de finalizagao, p.34.

3. Consideracgoes finais: As narrativas quilombolas nao tem fim: sementes,
raizes, sementes.

A manutengido do modo de vida quilombola se dj,
primordialmente, pelas praticas que fortalecem os vinculos coletivos e
a relagdo intrinseca com o territério, evidenciando a profunda ligagio
dos quilombolas com a natureza e com todos os seres viventes do lugar
(Santos, 2023). Este elo territorial transcende a mera ocupagio do espaco
fisico e se configura como fundamento da identidade cultural, politica

e social da comunidade. Ao adentrar o territério quilombola, é possivel
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reconhecer um modo singular de produzir satide, no qual o cuidado se
manifesta de maneira integrada as praticas culturais, religiosas,
alimentares e espirituais, revelando um modelo de atenc¢io que respeita
e valoriza os saberes ancestrais. Nesse contexto, o projeto de extensio
universitaria, ao promover rodas de conversa centradas em "causos",
contagdes de histdrias e narrativas do territério, alcangou um impacto
expressivo na preservacio e valorizacio da meméria comunitdria.

O trabalho possibilitou identificar as/os guardids/des da memoria,
figuras centrais na transmissdo intergeracional dos saberes, e
promoveu momentos de partilha que fortaleceram os vinculos entre os
moradores e com o préprio territério. A escuta atenta e o
reconhecimento das narrativas locais proporcionaram um vislumbre da
poténcia da narragdo oral como instrumento de coesio e resisténcia
comunitdria. O éxito do projeto é evidenciado na concretizacdo de seus
objetivos principais, entre eles a producio de um livro diditico que
compila as histérias contadas durante as rodas, servindo como material
de apoio pedagdgico para escolas da regido e como instrumento de
reflexdo sobre a identidade quilombola. Assim, a universidade, ao se
fazer presente de maneira respeitosa e participativa, reafirmou seu
compromisso social por meio da extensio, promovendo o didlogo entre
saberes académicos e tradicionais e contribuindo efetivamente para a
valorizac¢do da cultura quilombola.

0 encontro com as outras formas de vida do territdrio faz germinar
transformagdes, nas quais cada um se torna um pouco do outro, na
afirmacio de uma cosmopercep¢io onde o humano torna-se apenas
mais um sujeito que partilha o territério com outros seres. Para
transcrever a sabedoria e experiéncias multiespécies, a oralidade tem
papel importante para a comunidade quilombola. A experiéncia sensivel

com o territério e a criacio coletiva tornam-se ferramentas de
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resisténcia e reinvencdo das epistemologias dominantes. Assim, o
projeto reafirma a importancia de outras inveng¢des com a natureza e de
novas narrativas partilhadas com outras espécies (Despret, 2022).

A avaliagio do impacto do projeto na comunidade foi positiva. A
mobilizacdo de diferentes agentes — liderancas comunitarias,
professores, alunos e mestres de saberes populares — demonstra que a
experiéncia fortaleceu lagos intergeracionais e consolidou o quilombo
Pocos do Lunga como um territério vivo. Para os académicos
envolvidos, a experiéncia proporcionou uma formacgio critica e
regionalizada aliada a construgio do conhecimento. O desenvolvimento
do projeto possibilitard o desdobramento para a continuidade dos
trabalhos na comunidade, pois, como na proposta de pesquisa-agio, o
término de uma etapa nio significa o fim do trabalho, mas abre espago

para o inicio de novas propostas de ag¢do e estudos nos territérios.
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1. Introducgao

Este relato de experiéncia apresenta a oficina “Agricultura
Familiar: Agregando Valor na Pontinha”, realizada na Comunidade
Tradicional da Pontinha, em Diandpolis — TO, no ambito do projeto
“Economia Solidiria e Cooperacio: construindo estratégias para
inclusdo produtiva das mulheres agroextrativistas da Comunidade
Pontinha”, vinculado ao Edital Fapt/Seplan - Projeto Rede Deser,
langado pelo Governo do Estado do Tocantins em 2021. O referido edital
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Inovagio (PD&I), contribuindo para a implementa¢io da carteira de
projetos do CDR Sul e para a estruturagio dos Centros de
Desenvolvimento Regional no estado, no contexto da Rede de
Desenvolvimento Regional do Tocantins (Rede Deser).

A oficina teve como propdsito central fortalecer a agricultura
familiar e valorizar os produtos do agroextrativismo local por meio de
praticas de capacitagdo, organizacdo social e inovagdo. Para tanto, foi
adotada uma metodologia participativa, fundamentada na escuta
sensivel, na valorizacdo dos saberes ancestrais e na mobilizagZo coletiva
das mulheres da comunidade.

O Cerrado brasileiro, segundo maior bioma da América do Sul, é
reconhecido mundialmente por sua extraordinaria biodiversidade e por
sua relevancia ecoldgica. Ocupando cerca de 22% do territério nacional,
abriga milhares de espécies endémicas da fauna e da flora, além de ser
berco de importantes nascentes e rios que formam grandes bacias
hidrogréficas do pais. No sudeste do Tocantins, essa riqueza natural se
entrelaca com a diversidade sociocultural das comunidades
tradicionais, como a da Pontinha, cujos modos de vida estdo
profundamente vinculados aos ciclos da natureza, & oralidade dos
saberes e ao uso consciente dos recursos do territério.

Esse vinculo vai além da dimens3o utilitaria, assumindo sentidos
simbélicos, espirituais e identitirios que estruturam a organizacgio
social e econ6émica local. Nesse contexto, a valorizagdo da
biodiversidade econémica — compreendida como o uso sustentivel da
diversidade biolégica com fins econdmicos, sociais, culturais e
ecolégicos — surge como instrumento estratégico para a geragio de
renda, a seguranca alimentar e nutricional, a conservagio ambiental e

o fortalecimento da identidade comunitéaria.
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Promover o uso consciente de espécies nativas, como frutos,
sementes, 6leos e fibras, significa ndo apenas conservar o Cerrado, mas
também estimular cadeias produtivas solidarias, inclusivas e sustentaveis.
A inovacio, nesse sentido, ndo se opde a tradi¢do; pelo contrario, fortalece
os saberes locais, amplia mercados para produtos da sociobiodiversidade
e legitima praticas que historicamente foram marginalizadas pelas l6gicas
dominantes do agronegdcio e pelas politicas publicas convencionais.
Tecnologias sociais, estratégias de manejo sustentivel e arranjos de
comercializacdo justa podem, assim, potencializar a economia de base
comunitdria, com destaque para o protagonismo feminino.

Apesar desse potencial, persiste uma lacuna na valorizagdo das
espécies do Cerrado. Seu aproveitamento alimentar, farmacolégico,
cosmético e agricola ainda é limitado, reflexo da escassez de politicas
publicas voltadas para pesquisa, inovagio e acesso a mercados, além da
invisibilidade histérica das comunidades tradicionais nos espacos de
decisio.

E nesse cendrio que se insere a oficina “Agricultura Familiar:
Agregando Valor na Pontinha”, a¢io que articulou biodiversidade
econdmica, inovagio social e protagonismo feminino em uma perspectiva
de desenvolvimento local sustentdvel. Por meio de rodas de conversa,
oficinas praticas, experimentacdo de receitas com frutos do Cerrado e
planejamento coletivo, a experiéncia possibilitou o fortalecimento dos
vinculos comunitarios, o resgate de conhecimentos tradicionais e a
construcdo de novos arranjos produtivos. Como resultado concreto,
destaca-se a criagdo da Associacio das Mulheres Agroextrativistas da
Pontinha (CNPJ 54.482.752/0001-65), marco na organiza¢io comunitaria e
no avanco da autonomia econdmica feminina.

O presente capitulo apresenta o relato expandido dessa

experiéncia, analisando seus aprendizados, os desafios enfrentados e as
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perspectivas abertas para o fortalecimento da agricultura familiar e da
economia solidaria no Cerrado. Trata-se de um convite a reflexio sobre
caminhos possiveis para a construcio de alternativas mais justas,
equitativas e ambientalmente responséveis, a partir da valoriza¢io das

comunidades tradicionais e de seus modos de vida.
2. Desenvolvimento

O Cerrado brasileiro, reconhecido como o segundo maior bioma da
América do Sul, é um ecossistema de importancia ecolégica, econdmica
e sociocultural global. Estendendo-se por aproximadamente 22% do
territério nacional, o Cerrado abriga uma biodiversidade
extraordindria, com milhares de espécies de fauna e flora, muitas delas
endémicas e ainda pouco estudadas. Além disso, é conhecido como bergo
das 4guas, por abrigar nascentes que alimentam as principais bacias
hidrogrificas da América do Sul, como a do Rio S3o Francisco, do
Tocantins-Araguaia e do Prata, o que o torna estratégico para a
seguranca hidrica nacional e internacional.

Contudo, o bioma enfrenta uma série de ameacas, entre as quais se
destaca o avan¢o do desmatamento e da fronteira agricola, que impacta
diretamente a biodiversidade e os modos de vida tradicionais. Segundo
Pfaff et al. (2015), a destruic¢o de espécies vegetais antes mesmo de serem
identificadas, estudadas ou catalogadas compromete nio apenas a
conservacgio dos ecossistemas, mas também o potencial de uso sustentavel
da flora, especialmente na producio de fitoterdpicos e medicamentos.

A perda de espécies nativas também representa uma perda de
conhecimento, pois, como afirma Diegues (2000), a conserva¢io da
natureza nio deve excluir as populagdes locais, mas sim integrar seus

modos de vida e respeitar seus saberes ancestrais. Nesse sentido,
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comunidades como a Pontinha, no municipio de Diandpolis (TO),
revelam-se guardids de um patriménio imaterial que conecta
biodiversidade, cultura e territdério. Espécies como buriti, pequi, jatoba,
mangaba, caju, baru e sucupira fazem parte do cotidiano da
comunidade, nio apenas como alimentos, mas também como elementos
medicinais, simbdlicos e rituais.

Na Comunidade da Pontinha, a biodiversidade do Cerrado é
ressignificada como estratégia econdmica e de resisténcia cultural. O
buriti é transformado em 6éleo e cosméticos naturais; o jatoba em
farinha medicinal e suplemento alimentar; o baru em licor e pasta
gourmet; e o pequi em conserva e tempero artesanal. Essa valorizagio
dos saberes tradicionais gera oportunidades de autonomia financeira,
sobretudo entre as mulheres, que historicamente desempenham papel
central na preservacio e na transmissio dos conhecimentos
relacionados as plantas e seus usos.

De acordo com Cigek et al. (2023), o potencial farmacolégico da
flora nativa, especialmente nas regides tropicais como a Amazdnia e o
Cerrado, estd diretamente associado a diversidade de compostos
bioativos presentes nas plantas. No entanto, o subaproveitamento
cientifico e econdmico desses recursos reflete lacunas nas politicas
publicas e na auséncia de incentivo a inova¢do social baseada no
conhecimento tradicional.

A Comunidade da Pontinha, formada majoritariamente por
familias agricultoras e agroextrativistas, representa um modelo de
resisténcia frente as pressdes externas, como o avang¢o do agronegdécio,
as queimadas, a especulacio fundiiria e a escassez de politicas
especificas para comunidades tradicionais. A relagio com a terra vai
além da dimensdo produtiva — é cultural, espiritual, afetiva e coletiva.

Os modos de vida estdo ancorados na reciprocidade com o territdrio,
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nos rituais do plantio e da colheita, e na transmissio oral dos saberes de
geracao em geracao.

Nesse contexto, a inovagido aliada a tradicdo e a organizagdo
comunitiria emergem como estratégias fundamentais para a
permanéncia no territério, a valorizacdo do Cerrado e a geracdo de
alternativas sustentaveis de renda. E nesse ambiente que se insere o
conceito de economia solidiria, compreendido como um modelo de
organizacio econdmica baseado na cooperagio, autogestdo, inclusio
social e valorizagio dos recursos locais.

Segundo Schiochet (2009), a economia soliddria constitui um
sistema produtivo alternativo, caracterizado por atividades econdémicas
desenvolvidas coletivamente por trabalhadores e trabalhadoras, que
assumem a gestio democritica dos meios de produgio, deliberam
coletivamente sobre o destino da produgio, os usos dos excedentes (as
chamadas “sobras”) e também sobre a responsabilidade compartilhada
quanto aos riscos e prejuizos da atividade econémica. Esse modelo rompe
com a légica individualista e excludente do mercado tradicional, e se
fundamenta em principios de justi¢a social, equidade e sustentabilidade.

Assim, iniciativas como a criacio da Associacio das Mulheres
Agroextrativistas da Pontinha, a partir da oficina “Agricultura Familiar:
Agregando Valor na Pontinha”, refletem um movimento de base que
articula empoderamento feminino, valorizagio da biodiversidade do
Cerrado e praticas de economia solidaria, promovendo desenvolvimento

local com identidade, dignidade e respeito a ancestralidade.
2.1 Metodologia

Este estudo caracteriza-se como uma pesquisa qualitativa de

carater bibliografico e aplicada, desenvolvida a partir do relato de
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experiéncia da oficina “Agricultura Familiar: Agregando Valor na
Pontinha”, realizada em novembro de 2023 na Comunidade Tradicional
da Pontinha, em Dianépolis (TO). A abordagem qualitativa foi escolhida
por permitir compreender os significados atribuidos pelas mulheres
participantes ao uso da biodiversidade do Cerrado e as praticas de
organizag¢do comunitdria (Minayo, 2016).

A pesquisa bibliogrédfica foi conduzida em artigos, como SciELO,
Google Scholar, Web of Science e Scopus, utilizando descritores como
Cerrado, economia soliddria, saberes tradicionais, protagonismo feminino e
agroextrativismo. Os critérios de sele¢io consideraram: (i) pertinéncia
tematica; (ii) publicagdes dos ultimos dez anos, assegurando a
atualidade do debate; e (iii) inclusdo de obras cldssicas fundamentais
(Freire, 1987; Diegues, 2000; Schiochet, 2009).

No campo aplicado, a investiga¢do adotou elementos da pesquisa-
ac¢do, compreendida como “um tipo de investigagdo social com base
empirica que é concebida e realizada em estreita associagio com uma
acdo ou com a resoluc¢io de um problema coletivo” (Thiollent, 2011, p.
20). Foram utilizadas técnicas como rodas de conversa, observagio
participante e registro de depoimentos espontineos, permitindo captar
a dindmica de construgio coletiva do conhecimento.

A metodologia esteve ancorada nos principios da educagdo
popular, conforme Freire (1987), priorizando a escuta ativa, o respeito a
experiéncia vivida e a valorizacdo dos saberes tradicionais como ponto
de partida para o aprendizado. Também se apoiou na proposta da
Intervencdo Participativa dos Atores — INPA, que adota a concepgio
dialética da educagio popular e a pesquisa-a¢io como instrumento de
intervencio, baseada na participag¢io, na construc¢io do conhecimento e

no didlogo critico (Furtado de Souza & Furtado, 2000).
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Nessa perspectiva, o protagonismo feminino foi colocado no centro
das agdes, reconhecendo o papel histérico das mulheres como guardiis
da agrobiodiversidade e como agentes fundamentais de transformacdo
social. A participacio comunitiria foi concebida como processo de
aprendizagem construido em espagos sociais coletivos e ndo formais, nos
quais o saber emerge da experiéncia vivida (Gohn, 2014).

A oficina contou com a adesio de mais de 30 mulheres, organizadas

em etapas metodoldgicas sequenciais e integradas:

® Diagndstico participativo em rodas de conversa sobre saberes tradicionais do
Cerrado;

® Mapeamento coletivo de espécies nativas com potencial econémico;

® Oficinas praticas de beneficiamento, com experimentagdes no preparo de

polpas, geleias, farinhas e cosméticos naturais;

® Debates sobre comercializagio e cooperativismo, com foco em cadeias curtas,
feiras solidarias e mercados locais;

® Planejamento participativo para criagio da Associagio das Mulheres
Agroextrativistas da Pontinha, com defini¢do de missio, objetivos e estrutura

organizacional.

O impacto da metodologia pdde ser percebido tanto na lideranca
ativa das participantes em todas as etapas quanto nos depoimentos
coletivos, que revelaram valorizacdo dos saberes tradicionais e
fortalecimento dos vinculos intergeracionais. Como desdobramento,
consolidou-se a Associagdo das Mulheres Agroextrativistas da Pontinha
(CNPJ 54.482.752/0001-65), voltada A gera¢io de trabalho e renda com
base em préticas sustentaveis.

A experiéncia contribui diretamente para os Objetivos de
Desenvolvimento Sustentdvel (ODS) da ONU, com destaque para: ODS 5

(Igualdade de Género), ODS 12 (Consumo e Produgio Responsaveis) e
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0DS 15 (Vida Terrestre). Assim, a metodologia mostrou-se eficaz na
integracdo entre saberes tradicionais, inovagio social e
sustentabilidade, abrindo caminhos para novas formas de organizacio
produtiva e comunitdria.

A metodologia aplicada revelou-se, portanto, eficaz na articulagio
entre saber tradicional, inovacdo social e sustentabilidade, abrindo
caminhos para novas formas de organiza¢io produtiva e comunitéaria. A
oficina demonstrou que, quando as mulheres tém espaco para liderar,
as solugdes geradas sdo mais justas, enraizadas na realidade local e com

maior potencial de continuidade.
2.2 Resultados e discussoes

A oficina Agricultura Familiar: Agregando Valor na Pontinha teve
como objetivo central capacitar mulheres da comunidade para
identificar, transformar e valorizar produtos oriundos da agricultura
familiar e do extrativismo, de modo a fortalecer a geracdo de renda, a
autonomia produtiva e a economia solidiria. Essa proposta estd
alinhada ao entendimento de que a agricultura familiar desempenha
papel fundamental na seguranga alimentar, na preservagio da
biodiversidade e na inclusio social em territérios tradicionais
(SCHNEIDER, 2016; WANDERLEY, 2014).

O processo formativo contemplou ag¢des como: diagndstico
participativo dos saberes locais e das praticas agroextrativistas;
identificacio de espécies do Cerrado com potencial econémico;
aplicagdo de técnicas de beneficiamento e transformagio de alimentos
(geleias, doces, conservas); introdu¢do a nog¢des de comercializagio,
rotulagem e acesso a mercados institucionais; além do estimulo a

praticas de cooperativismo e organizacdo produtiva. Tais iniciativas
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estdo em consonincia com a literatura que destaca a importincia da
inovagdo social como estratégia de fortalecimento da agricultura
familiar e da economia soliddria (BAVA, 2010; CORAGGIO, 2015).

A oficina também constituiu um espago de troca intergeracional,
fortalecendo vinculos entre jovens e anciis e reforcando a identidade
cultural da comunidade. Nesse sentido, a valorizagio dos saberes
tradicionais e a integracdo entre técnica e cultura revelam-se centrais
para promover processos de desenvolvimento territorial sustentavel

(DAGNINO, 2014; PLOEG, 2008).

Figura 1 - Capacita¢do na comunidade Pontinha.
1OMIA

SqLIL

PeiAA7

Fonte: prof. Gabriel Machado Santos
*Oficina de Sensibilizacao

Durante as atividades, foram discutidas oportunidades de
agregacdo de valor a partir do uso sustentavel dos recursos naturais.

Os produtos oriundos do extrativismo e da agricultura familiar
apresentam potencial de inser¢io em feiras locais, bem como em

mercados regionais e especializados, voltados a produtos naturais,
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orginicos e da sociobiodiversidade (ALMEIDA et al., 2019; SILVA;
PEREIRA, 2021).

A Tabela 1 evidencia exemplos de produtos com potenciais
beneficios segundo a literatura e seus respectivos valores de mercado,
ressaltando o cardter econdmico dessas iniciativas, sobretudo quando
associadas a organizacio coletiva, como no caso da criagio da

Associacio das Mulheres Agroextrativistas da Pontinha.

Tabela 1 - Potencial de agregacéo de valor de produtos agroextrativistas na Comunidade

da Pontinha
Produto Potenciais Beneficios segundo a Valor de
Literatura Mercado
Oleo vegetal de Propriedades anti-inflamatorias e R$ 25,99/30 ml
sucupira analgésicas; uso em praticas tradicionais de
satde.
Sucupira em Complemento fitoterapico para dores RS$ 104,63 /60
capsulas articulares e fortalecimento imunoldgico. cépsulas (500
mg)
Baru torrado sem Fonte de proteinas, fibras e antioxidantes; R$ 95,00/ kg
sal consumo sauddvel e sustentavel.
Pasta de baru Alternativa saudavel a pastas R$ 35,00/200g
(ervas/picante) industrializadas; inovacdo gastrondémica
regional.
Licor de baru Valorizagao cultural e turistica; geragao de R$ 80,00/ 700 ml
renda a partir da biodiversidade.
Caju in natura Rico em vitamina C e minerais; consumo in R$ 27,00/ kg
natura fortalece cadeias curtas e mercados
locais.
Castanha de caju Produto de alto valor nutritivo e aceitagcao R$ 75,00/ kg
torrada internacional; diversificacao da renda.
Farinha de jatobd Rica em fibras e ferro; alternativa para R$26,88/859g
alimentacdo escolar e seguranca alimentar.
Seiva de jatoba Uso tradicional como xarope natural; R$ 40,00/ 500 ml
potencial de aproveitamento em
fitoterapicos.

Fonte: Dados levantados durante a oficina Agricultura Familiar: Agregando Valor na
Pontinha (2023), com base em precos de mercado obtidos em lojas virtuais e feiras
regionais; literatura sobre agroextrativismo e produtos do Cerrado (ALMEIDA et al., 2019;
SILVA; PEREIRA, 2021; BARBOSA, 2022).

Entre os desafios identificados estio:
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® A dificuldade de acesso a politicas ptblicas especificas para comunidades
tradicionais.

® Barreiras logisticas para comercializa¢gio em mercados mais amplos.

® Falta de estrutura fisica para beneficiamento e armazenamento dos produtos.

® Necessidade de continuidade das capacitagdes e apoio técnico.

Por outro lado, as potencialidades sio numerosas:

® Abiodiversidade do Cerrado como fonte de riqueza ainda pouco explorada.

® A sabedoria tradicional e o engajamento das mulheres da Pontinha.

® A construcdo de redes de cooperagdo com outras comunidades e organizagdes.

® O crescente interesse por produtos naturais, orginicos e de origem

tradicional no mercado.

Apesar das potencialidades, alguns desafios foram identificados: a
dificuldade de acesso a politicas ptblicas especificas para comunidades
tradicionais; barreiras logisticas para a comercializagio em mercados
mais amplos; auséncia de infraestrutura adequada para beneficiamento
e armazenamento dos produtos; e a necessidade de continuidade das
capacitacdes e do apoio técnico.

Por outro lado, destacam-se fatores positivos como a
biodiversidade do Cerrado, a sabedoria tradicional das mulheres, a
possibilidade de articulagio em redes comunitirias e o crescente
interesse por produtos sustentaveis e de origem tradicional (BARBOSA,
2022; ALMEIDA et al., 2019).

Nesse contexto, a inovagdo nio se restringe ao uso de tecnologias
industriais, mas envolve a valorizagio de recursos locais, a
ressignificacdo de préticas culturais e a construcdo de alternativas
econdmicas alinhadas a sustentabilidade. Conforme assinala Dagnino
(2014), a inovagio social se di pela capacidade de articular saberes,

cultura e praticas produtivas em prol do desenvolvimento regional.
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Consideracoes finais

As anilises desenvolvidas ao longo deste trabalho permitem
afirmar que a oficina “Agricultura Familiar: Agregando Valor na
Pontinha” alcangou plenamente seus objetivos centrais: (i) capacitar
mulheres para identificar, transformar e valorizar produtos
agroextrativistas do Cerrado; (ii) fortalecer o protagonismo feminino na
organizagio comunitaria; e (iii) estimular a criagio de alternativas
econdmicas baseadas em préticas sustentaveis.

A experiéncia demonstrou que o processo de agregacio de valor vai
além da dimensdo mercadolégica, configurando-se como estratégia de
fortalecimento cultural, social e ambiental. O uso sustentivel dos
frutos, sementes e raizes do Cerrado, aliado ao resgate dos saberes
tradicionais, revelou potencial significativo para a gera¢io de renda, a
preservacio da biodiversidade e a afirmac3o identitdria da comunidade.

A Tabela 1 reforca esse potencial ao evidenciar que produtos como
0 6leo de sucupira (R$ 25,99/30 ml), a castanha de caju torrada (R$
75,00/kg) e o licor de baru (R$ 80,00/700 ml) apresentam margens
expressivas de valorizacdo em relagio a sua forma in natura. Isso
confirma que o processamento e a diversificagdo produtiva constituem
estratégias fundamentais para ampliar a renda comunitaria, reduzir a
vulnerabilidade econdémica das familias e fortalecer os lagos de
solidariedade e cooperacio.

Entre os impactos concretos observados destaca-se a criagdo da
Associacdo das Mulheres Agroextrativistas da Pontinha, um marco de
organizagdo coletiva e de ampliacdo da autonomia econémica local. Os
produtos destacados — como dleo de sucupira, pasta e licor de baru,
castanha de caju e farinha de jatobd — evidenciam ainda o potencial

competitivo da biodiversidade quando articulada a praticas de
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beneficiamento e comercializagdio em circuitos curtos e mercados
solidérios.

Essa iniciativa contribui de forma concreta para o cumprimento de
diferentes Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel (ODS) da Agenda
2030 da Organizagio das Nag¢des Unidas (ONU), em especial o ODS 5 -
Igualdade de Género, ao promover o empoderamento feminino,
ampliar a participagdo das mulheres nos espagos de decisio e fortalecer
seu papel na economia local; o ODS 15 - Vida Terrestre, ao incentivar o
uso sustentdvel dos recursos naturais, a conservagio da biodiversidade
e a valorizagio dos conhecimentos ecolégicos tradicionais; e 0 ODS 12 —
Consumo e Produc¢io Responsaveis, ao estimular praticas produtivas
baseadas em circuitos curtos, no reaproveitamento de insumos locais e
no respeito aos ciclos naturais do Cerrado.

Conclui-se, portanto, que a iniciativa analisada aponta para um
modelo de desenvolvimento que integra saber tradicional, inovacgio
social e sustentabilidade, evidenciando que comunidades tradicionais
podem, a partir de suas préprias praticas, construir solugdes vidveis
diante dos desafios socioambientais contemporaneos.

Ressalta-se, contudo, a necessidade de continuidade das agdes,
com destaque para o fortalecimento de politicas publicas de apoio, a
ampliacdo da infraestrutura de beneficiamento e a consolidagio de
canais de comercializagio justos.

Assim, a experiéncia da Pontinha configura-se como um exemplo
inspirador de que o uso sustentivel da biodiversidade, aliado ao
protagonismo feminino, pode gerar transformac¢des duradouras,
articulando economia solidaria, resisténcia cultural e justica

socioambiental.
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DIALOGOS ENTRE AS DIMENSOES
SOCIOAMBIENTAIS E AS ENTIDADES CABOCLOS:
DA ENCANTARIA ATE A ACADEMIA
(TESES E DISSERTACOES DA CAPES)

DIALOGUES BETWEEN SOCIO-ENVIRONMENTAL DIMENSIONS
AND CABOCLO ENTITIES: FROM ENCHANTMENT TO ACADEMIA
(CAPES THESES AND DISSERTATIONS)

Laura del Pilar Jiménez Sdnchez '
Marcelo Aranda Stortti 2

Nossa gira vai se abrir
Nossa gira vai girar
Gira gira a nossa gira

Os caboclos vém trabalhar (...)

L&, lele lere, lere lere lere lera
L&, lere lere, 18, lere lere,
Caboclo Sete Flechas no congd
Saravé Seu Sete Flechas,

ele é o rei da mata (...)

(Ponto/miisica para Cabloco)

1. Introducao

Apesar da grande variedade de manifesta¢des culturais e religides
afrobrasileiras, ha simbolos, entidades, e caracteristicas que podem ser
encontradas na grande maioria delas. Um exemplo sdo os espiritos de

caboclos, que por meio da incorporagio, ou da influéncia indireta, se

' Doutoranda, UFBA, CNPQ, http://lattes.cnpq.br/4332325120999466, https://orcid.org/0000-0002-9712-
2287, laurasanchez@ufba.br.

2 Doutor, CETEAL, GEASur/UNIRIO, CNPQ (Observatorio de EABC), http://lattes.cnpq.br/2106651931
972194, ttps://orcid.org/0000-0003-1400-9834, marcelostortti@gmail.com.
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fazem presentes nos terreiros, espacos sagrados de realizacio,
manutengdo e resisténcia das comunidades das religides de matriz
africana. Nesse sentido, os caboclos sio entidades afroindobrasileiras
muito conhecidas e respeitadas, que carregam profunda simbologia
associada a diversidade sociocultural do Brasil.

Essas e outras entidades sdo descritas desde os tempo dos Padres
Jesuitas, como o Curupira e os despacho (oferendas), tecnologias
ancestrais, deixadas nas encruzilhadas das matas, seguindo a
ressignificacdo e transformacgio das chibatas e dos couros percutidos
em instrumentos musicais para encantar, pelas linguas do congo
misturadas ao tupi, chamando um mundo “outro” e seus encantados,
onde um deles sio os caboclos (Simas, 2021).

Sabe-se, ainda, que esse encantados eram encontradas em
trabalhos nos cultos aos orixas realizados nas senzalas desde a época da
escravizagdo, junto com pretos velhos e erés (criancas) (Mercés, 2024),
muito antes da institucionalizagdo da umbanda. Pois, segundo Trindade
(2014), a data de fundagido da Umbanda teria ocorrido no dia 15 de
novembro de 1908, quando apds o médium Zélio Fernandino de Moraes,
em Niterdi (R]), ter manifestado algumas vezes o Caboclo das Sete
Encruzilhadas fundou um terreiro e proferiu os principios que viriam a
fundamentar a Umbanda.

Porém, para Simas (2021) n3o possui uma data de fundag¢io tnica e
linear, mas sim uma histdria organica e plural que se desdobra ao longo
do tempo, em diferentes espacos e com multiplas influéncias, sendo
constituindo como uma manifesta¢io do cruzo sociocultural brasileiro,
podendo ser entendido como um fendémeno histérico e cultural
complexo, cujas raizes e desenvolvimento estio profundamente
entrelacados com a prépria formacgdo do Brasil. Além disso, considerar

Zélio o precursor dessa religido é também resultado de um processo de
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embranquecimento — é negar que a umbanda ji vinha sendo praticada
por negros oriundos da Africa e seus descendentes em solo brasileiro, é
entregar a primazia da religido afrobrasileira a um homem branco.

A partir dessas reflexdes histdricas iniciais e sendo parte de
comunidades de axé, compreendemos a importancia destes guias nas
nossas espiritualidade e nas de outros adeptos. (retirar do texto). Sejam
espiritos de pajés ou caciques (Mercés, 2024), ou descendentes de
individuos que fizeram parte de povos originirios, possuem relacdes
com os territérios que habitaram, e, sendo assim, com diversos temas
socioambientais, tanto atuais como ancestrais. O direito dos povos
origindrios a terra é discutido até os dias de hoje nas diversas instincias
da sociedade, mobilizando as comunidades em amplos espacos de lutas,
como o Acampamento Terra Livre, que em abril de 2025 teve sua 21
edicdo, e cuja carta final faz um chamado sobre a emergéncia climética®.

Além disso, essas comunidades tradicionais de matriz africana
(povos de terreiros) ja tiveram os seus direitos ancestrais e materiais
reconhecidos juridicamente através da criacio de politicas publicas
especificas, como a Politica Nacional para Povos e Comunidades
Tradicionais de Terreiro e Matriz Africana com a publica¢io do Decreto
n° 12.278, de 29 de novembro de 2024. Esse reconhecimento legal dos
povos de terreiro significa, antes de tudo, combater o racismo religioso
e o preconceito estrutural. Ao instituir politicas e marcos juridicos
especificos, o Estado assume sua responsabilidade de proteger essas
comunidades, garantindo a liberdade de culto, a seguranca de seus
membros e a integridade de seus espagos sagrados, além de

desempenhar um papel essencial na preservagio da cultura,

* Carta Final do Acampamento Terra Livre 2025 disponivel em: https://apiboficial.org/2025/04/11/a-
resposta-somos-nos-vinte-anos-de-apib-e-a-emergencia-climatica/
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espiritualidade e identidade afro-brasileira, sendo espagos de
resisténcia e transmissdo de saberes ancestrais.

Ademais, o reconhecimento da legislacdo dos povos de terreiro é um
imperativo para a preservac¢io do patriménio cultural imaterial brasileiro.
Terreiros sdo muito mais do que templos religiosos; sdo centros de
conhecimento, de arte, de linguas, de culindria e de rela¢des sociais que
moldaram e continuam a moldar a identidade nacional. A formalizac¢do de
seus direitos e de sua condi¢io como "povos e comunidades tradicionais"
eleva o status de suas priticas e tradi¢des, garantindo que sejam
protegidas, fomentadas e transmitidas as futuras geracdes. E o
reconhecimento de que os saberes ancestrais desses povos sio uma valiosa
contribui¢io para a diversidade e a riqueza do Brasil (Moraes, 2021).

Nesse sentido, podemos supor que essas comunidades de “sabengas”,
constroem nas suas praticas sociais diarias as epistemologias de terreiro,
entendidas nesse texto como um conjunto de saberes, priticas e
conhecimentos originados nos espagos sagrados das religides de matriz
afro-brasileira, como o Candomblé e a Umbanda (Dantas, 2022). Esses
saberes s3o0 construidos a partir da oralidade, da vivéncia comunitaria, da
ancestralidade e da relagio com o sagrado, desafiando modelos
eurocéntricos de conhecimento, logo para nosso ritual de escrita,
entendemos a encruzilhada como um ponto em que diferentes caminhos
se cruzam, e no centro dela, situamos a problemitica desta investigacio,
que tem: por um lado a crise socioambiental; por outro o racismo religioso
que prolifera discursos de 6dio e preconceito com as religides de matriz
africana; por outro a continua problemética do genocidio indigena e suas
lutas ancestrais; e por outro o racismo epistémico que resulta na pouca
producdo tedrica associada as epistemes de matriz africana. As
problematicas do centro do cruzo — que é a poténcia da encruzilhada

(Rufino, 2019, p. 14), s3o as motivagdes para este estudo.
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Como integrantes de comunidades de terreiro, o autor sendo da
umbanda desde criancga, a autora sendo iniciada no Candomblé Ketu,
compreendemos que existem epistemologias que circulam, resistem e
continuam se multiplicando nas religides afroindobrasileiras. Como
pesquisadores em Educagdes Ambientais, entendemos a importancia da
producio do conhecimento com, e principalmente, desde os territdrios.
N3o se trata de “chancelar” estes saberes a partir da academia, mas de

unir ambos os mundos, pois, concordando com Simas (2013):

Quando a razdo observa a natureza, surge a ciéncia. Quando é a poesia que
olha o que nos cerca, surge o orix4, o encantado, o caboclo de pena e o cati¢o
da rua. Os dois olhares nio se excluem, antes se complementam. (Simas,
2013, p. 15)

Em um mundo cada vez mais superficial e materialista, em que
tudo tem valor de mercado, a poesia e as artes se fazem necessdrias. E
mais do que poesia, enxergamos muita formalidade e ciéncia dentro dos
terreiros. HA conhecimentos que permitiram que populagdes
marginalizadas sobrevivessem as diferentes violéncias estruturais da
sociedade, a partir de mundos encantados de resisténcias ancestrais.

E o que poderia existir de mais encantado que um orixd ou uma
entidade afroindobrasileira, que através de um médium se manifesta
compartilhando conhecimento, conselhos para melhoria de vida, dicas
de supervivéncia? E se a ciéncia deveria estar a servigo da sociedade,
buscando melhorar a vida das comunidades: trata-se entio de uma
“ciéncia encantada” (Simas; Rufino, 2018).

Escolhemos analisar o que foi produzido em relagio as entidades
caboclas por estarem no centro do cruzo, desde essa ciéncia encantada,
e especificamente da umbanda pois, apesar de uma dentincia histérica
de certo embranquecimento (Barros, 2022) ou desafricaniza¢io da

religido (Barros, 2023), buscamos elementos que possam indicar certa
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disputa e resisténcia a partir destes guias dentro da religido. Nesse
sentido, o objetivo deste estudo foi identificar as dimensdes
socioambientais associadas aos caboclos e a umbanda nas publicacées

do Banco de Teses e Disserta¢des da CAPES.

2. Desenvolvimento

2.1 Metodologia.

Para alcancar o objetivo, foi desenvolvida uma investigacdo do tipo

“estado da arte”, sendo que

Em suma, as pesquisas de estado da arte consistem de estudos de revisio
bibliogréfica de natureza avaliativa (Gay, 1981; Best, 1967) e permitem um
balanco do estigio de conhecimento alcangado em determinada area, em
um amplo perfiodo ou em um periodo previamente estabelecido (Megid
Neto; Carvalho, 2018, p. 7)

Contudo, mais do que uma busca tedrica ou mecanica a partir de
referéncias das pesquisas de tipo documental, olhar, analisar e se
debrugar sobre aquilo que ja foi produzido também pode ser
interpretado como um respeito aqueles que pensaram e produziram
sobre estes temas antes de nds. Esta busca e valorizagio de quem veio
antes é parte essencial das filosofias de terreiro, pois tem sua base na
ancestralidade, sem a qual estas entidades nio poderiam estar em terra
compartilhando sua sabedoria conosco.

A busca dos textos para compor o corpus documental, foi feita em
dois bancos de dados. Primeiramente, com uma busca no Banco de Teses
e Dissertagdes “Plataforma Fracalanza” (Projeto EArte), que possui um
catilogo de 6142 Teses e Dissertagdes em Educagio Ambiental do pais®,

por ser da drea de interesse dos autores. Contudo, usando somente o

“ Link da Plataforma Fracalanza https://earte.net/teses/


https://earte.net/teses/

Laura del Pilar Jiménez Sanchez; Marcelo Aranda Stortti © 393

descritor “caboclo”, tivemos uma tinica produgio, que nio entrou para o
corpus documental final, pois citava uma reserva com a palavra em
questio no seu nome, mas nio estudava ou tinha mais relacio com o foco
do estudo. Apds a descoberta da auséncia de pesquisas com esse descritor,
continuamos o estudo, inserindo outro descritor, “umbanda”, onde
identificamos 4 pesquisas (https://www.earte.net/teses/). Como esse
nuimero ainda era baixo e o portal do Projeto EArte s6 tem as dissertagdes
e tese até o ano de 2020, buscamos ampliar esse levantamento de dados
no Portal de periédicos Capes, usando os dois descritores “caboclo” AND
“umbanda”, onde foi identificado 20 trabalhos.

Para analisar essas Teses e Disserta¢des utilizamos a abordagem
brasileira da Andlise textual discursiva de Moraes e Galiazzi (2016).

E utilizamos como referencial teérico os seguintes autores: Walter

Mignolo (2005);
2.2 Resultados e discussoes

Ao observar que na plataforma do Projeto EArte, com 6142 Teses €
Disserta¢cdes em Educagio Ambiental do Brasil, ao utilizarmos como
descritor a palavra “caboclo”, s encontramos uma pesquisa. E quando
inserimos um novo descritor “umbanda” aumentou para 4 investigacoes.

Este dado chama a atencdo para a auséncia de produgdes sobre
estas entidades, mesmo possuindo um forte componente
socioambiental e importincia histérica nas comunidades de terreiro.
Diferentes questionamentos e possibilidades podem ser referéncias
para possiveis investigagdes em relagdo a falta de produgdes dentro do
campo da Educa¢do Ambiental. Segundo Carneiro (2005):

[..] o epistemicidio é, para além da anulagio e desqualificagio do

conhecimento dos povos subjugados, um processo persistente de producgio

da indigéncia cultural: pela negagio ao acesso a educagdo, sobretudo de
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qualidade; pela produgdo da inferiorizacio intelectual; pelos diferentes
mecanismos de deslegitimagdo do negro como portador e produtor de
conhecimento e de rebaixamento da capacidade cognitiva pela caréncia
material e/ou pelo comprometimento da autoestima pelos processos de
discriminagdo correntes no processo educativo. Isto porque nio é possivel
desqualificar as formas de conhecimento dos povos dominados sem
desqualifici-los também, individual e coletivamente, como sujeitos
cognoscentes. (Carneiro, 2005, p. 97)

Com a politica de ag¢des afirmativas, e a busca por incluir cada vez
mais vozes dentro da academia, temas que nio eram pesquisados (ou
eram pouco investigados) passam a ser foco das pesquisas das
diferentes 4reas. Neste sentido se destacam as pesquisas com
comunidades tradicionais, como é o caso das Comunidades de Terreiro,
que vem ganhando destaque e contribuindo para a construcio de
ciéncias plurais e diversas.

Buscando continuar o estudo, fez-se uma busca no Portal de
periddicos Capes, usando os descritores “caboclo” AND “umbanda”, da
qual resultaram vinte (20) artigos, sendo dezoito (18) em portugués, um
em espanhol e um em francés. Apds uma leitura detalhada dos artigos
encontrados, foram selecionados onze (11), com base em excertos que
relacionam as entidades caboclas com a dimensio socioambiental,
mesmo que brevemente.

Para andlise, foram realizadas varias e exaustivas leituras de cada
um dos artigos, selecionados os excertos que abordavam questdes
relativas ao objetivo deste estudo e organizando em tabelas a fim de
otimizar sua classificacdo. A partir dessa selecio tivemos como sul de
andlise o que Négo Bispo denomina de “confluéncias”:

[...] sendo, a0 mesmo tempo, capaz de elaborar uma critica que as articula a
convergéncias e divergéncias. [...] Sem negar os eventos politicos nem

querer escapar do sentido histérico das coisas, ele diz [Négo Bispo] que nio

precisamos ficar subordinados a essa mesma légica e procura animar uma
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perspectiva em que as confluéncias nio dio conta de tudo, mas abre
possibilidades para outros mundos. (Krenak, 2022, p. 24 € 25)

A seguir apresentamos o Quadro 1 com as referéncias completas
dos artigos que compdem o corpus documental final, e os excertos
selecionados.

Quadro 1: Artigos selecionados e excertos encontrados no corpus

documental, organizados em ordem cronoldgica.

Referéncia Excertos

ROTTA, Raquel 1. No contexto da religiosidade popular, “caboclo” nomeia um tipo
Redondo; de entidade espiritual muito comum no pantedao umbandista.
BAIRRAO, José Nesse universo, os caboclos sao valorizados e associados aos
Francisco Miguel indios: fortes, sabios e os verdadeiros donos da terra. (Jocélio
Henriques. SANTOS, 1995.) p. 630

Inscri¢des do 2. A presenca das caboclas nos rituais poderia ser explicada pela
feminino: necessidade africana de cultuar ancestrais ligados a terra p. 631
literatura 3. na religiosidade brasileira, as caboclas parecem néo se importar
romantica e muito com seus pares romanticos. Aparecem outras prioridades,
transe de como a guetrra e a sobrevivéncia de seu povo. P 634

caboclas na 4. caréter nobre, independéncia, capacidade guerreira e intimidade
umbanda. arguta com a natureza silvestre, suas plantas e bichos, ao ponto
Revista Estudos de uma certa identificacdo, podem ser encontrados na
Feministas, vol. composicao de espiritos caboclas. P 635

15, p. 629-646, 5. 5. Nas descri¢coes de si proprias, hd uma identificacdo com a
2007. natureza, ou mais precisamente com o cendrio em que se

descrevem, bem como com os animais. Assim, elas e a natureza
podem se fundir em uma Unica composicdo. Caboclas
umbandistas podem literalmente declarar que elas e aspectos da
natureza sdo a mesma coisa: eche, como natureza saisse de dentro
de Cabocla e Cabocla saisse de dentro de natureza, eche, eche
quando Cabocla pegasse esse pedaco de planta, filha, é como se
Cabocla, eche, estivesse Id dentro, filha. Echa, como fosse pedago de
Cabocla (Cabocla Sete Espadas). P.635

DIANTEILL, 1. Lorsque je suis arrivé, trois esprits étaient présents. Le premier
Erwan. Le était le caboclo Roxo luiméme, que Jodo, le péere-de-saint,avait
caboclo incorporé. Le nom Roxo provient d’un type de bois violet tirant
surmoderne. sur le jaune, le pau-roxo do Amazonas ; ce nom indique que ce
Globalisation, caboclo est bien un esprit de la forét. Selon Joéo, interrogé apres
possession et la fin de la cérémonie, c'est I'esprit d'un vieil Indien plein de
théatre dans un sagesse ; il aime fumer des cigarettes et boire de la biére quand il
temple descend sur terre. p. 31 e 32 (Quando cheguei, trés espiritos
d'umbanda a estavam presentes. O primeiro foi o préprio caboclo Roxo, que
Fortaleza (Brésil). Jodo, o pai-de-santo, havia incorporado. O nome Roxo vem de um
Gradhiva. Revue tipo de madeira roxa tendendo ao amarelo, o pau-roxo do
d'anthropologie Amazonas; Este nome indica que este caboclo é de fato um

et d'histoire des espirito da floresta. Segundo Jodo, quando questionado depois
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arts, no 7, p. 24-

que a cerimOnia termina, é o espirito de um velho indigena cheio

37,2008. de sabedoria; ele gosta de fumar cigarros e beber cerveja quando
ele desce a terra. Tradugéo nossa.)
GARCIA, José . Oxossi es el Orixa del arco y la flecha, el protector de aquellas

Luis Cancelo. Mi
experiencia con
la religion
Umbanda en el
templo Lar de
Ita. Indivisa.
Boletin de
Estudios e
Investigacion, no
13, p. 40-66,
2012.

personas que viven de la caza y el que vela para que siempre haya
caza. Por ello, protege la vegetacion, los matorrales, la selva, la
fecundidad. Es el patrono y protector de los caboclos o indios,
pues vivian de la caza. P. 58

SILVA, Marco
Antonio Duarte;
NETTO, Maria
Amélia Gimmler;
FERNANDES,
Fernanda Vieira.
Corpo Ancestral:
processo de
criagdo do
personagem
Alboury no
“Laboratério de
Dramaturgismo
e Direcao
Rotativa de
Cenas”.
RELACult-Revista
Latino-
Americana de
Estudos em
Culturae
Sociedade, vol. 3,
p. 89-95, 2017.

. Através da tradigao oral, forma principal como os ensinamentos

da Umbanda sao passados e aprendidos, conta-se que os
Caboclos representam o “povo da mata”, enviados pelo Orixa
Oxossi, mas também se manifestam através de outros Orixas. Em
algumas histdrias os Caboclos sdo representados simbolicamente
pelos descendentes da Cabocla Jurema, uma indigena guerreira.
p.93

PEREIRA,
Anderson Lucas
da Costa. A festa
da princesa
Mariana: a danca
revelando a"
turquia cabocla"
na Amazonia.
Proa: Revista de
Antropologia e
Arte, vol. 8, no 2,
p. 67-87,2018.

. No caso da umbanda, indios sdo espiritos que incorporam nos

filhos de santo, sdo relacionados aos espiritos da mata. Na maioria
das vezes, em festas e obriga¢des, sdo chamados como “caboclos
indios”.p. 73

. No caso da Cabocla Mariana, logo no inicio deste texto apresento

parte da etnografia que fiz da sua festa, nela esta exposto, tanto
na mitologia quanto na fala do pai de santo, que a cabocla tem
uma forte ligacdo com os astros e elementos da natureza,
materializada nos objetos sagrados do altar e no movimento
corporal do seu giro. Ao mesmo tempo em que recebe essa
energia a mesma irradia aos que estao ao seu redor.p 81

RAMOS, Jodo
Daniel Dorneles.

. Para Peixoto (2008, p. 27), os caboclos sao: [...] espiritos de indios

brasileiros, sul ou norte-americanos, que dispéem de
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Espiritos
indigenas,
mensageiros dos
Orixas:
cruzamentos,
passagens e
caminhos na
religido afro-
brasileira.
Debates do NER,
p.307-333, 2019.

conhecimento milenar xamanico do uso de ervas para banhos de
limpeza e chas para auxilio a cura das doencas. Sdo entidades
simples, diretas, por vezes altivas, como velhos indios guerreiros
[..] Sdo eximios na limpeza das carregadas auras humanas,
experientes nas desobsessdes9 [...] Na magia que praticam, usam
pembas para riscar seus pontos, fogo, esséncias cheirosas, flores,
ervas, frutas, charutos e incenso.

Por sua vez, Paulo d'Ogum10 aponta que os caboclos eram caciques
e que eles tém o conhecimento das ervas, da medicina. Isso nos
mostra que a forca indigena, enquanto fluxo energético, é
operada como sintese disjuntiva — a conexao entre diferencas -,
como uma abertura ao diferente. A Umbanda opera poténcias e
vibragdes cdsmicas ligadas aos espiritos indigenas, que podem
estar tanto na Amazonia como em uma pedreira, com grafismos,
localizada no interior do municipio de Mostardas, como veremos.
p.314e315

2. Os processos de cura e de auxilio as pessoas ocorrem na religiao
e estdo ligados, a meu ver, com o xamanismo indigena, a
pajelanca e também as relagdes com a natureza que os diferentes
coletivos ndo ocidentais operam. P. 316

3. O Xango trabalha na pedreira e tem como aliados os caboclos,
que possuem praticas indigenas milenares. Na pedreira do
Rincao, segundo as pessoas da terreira, havia os pajés, os
preservadores da religido, os feiticeiros, como foi dito na conversa
que tivemos. Essas forcas podem ser acionadas na terreira e em
outros momentos - como em um atendimento, quando o
caboclo ou a cabocla possuem a forca de curar, mesma forca que
tem um pajé, porque ele tem o conhecimento das ervas, da
medicina.

Conhecer a forga dos indios € a parte da aprendizagem que a pessoa
opera na religiosidade afro-brasileira: ela ndo pode e ndo deve
conhecer sem ter a vivéncia na e da religido, a percepgao da
natureza e de tudo aquilo que envolve seu corpo, seu espirito e
suas relacdes com os orixas, com substancias, com outras
entidades, com animais, com plantas, com o Cosmos. E pela
vivéncia, pelo entrosamento ritual e cotidiano entre humanos e
extra-humanos, que a pessoa vai conhecer mais e saber como
fazer (n)a religido.p. 318 e 319

4. Para afrorreligiosos(as), a meu ver, a “natureza” é também
permeada por diversos entes participes dela, sendo permeada
pelas relagdes humanas e extra-humanas, em interacao
constante e diferenciante. O peso que essa dimensao possui se da
em termos de cruzamentos possiveis, entre diversos modos de
existéncia e nas praticas de cura e saude. Nao se trata apenas de
um “cuidado” com a natureza, mas sim de uma relacdo intensiva
entre Cosmos, pessoas e outros entes, operada em um plano de
coexisténcia em que a natureza (a mata) é conectada a outras
dimensoes (Cabrera, 2012) p 320

5. (...) quando um caboclo faz as curas de um pajé indigena na
Umbanda e, na virada, faz a intermediacao entre as pessoas e as
divindades, como exu, que as entidades produzem e operam suas
relagdes e fazem cosmopolitica, conectando territérios, corpos e
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agenciamentos extra-humanos. Em uma benzedura, um banho
de ervas, uma protecao estdo sendo agenciadas poténcias, forcas
cosmicas, natureza, pessoas, locais, acontecimentos. As relacdes
se constituem nos caminhos percorridos e tracados pela religiao
afro-brasileira. P. 330

CANDEMIL,
Luciano da Silva.
Ressonancias
historicas das
religides afro-
brasileiras em
santa catarina:
Floriandpolis,
Itajai e Joinville.
Orfeu, vol. 5, no
3,2020.

Além disso, podemos adicionar a importancia da figura do
“caboclo” e de sua crenca polissincrética. Segundo Lody (1977), “a
imagem do indigena, nativo da terra, também significando
mesticagem entre branco e indio, mestico que mora no mato,
mulato de cabelo liso”, “o cacador liberto”, o “defensor da terra”,
“que nao se deixou escravizar’, carrega consigo praticas que
evidenciam o sincretismo religioso entre os simbolos catélicos e
os elementos da tradicdo africana, que o tornam uma espécie de
semideus cultuado em diversos tipos de terreiros para amenizar
avida dos humanos (LODY, 1977, p.3-8). P 525

FREITAS, Morena
Barroso Martins
de. Comida de
Crianga: doces
(e) ibejadas da
umbanda.
Religido &
Sociedade, vol.
42,n0 2, p.67-
91, 2022.

O cheiro de charuto, a visdo embagada em um saldo fumigado, os
assobios que parecem vocalizar aves; nos permitem farejar, ver e
ouvir os caboclos. P 88

GUIMARAES,
César. “Eu sou a
forca de puxar”: o
encontro
interepistémico
com Maria Luiza
Marcelino,
mestra
quilombola e
umbandista.
Saude e
Sociedade, vol.
31, no 2, p.
€220047pt, 2022.

A

n

No caso de Maria Luiza Marcelino, a originalidade de sua critica
aquilo que é nocivo no mundo dos brancos, bem como o que
garante a saude dos povos quilombolas, aparece em uma
correlagdo intrincada que envolve a violéncia das relagdes étnico-
raciais (tanto no periodo da escravizacdo, quanto na continuacao
das formas de racismo na atualidade), a expropriacdo da terrae a
atuacdo das entidades espirituais da Umbanda, tal como os
caboclos e as pretas velhas e pretos velhos. Em um artigo
dedicado ao processo de criacdo do filme Nas giras do vento,
protagonizado por Maria Luiza Marcelino e realizado dois anos
apbs 0 nosso primeiro encontro, tentamos compreender o que
aconteceu naquela aula no Jardim Mandala.

entidades - em especial o caboclo Marunguinho - nos
convocavam para ressuscitar a terra, que esta morrendo. Mas esse
possivel encontro entre os nossos projetos e o trabalho espiritual
que ela faz, ao nos puxar para a luta deles - nao se faz sem levar
em conta o que também nos separa: vocés, que acabaram com
nos, vocés tem que nos ressuscitar (é o que os espiritos pensam
na cabeca deles, ela ressalta). Quem nos atraira para esse
encontro foram os negros sabios, os espiritos daqueles que foram
maltratados e encurralados. Eles guiavam nossa conversa
naquela tarde. Aqueles que um dia foram escravizados e
perseguidos querem voltar, estdo voltando, e ndés somos
instrumentos para essa volta que — somente ela - pode trazer a
vida de volta a terra. Eles, que foram mortos violentamente, nao




Laura del Pilar Jiménez Sanchez; Marcelo Aranda Stortti 399

querem que a terra morra também, ela enfatiza. (..) (Aspahan;
Brasil; Guimaraes, 2020, p. 4-5, grifo do autor).

Como escutamos de Maria Luiza, ela esta nas maos dos espiritos que
nos tornaram — professores e alunos — como instrumentos para
ressuscitar a terra. Segundo ela, quando os povos indigenas
tiveram suas terras roubadas pelos brancos, os caboclos ficaram
flutuando, perdidos, entristecidos. Foram

os povos quilombolas que deram abrigo a eles e compartilharam
com eles as técnicas de plantio e cuidado com a terra, além de se
dedicarem a curar os doentes e os que sofriam. Para Maria Luiza,
trazer a vida de volta a terra, curando-a, é a tarefa para qual os
caboclos nos convocaram P. 8

2. Na condicdo de lideranga politica, benzedeira, curandeira e
zeladora de um terreiro de Umbanda, Maria Luiza Marcelino é
uma franqueadora de passagens e vias inesperadas entre
dominios que, aos nossos olhos, aparecem separados: o0 mundo
histérico e social e o mundo espiritual. Mas, para ela, desde que
Marunguinho, o caboclo dono das ervas, apareceu para sua
bisavé Deija na beira do rio, nunca mais deixou-se de trabalhar
para que a terra ressuscitasse, e as pessoas de sua comunidade
recobrassem a saude e a fertilidade. P. 10

GUERRA,
Gabriela Thaisa
Dantés. Dois
amigos que eu
tenho. Revista
Calundu, Vol.6,
N.1, Jan-Jun,
2022.

1. Amanifestacdo dos Caboclos de Pena se assemelha aos indigenas
de tribos, que viviam da caca, da pesca e das folhas que eram
usadas para cura. Eles normalmente tém brados que expressam
sua presenca e forca, diretamente ligados a natureza. P. 66

ANTONANGELI,
Claudia. Vové
nao quer casca
de coco no
terreiro para nao
lembrar do
tempo do
cativeiro:
Meméria e
mediacdo nos
terreiros de
umbanda.
Revista de
Estudios
Brasilefios, vol. 9,
no 20, p. 61-74,
2022.

1. (...) indios dizimados e expropriados de suas terras, ou que
resistiram a escraviddo (caboclos) p. 68

2. Caboclos... esse monte de antepassados... caboclos que com certeza
tém nessa terra diaspdrica, que foram assassinados, dizimados!
Temos um compromisso com essa ancestralidade; eles eram os
donos desse lugar, a gente foi chegando e fazendo um monte de
coisas, destruindo tudo e agora fica assim? Ndo, nds temos que
emprestar o nosso corpinho sim! Talvez prestar caridade inclusive
com eles, para a gente aprender o que a gente destruiu (Entrevista
de 8 de junho 2018, Campinas). (...) Como declara a médium,
emprestar o proprio corpo aos caboclos significa reconhecer os
indigenas como donos da terra expropriada e, portanto,
ancestrais do Brasil. p 71

Fonte: Elaborado pelos autores com base nos artigos completos.
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Com base em alguns excertos apresentados acima, ressaltamos que
as entidades caboclas sio comumente associadas a espiritos de “(...)
indios dizimados e expropriados de suas terras, ou que resistiram a
escravidio (caboclos)” (Antonangeli, 2022, p. 68), ou entio “espiritos da
mata” (Pereira, 2018) ou “povo da mata”, ou descendentes de caboclos
(Silva; Netto; Fernandes, 2017) fazendo alusio também ao processo de
mesticagem (Candemil, 2020). Em outras religiosidades afrobrasileiras,
estas entidades também podem estar associadas a espiritos de pessoas
nio-indigenas, contudo, dentro da umbanda, sio majoritariamente
associados a pessoas que foram, ou descendem de povos originérios.
Nesse sentido, notamos o uso recorrente da denominac¢io “indio”,
mesmo em trabalhos mais recentes como Pereira (2018), Ramos (2019),
Candemill (2020) e Antonangeli (2022). Desde a invasio europeia ao
nosso continente, a categoria identitaria de “indio” - assim como a de
negro, asiitico, entre outras -, elaborada tendo como referéncia um
sujeito universal branco, masculino, europeu e cristio, nio somente foi
resultado de um equivoco, ao acreditar que eram popula¢des da India
encontradas pelos colonizadores, mas foi adotada pelas hegemonias, e
reproduzida nos processos educativos dentro e fora das instituicdes.

Essa categoriza¢do racial nio se limita a nomear determinado
grupo, mas sim na ideia de hierarquizar estas populagdes, colocando-as
como inferiores em relagio aos ocidentais cristaos (Mignolo, 2005). Mais
do que isso, trata-se de uma cosmovisio, que segundo hooks (2017)
separa o mundo e as pessoas em categorias bindrias, e que também
separa a natureza da cultura e a razdo das crengas, nas quais uma
categoria sempre é superior a outra, criando a “base ideoldgica dos
sistemas de opressio” (hooks, 2017, p. 136, tradu¢io nossa), e que é
caracteristica marcante do pensamento ocidental predominante e

eurocéntrico.
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“y

Assim mesmo, a denominagio “indio”, vem sendo questionada ha
décadas principalmente pelos préprios povos originarios, que possuem
suas identidades ancestrais, construidas ao longo do tempo por eles
mesmos. Segundo Almeida (2010) essa denominacio foi equivocamente
dada a aproximadamente, mas de mil na¢des para atender ao projeto
colonizador. Apesar de que o termo foi reapropriado pelas comunidades
brasileiras no contexto de luta unificada pelos seus direitos, apds a
Constituicio de 1988, “Ao invés de apenas se identificarem como
“indigenas” ou “indios”, as comunidades passaram a declarar suas
pertencas étnicas” (Rosa, 2015, p. 270), uma vez que o nome ¢é parte
fundamental da identidade de uma comunidade.

Ainda, em relacio a nomeagdes e identidades, no excerto de
Dianteill (2008) se faz alus3io ao nome do caboclo. Os nomes destas
entidades estio majoritariamente associados a algum elemento da
natureza, ou algum animal. Alguns exemplos conhecidos pelos autores
deste texto, sdo os caboclos de pena, como Pena Verde, Pena Branca,
entre outros. Também podem ser citados os caboclos da Lua, os Sultio
das Matas, os Sete Montanhas e Sete Pedreiras, Cobra Coral, Cipé,
Arruda, Jurema, entre outros. Nesse sentido, no trecho de Guerra (2022),
confirma o que apresentamos, fazendo alusio aos caboclos de Pena, e
citando algumas de suas caracteristicas e sua ligagdo com a natureza.
Freitas, (2022) cita os “assovios que parecem vocalizar aves”, que os
autores ja puderam presenciar inimeras vezes em diferentes casas de
axé frequentadas. Esta caracteristica cria um vinculo direto, sonoro,
que transporta as pessoas presentes aos territérios que os caboclos

ocuparam em suas vidas na terra.
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Durante conversa com a entidade chefe Zé da Boiada, na casa de
axé da autora, o I1& Iya Omi Asé Oiya Bocossun®, localizado em Rio Claro,
interior de S4o Paulo, o boiadeiro, guia do Babalorixa da casa se dirigiu
as filhas e filhos da casa, como registrado nos didrios de axé® da
pesquisadora para falar das entidades caboclas. A entidade disse que a
partir do entendimento dos nomes dos caboclos poderiamos entender
as proprias entidades, e usou como exemplo o guia da autora, cujo nome
é Araponga, uma ave conhecida pelo seu canto alto e metdlico. Apds a
conversa, a autora procurou mais informagdes sobre a ave,
compartilhando esses conhecimentos com adultos, criancas e
adolescentes da casa que estavam presentes e que mostraram
curiosidade sobre o assunto. Isto também pode ser evidenciado em
Rotta; Bairrdo (2007, pdg 635) quando afirma que as caboclas tém
“intimidade arguta com a natureza silvestre, suas plantas e bichos, ao ponto
de uma certa identificagdo”.

No excerto de Antonangeli (2022), a entrevistada cita diretamente
a “terra diaspérica”, fazendo alusio as pessoas escravizadas na didspora
no territério brasileiro, assim como o genocidio dos caboclos e sua
relagdo com a terra ao chama-los de “donos desse lugar”. Também chama
a ateng¢io ao compromisso com a ancestralidade ao reconhecer os povos
origindrios e seu direito ao territério, assim como a aprender o que foi

feito com estas comunidades, fato que pode ser um chamado a se educar

® Conversa realizada em 11 de fevereiro de 2025.

©Os didrios de axé sao os registros que a autora leva desde suas primeiras aproximagoes com as religides
de matriz africana, tanto umbanda quanto candomblé, e para a atual investigagdo se optou por nao
apresentar os trechos na integra por conter algumas informagoes restritas de serem compartilhadas.
Cabe ressaltar que os terreiros sdo espagos mantidos gragas aos segredos que somente pessoas da
comunidade possuem acesso apos um tempo de caminhada na casa. O segredo contribui com a
conversacgao das praticas tradicionais, assim como com a seguranca das pessoas e das casas.
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com os caboclos sobre questdes histdricas, muitas vezes silenciadas ou
romantizadas nas escolas e universidades.

Em consonincia com essas afirmacgdes, o excerto de Guimaraes
(2022) é importante ao ressaltar que “As entidades — em especial o caboclo
Marunguinho - nos convocavam para ressuscitar a terra, que estd
morrendo.”. Nesse trecho, a mensagem ¢é direta em relagio a crise
socioambiental, e o compromisso das comunidades que recebem os
ensinamentos e avisos dos seus guias. Sendo o préprio nome “guias”
escolhido n3o por acaso, mas podendo marcar uma dimensio educativa
de orientagdes para o bem-viver dos médiuns e interlocutores e de toda
a comunidade. No mesmo excerto de Guimaries (2022, p.7), que é uma
citacdo textual de outro artigo do autor com mais dois autores, cita que
os espiritos de pessoas negras escravizadas foram os que os atrafram
para esse encontro, fazendo alusio ao legado afro na religiosidade e sua
importancia, e que, segundo a entrevista, a volta deles por meio dos
médiuns é que trard a vida de volta a terra, uma vez que “Eles, que foram
mortos violentamente, ndo querem que a terra morra também, ela [Maria
Luzia, a entrevistada] enfatiza. (...) (Aspahan; Brasil; Guimardes, 2020, p. 4-
5, grifo do autor). Neste trecho, além de compreender a conexio entre a
ancestralidade africana, se entende a importincia da ancestralidade
indigena na luta pelos territérios e pela natureza como um todo. E um
chamado pela Terra.

Em consonincia com esse chamado, vemos que hd uma recorrente
associacdo destas entidades com a floresta, o mato, as ervas, plantas,
folhas (Rotta, 2007; Ramos, 2019; Candemil, 2020; Guimaries, 2022;
Guerra, 2022). Guerra (2022), ao afirmar que sio “usadas para cura” faz
alusio a conhecimentos das caracteristicas e propriedades destes

elementos, desde tempos que a ciéncia ocidental poderia desconhecer.
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Ou seja, trata do que citamos na introdu¢io como essa “ciéncia

encantada” ancestral. Mais do que isso:

Caboclas umbandistas podem literalmente declarar que elas e aspectos da
natureza sio a mesma coisa: eche, como natureza saisse de dentro de Cabocla
e Cabocla saisse de dentro de natureza, eche, eche quando Cabocla pegasse esse
pedago de planta, filha, é como se Cabocla, eche, estivesse ld dentro, filha. Echa,
como fosse pedago de Cabocla (Cabocla Sete Espadas). (Rotta, 2007, p. 635, grifo
nosso)

Neste excerto que apresenta uma parte de uma fala da Cabocla Sete
Espadas, podemos ver uma relagio sociedade/natureza que nio
compreende o mundo de forma bindria, como no pensamento branco
ocidental, mas sim integrada, em que a entidade, a partir do manuseio
da planta se identifica como parte da natureza, e a natureza como parte
dela. Esse é um dos conhecimentos basicos de terreiro: a ndo separacgio
do ser humano da natureza. Ao compreender orixds como a prépria
natureza, e entender que orixa estd em nds, mas também somos parte
de orixa, ndo é possivel dissociar nossas existéncias da existéncia da
natureza. E por isso que a protecio dela também costuma ser ensinada

em muitos terreiros. Um exemplo é quando Garcia (2012) afirma que:

Oxossi es el Orixd del arco y la flecha, el protector de aquellas personas que

viven de la caza y el que vela para que siempre haya caza. Por ello, protege la

vegetacion, los matorrales, la selva, la fecundidad. Es el patrono y protector de

los caboclos o indios, pues vivian de la caza. (Garcia, 2012, p. 58, grifo nosso)

Neste excerto, que cita o Orixa Oxdssi, como explicitado acima, que

é patrono dos caboclos e indigenas, se faz referéncia direta ao cuidado
da natureza, pois, no trecho com grifo nosso, cita que, assim como ele
protege quem vive da caca, também trabalha e cuida para que sempre
haja cacga. Isso quer dizer que, segundo as histdrias deste orixa contadas

nos terreiros, ele tem o conhecimento de que nio pode cagar mais do



Laura del Pilar Jiménez Sanchez; Marcelo Aranda Stortti © 405

que o necessario para alimentar a si mesmo e sua comunidade, pois o
excesso vai gerar falta no futuro, e ele deve prezar por manter o
equilibrio na mata para que algum dia n3o falte a comida para seu povo.
0 cacador de uma flecha s6 (como é conhecido Oxdssi) sabe a hora de
cacar, e a hora de parar, s6 dispéem do necessario. Essa visio de mundo
é completamente oposta a ideologia neoliberal atual, na qual nos vemos
constantemente expostos a diversidade de produtos que nio sio
necessarios, e que além de reproduzir um consumismo exacerbado,
fortalecem a ideia de que o objetivo da vida em sociedade é o acimulo
de riqueza. Mesma ideologia que vé além de ver a natureza como algo
distante da nossa condicio de seres humanos, a enxerga como
mercadoria, ndo como comeco, sustento, e fim da nossa experiéncia

humana na Terra.
Consideracoes finais

Ao refletirmos sobre as pesquisas em torno das dimensdes
socioambientais e os caboclos e a umbanda identificamos que a
racializacdo; embranquecimento; reconexdo com a natureza;
identificacdo; repensar a relacio sociedade x natureza; crise
socioambiental; bem viver; satde; cura; “ciéncia socioambiental
encantada”; cuidado da natureza.

As entidades caboclas se mostram como importantes elos com a
histéria do Brasil. Estando nos terreiros, guiando médiuns e
consulentes, possuem um potencial educativo inestimavel. Contudo,
poucas pesquisas foram desenvolvidas nesse sentido.

Consideramos necessario e urgente o desenvolvimento de mais
investigacdes sobre as entidades caboclas e sua dimensdo

socioambiental, assim como sua a¢io como agentes educadores
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socioambientais nas comunidades de terreiros. Com especial
recomendagio para o campo das Educa¢des Ambientais que trabalhem
desde a perspectiva comunitiria e desde as epistemologias
afroindigenas.

Acreditamos numa ciéncia com e desde os territdrios. Nesse
sentido, também fazemos um chamado para as pessoas que fazem parte
das comunidades de terreiro, para que desenvolvam estudos
académicos e registros que salvaguardem as filosofias e epistemes que
ali resistem e se multiplicam apesar das violéncias e intolerincias. As
producdes académicas desde nossos terreiros também sio meios
poderosos de resisténcia ao epistemicidio. Ja dizia a saudosa Iyalorixa
Maie Stella de Ox6ssi, grande intelectual do Candomblé, filha do orixa
associado aos caboclos e as matas (e talvez, nio coincidentemente, pai
dos autores deste texto): “O que ndo se registra, o vento leva”. Ainda mais
em tempos de descaso com a ciéncia, educagio, e de consumismo ripido
como modo de vida. Reivindicar a escrita em tempos de redes sociais,
também é um movimento de resisténcia.

Assim mesmo, é importante que os estudos busquem referencias
atualizadas em relagdo a discussdes como o uso de diferentes
terminologias para que nio reproduzam categorizagdes ultrapassadas
que ndo estdo em consonancia com a prépria luta dos povos origindrios.
Trata-se de construir produ¢des com compromisso e responsabilidade
politica com os grupos foco dos estudos.

Finalmente, nio pretendemos romantizar os espagos dos terreiros,
pois cada casa é diferente, e sabemos que mesmo tendo como base as
epistemologias ancestrais, ainda somos seres humanos imersos no
capitalismo, educados majoritariamente pela ideologia neoliberal e as
cosmovisdes predominantes. Contudo, muitas das casas de axé ainda

permanecem como espagos de acolhimento, de resisténcia e de
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construcdo de conhecimentos contra-hegemdnicos, assim como foi
possivel observar na leitura das investigacdes analisadas. E nestes
territérios que se mantém germinando e brotando continuamente a
esperanca da ciéncia encantada.

Outras pesquisas sdo necessarias para aprofundar as investiga¢des

“_on . . . . » . .

sobre essas “ciéncias socioambientais encantadas”, as epistemologias de
terreiro e seus didlogos com a questdo socioambiental e com a educacdo

ambiental.
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